او ادن التضييّرء الحدیت» اصول الفقه . .ایض ه 
الخو التضرتب , الحَظء العاف .بیان 
لیم القفریح .الب ؛ التصَوّف 
تالف 
الامامجلال رن سيط 
(ت ٩۱۱‏ ه ) 
رراسة ومس ونعاس, 
د عدالمادرحتدالعنصمدهمان د.عبدا رب صالح الاي 
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الجزء الاو 
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خلاصة مار ة من أريجَة عك رما 
اول لین تفیتر» الکیتاصول الفقه, ایض 

التخوء التضرتب. الحَظ. الا , البیان» 
مدیم تریح »الب الصف ۱ 


تأليك 
الامَامجَلدلِالدِيْنالسيوطِي 


(ت ٩۱۱‏ ه) 


دراسة وس وتعليق, 
د عالقا د ردا لعتصمدهمان د. عَبَدَاليَقب صالح الاي 
ية لیخ مضق مخودسلیخ 


إتمام الدراية 
لقراء النقاية 


5 مه همهم مه مه 
إتمام الدراية لقراء الثقاية 
خلاضة مختارة من آربعة عشر علما 


(أصول الدین » التفسیر الحدیث ‏ آصول الفقه» الفرائض ‏ النحو» 
التصريف » الخط » المعانى » البیان » البديع » التشريح » الطب » التصوف) 


مقابل علی خمس مخطوطات 


الامام جلال الدین السيوطي 
المتوق سنة ٩۱۱‏ ه 
وفعة 


(حاشية مصابيح احداية على إثمام الدراية) 
تحقيق ودراسة وشرح 
د. عبد القادر محمد المعتصم دهمان د. عبد الرقيب صالح الشامي 


الجزء الأول 


القدمة 


الحمد لله الذي أوضح معالم الدين» وأنجح مقاصده» ورفع الذین 
أوتوا العلم درجات » وهداهم بالآيات البينات إلى سواء الصراط » والصلاة 
والسلام على أشرف خلقه» وإمام المتقين» الناطق بالحق» والهادي إلى 
الطريق المستقيم» صلی الله وسلم عليه وعلى آله وآصحابه والتابعين لهم 
باحسان إلى يوم الدين. 


أما بعد: 
منکم وَالَّذينَ ور َرَت € [المجادلة: .]1١‏ 
الصيت» والحسية فى الآخرة بعلو المنزلة فى الجنة» كما ذكر الحافظ فى 


(الفتح)۰7. 


(۱) فتح الباري (۰)۱6۱/۱ 


القدمة 


800 3 

ومن آراد الله ی به خيرا وفقه لما هو آصلح له وآنفع في حاله وماله. 
ومن هنا كان الاشتغال بالعلم من أعظم ما ينتفع به» وهو دآب السلف الذین 
أسهروا به ليلهم » وأظمأوا به نهارهم » وأخلصوا لله ويك نيتهم» فكان ما 
و سيدا عن تام واه وال 

نا شما که تسشن العلياء الا ها آنا ماك 
إمام المتأخرین» وخاتمة الحفاظ والمحققین الامام العلامة جلال الدین 
السيوطي » تغمده الله برحمته» وآسکنه فسیح جنته في (الاتمام)» والذي 
شرح به زبدة ونقاية آربعة عشر علماء في متن متين» وشرح مکین من 
آفضل ما ينتفع به طالب العلم. 

ووجدنا مخطوطات للکتاب متوافرة» ومع ذلك فان الکتاب لم يخدّم 
الخدمة اللائقة ‏ على آهمیته - كما سنأتي على بیان ذلك . 


قال يتك في مقدمته مبیتا آهمية المتن والشرح: «وبعد: فلما ظهر لي 
تصويب الملحُین علي في وضع شرح على الكراسة التي سميتها ب: (الثّقاية) ؛ 
وضمنتها خلاصة أربعة عشر علمّاء وراعيت فيها غاية الإيجاز والاختصارء 
وأودعت في طي ألفاظها ما نشره الناس في الكتب الکبار» بحيث لا يحتاج 
الطالب معها إلى غيرهاء ولا يحرم الفطن المتأمل لدقائقها من خيرهاء 
بادرت إلى ذلك؛ قصذا لعموم العائدة» وتمام الفائدة» وإبرارًا لما أنا 
باستخراجه أحرى؛ إذ صاحب البيت بما فيه أدرى » وسميته: (إتمام الدارية 
لقراء النقاية) » والله تعالى أسأل التوفيق والهداية» والاعانة والرعاية»). 


8 5 2 3 ی و 002 , ۶ 8 و 5 5 
ثم قال رقتقئ: «هذه نقاية» ‏ بضم النون ‏ أي: خلاصة مختارة» من 


4 


القدمة 


80 9 

ده علوم وهي أربعة عشر علمًا يَحْتَاجُ الطَالِبُ إليها».. ثم قال ايم: 

«واللة سال أن ی بهاء ويُوصِلَ أسباب الخیر بسپپها) . 
قال حاجي خليفة في (كشف الظنون): «النقاية مختصر في أربعة عشر 
علمًا مع زبدة مسائلهاء لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي 
المتوفى سنة [411ه] » إحدى عشرة وتسعمائة» ثم شرحه» وسماه: (إتمام 
الدراية)» فرغ من تأليفه ثالث ربيع الأول سنة [۸۷۳ه] ثلاث وسبعين 
وثمانمائة . وقد نظم الشيخ عبد الرؤوف الزمزمي المكي المتوفی سنة 
[947ه]ء ثلاث وستين وتسعمائة (فن التفسير) في بحر الرجز» وعلى 
النظم شرح للمنصور سبط الطبلاوي» سماه: (منهج التيسير إلى علم 
التفسير)» أوله: (الحمد لله الكريم المتعال مانح الإكرام والإجلال... الخ), 
أتمه: في شوال سنة [۹۸۹ه]۰ تسع وثمانين وتسعمائة. ونظمه: شهاب 
الدين أحمد بن أحمد بن عبد الحق السنباطي المصري المتوفى سنة 
[490ه]ء تسعين وتسعمائة» وزاد أربعة علوم فصار ثمانية عشر علماء 
آوله: (الحمد لله الكريم المحسن الواسع الفضل العظيم المنن... الخ)) 
سماه: (روضة الفهوم بنظم نقاية العلوم)» ثم شرحه متتبعًا لشرح الأصل» 
وسماه: (فتح الحي القيوم بشرح روضة الفهوم)» وزياداته هي: الحساب 
والعروض والقوافي والمنطق في آلف وخمسمائة بيت تقريبًا. وقد فرغ من 


بياض الشرح في رجب سنة [۹۸۲ه] » اثنتين وثمانين وتسعمائة)7. 


فاذا تمهد لك ذلك علمت ما لهذا الکتاب من التمیز والاختصاص من 


(۱) کشف الظنون (۰)۱۹۷۰/۲. 


القدمة 


حيث اشتماله من جملة من العلوم النافعة بعبارة موجزة» وشرح بین 
المقصود. 

وهو متن موجز يسهل حفظه » وشرح مبين وموضح . 
كما أشار إلى ذلك في غير موضع » وذلك إن دل فإنما يدل على سعة علمه 
وتبحره » وقد اختار من ذلك نقاية نافعة لطالب العلم» وهى زبدة ما خطه 
فى تلك المصنفات المستقلة. 

والکتاب لم یطبع من قبل الا في طبعات تفتقر إلى التحقیق العلمي 
والترتیب والتبویب والمقابلة» وبقیت بعض العبارات غير واضحة كما سنأتي 
علی بیان ذك . 

وکان عملنا في هذا الکتاب التحقیق والمقابلة والشرح والبیان 
والتخریح » وقد قابلناه على خمس مخطوطات ونسختین مطبوعتین قدیمتین . 

ولأجل إتمام النفع قمنا بوضع حاشية على الکتاب» موسومة 
ب(مصابیح الهداية على إتمام الدراية). وسيأتي بیان عملنا في الکتاب . 

ونسأل الله تعالی أن ينتفع بهاء وأن تسهل الوصول إلى المقصود. وآن 
تنفعنا يوم لا ينفع مال ولا بنون الا من أتى الله بقلب سلیم . 


عملنا في الکتاب 


ویمکن أن نوجز عملنا في هذا الکتاب في النقاط التالية: 

۱ - عملنا على إخراج ال بشکل سلیم من خلال المقابلة على 
خمس مخطوطات » وطبعتین قدیمتین . 

۲ - توضیح المتن وتمییزه عن الشرح . 

۳ - التبویب » وهو پشمل الموضوعات كما يشمل التبویب الفرعي . 

ء - عزو الایات إلى سورهاء وجعلها مع النَص» تسهیلا للقاری 
واختصارا الحواشي . 

ه ‏ بيان عود الغجائر عون الحاحة: 

7 - تخريج الأحاديث مع الحكم على ما يحتاج منها إلى بيانه . 

٠‏ - بیان النصوص وتوضيح المقاصد منها. 

۸ - إفراد المتن وحده في خاتمة الكتاب. 

٩‏ - وضع مقدمة تبين أهمية الكتاب ومنهج مولفه مع بیان 
المصطلحات والرموز. 

٠‏ - ترجمة المؤلف. 

۱ - عرض صور من المخطوطات المعتمدة. 
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ج. ترجمة الإمام جلال الدين السيوطي 


الا مام السيوطى عل من الأعلام» وشهرته تغنى عن البيان» وقد 
و 1 
أفردت في ترجمته المصنفات. وإنما نترجم له هنا باختصار لما يمليه 
واجب التحقيق . 


١-الاسم‏ والنسبة والكنية: 

عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد ابن سابق الدين الخضيري 
السيوطي» جلال الدين: إمام حافظ مؤرخ أديب. 

وكناه شيخه قاضي القضاة عز الدين أحمد بن إبراهيم الكناني لما 
عرض عليه وقال له: ما كنيتك ؟ فقال: لا كنية لى فقال: أبو الفضل . 

قال ران : (وأما نسبتنا بالخضيري» فلا أعلم ما تكون إليه هذه النسبة 
إلا بالخضيرية» محلة ببغداد؛ وقد حدثني من أثق به» أنه سمع والدي 
اشاق بذکر أن جده الأغلى كان أعجما أو من الشرق ؛ فالظاهر أن النسبة 
إلى مه ات ۱ 
۲ - مولده: 

ولد سنة [۸۹ ه]ء الموافق [۵ع ۱ع]) وقد عقد الامام السیوطی 


)۱( حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة (۱/-۰)۳۳ 
۱۰ 
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لنفسه فصلا في (حسن المحاضرة) تحدث فيه عن نسبه وآجداده» وذكر أن 
مولده کان: (بعد المغرب مستهل رجب سنة تسع رات ۱۳ 
أصله من (أسيوط)» ونشأ في (القاهرة) يتيمًا حيث مات والده وعمره 
خمس سنوات. وسماه والده في اليوم السابع من ولادته بعبد الرحمن» 
وفي ذلك لطائف كما قاله المؤلف نیتال في (التحدث بنعمة الله) . 


۳ - بیان مذهبه الفقهی ومكانته العلمّة: 


7 
0 


كان السيوطي :8ك إمامًا حافظا مورخا آدیبّا شافعيّاء وکان آعلم أهل 
زمانه بعلم الحديث وفنونه والفقه واللغة. كان سريع الكتابة في التأليف . 
ولما بلغ آربعین سنة آخذ فى التجرد للعبادة وترك الافتاء والتدریس 
وشرع في تحرير مولفاته فالف اکثر کنبه . 

وكان الأغنياء والامراء يزورونه ويعرضون عليه الأموال والهدايا 
فيردها. وطلبه السلطان مرارًا فلم بحضر الیه» وأرسل إليه هدايا فردها. 
وبقي على ذلك إلى أن توفي. 

وكان السيوطي َف يلقب بابن الكتب ؛ لأن أباه طلب من أمه أن تأتيه 
بکتاب » ففاجأها المخاض » فولدته وهي بين الكتب. 

وقد ترك له أبوه مكتبة زاخرة بالمصنفات » وكان يتردد منذ صغره على 
المدرسة المحمودية» وبها مکتبة كبيرة من آنفس الکتب الموجودة فى 
القاهرة. 
(۱) انظر: حسن المحاضرة (۳۳۹/۱)» شذرات الذهب (۵۱/۸). 


۱۱ 
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وكان يه في حياته الخاصة على أحسن ما يكون عليها العلماء 
ورجال الفضل والدين» عفيفًا كريمّاء غنيّ النفس » متباعدا عن ذوي الجاه 
والسلطان» لا يقف بباب أمير أو وزير؛ قانعا برزقة من خانقاه شيخوء لا 
يطمع فيما سواه. 

وكات الأمراء والوور ايامو لزيارقه ويعرضون عليه أعطياتهم فيردها. 
وروي أن السلطان الغوري آرسل إليه مرة خصيًا وآلف دینار» فرد الدنانیر» 
وأخذ الخصي ثم آعتقه» وجعله حارسا في الحجرة النبوية» وقال لرسول 
السلطان: لا تعد تأتينا قط بهدية ؛ فان الله أغناتا عن ذلك . 

وقال زاي وهو يحدث عن نفسه وتلقيه العلم: «حفظت القرآن ولي 
دون ثماني سنين» ثم حفظت العمدة ومنهاج الفقه والأصول وألفية ابن 
مالك ؛ وشرعت في الاشتغال بالعلم من مستهل سنة أربع وستين» فأخذت 
الفقه والنحو عن جماعة من الشیوخ. وأخذت الفرائض عن العلامة فرضي 
زمانه الشيخ شهاب الدين الشارمساحي الذي كانيقال: إنه بلغ السن العالية 
وجاوز بکثیر» والله آعلم بذلك؛ قرات عليه في شرحه على 
الج »وا وت بتدريس العربية في مستهل سنة ست وستین . 

وقد ألفت في هذه السنة» فكان أول شيء آلفته الاستعاذة والبسملة» 
وأوقفت عليه شيخنا شيخ الاسلام علم الدين البلقيني» فكتب عليه تقرد 
ولازمته في الفقه إلى أن مات؛ فلازمت ولده» فقرأت عليه من أول 
التدريب لوالده إلى الوكالة» وسمعت عليه من أول الحاوي الصغير إلى 
العدد» ومن أول المنهاج إلى الزكاة» ومن أول التنبيه إلى قريب من باب 


۱۲ 
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الزكاة » وقطعة من الروضة من باب القضاء» وقطعة من تكملة شرح المنهاج 
للزركشي ؛ ومن إحياء الموات إلى الوصايا أو نحوهاء وأجازني بالتدریس 
والإفتاء من سنة ست وسبعين » وحضر تصديري . 

فلما توفي سنة ثمان وسبعين لزمت شيخ الإسلام شرف الدين 
المناوي. فقرأت عليه قطعة من المنهاج؛ وسمعته عليه في التقسيم إلا 
مجالس فاتتني » وسمعت دروسًا من شرح البهجة» ومن حاشية عليهاء ومن 
تفسير البيضاوي . 

ولزمت في الحديث والعربية شيخنا الإمام العلامة تقي الدين الشبلي 
الحنفي » فواظبته أربع سنين» وكتب لي تقريظًا على شرح ألفية ابن مالك 
وعلى جمع الجوامع في العربية تأليفي» وشهد لي غير مرة بالتقدم في 
العلوم بلسانه وبنانه» ورجع إلى قولي مجردا في حديث؛ فإنه آورد في 
حاشيته على الشفاء حديث: أبي الجمرا في الإسراء وعزاه إلى تخريج ابن 
ماجه » فاحتجت إلى إيراده بسنده» فكشفت ابن ماجه في مظنته» فلم آجده 
فمررت على الكتاب كله» فلم آجده» فاتهمت نظري» فمررت مرة ثانية فلم 
أجده» فعدت ثالثة فلم أجده؛ ورأيته في معجم الصحابة لابن قانع » فجئت 
إلى الشيخ وآخبرته» فبمجرد ما سمع مني ذلك آخذ نسخته» وأخذ القلم 
فضرب على لفظ ابن ماجه. وآلحق ابن قانع في الحاشية» فأعظمت ذلك 
وهبته لعظم منزله الشيخ في قلبي» واحتقاري في نفسي» فقلت: ألا 
تصبرون لعلكم تراجعون؟! فقال: لاء إنما قلدت في قولي ابن ماجه البرهان 
الحلبي. ولم أنفك عن الشيخ إلى أن مات. 


۳۳ 
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ولزمت شيخنا العلامة أستاذ الوجود: محيي الدين الكافيجي أربع 
عشرة سنةء فأخذت عنه الفنون من التفسير والأصول والعربية والمعانى 
وغير ذلك » وكتب لى إجازة عظيمة . 


وحضرت عند الشيخ سيف الدين الحنفي دروسا عديدة في الكشاف 
والتوضيح وحاشيته عليه » وتلخيص المفتاح » والعضد. 
وشرعت فى التصنيف فى سنة ست وستین » وبلغت مؤلفاتى إلى الآن 


وسافرت بحمد الله تعالى إلى بلاد الشام والحجاز واليمن والهند 
والمغرب والتکرور ولما حججت شربت من ماء زمزم» لأمور؛ منها: أن 
أَصِلَ في الفقه إلى رتبة الشيخ سراج الدين البلقيني» وفي الحديث إلى رتبة 
الحافظ ابن حجر. وأفتيت من مستهل سنة إحدى وسبعين. وعقدت إملاء 
الحديث من مستهل سنة اثنتين وسبعين. ورزقت التبحر في سبعة علوم: 
التفسير» والحدیث » والفقه» والنحوء والمعاني» والبيان» والبديع ؛ على 
طريقة العرب والبلغای لا على طريقة العجم وأهل الفلسفة. والذي أعتقده 
أن الذي وصلت إليه من هذه العلوم السبعة سوى الفقه والنقول التي اطلعت 
عليها فيهاء لم يصل إليه ولا وقف عليه أحد من أشياخي» فضلا عمن هو 
دونهم وأما الفقه فلا أقول ذلك فيه» بل شيخي فيه أوسع نظرًا» وأطول 
باعا ؛ ودون هذه السبعة في المعرفة: آصول الفقه والجدل والتصریف» 
ودونها الانشاء والتوسل والفرائض» ودونها: القراءات» ولم آخذها عن 
شيخ » ودونها: الطب » وآما علم الحساب فهو آعسر شيء علي » وأبعده عن 
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ذهبی ؛ وذا نظرت فی مسألة تتعلق به فکأنما أحاول. جبلا آحمله. وقد 
کملت عندي الآن آلات الجهاد بحمد الله تعالی ؛ أقول ذلك تحدثا بنعمة 
الله تعالی لا فخرًا؛ وأي شيء في الدنیا حتی يطلب تحصیلها بالفخر» وقد 
آزف الرحيل» وبدا الشيب» وذهب أطيب العمر! ولو شئت أن أكتب في 
كل مسألة مصنفا بأقوالها وأدلتها النقلية والقياسية» ومداركها ونقوضها 
وأجوبتها» والموازنة بين اختلاف المذاهب فيها لقدرت على ذلك من فضل 
الله » لا بحولي ولا بقوتي» فلا حول ولا قوة إلا بالله» ما شاء الله» لا قوة 
إلا بال . 


وقد كنت في مبادئ الطلب قرأت شيئًا في علم المنطق» ثم ألقى الله 
كراهته في قلبي. وسمعت أثابن الصلاح أفتى بتحريمه فتركته لذلك» 
فعوضني الله تعالى عنه علم الحديث الذي هو أشرف العلوم. 

وأما مشايخى فى الرواية تناها واجازة فكثير ؛ أوردتهم في المعجم 
الرواية ؛ لاشتغالي بما هو أهم وهو قراءة الدراية ..). 
٤‏ ثناء العلماء عليه: 

قال آبو الحسنات محمد عبد الحى اللكنوي فى (حواشيه على 
الموطاً): «وتصانيفه كلها مشتملة على فوائد لطيفة» وفرائد شريفة» تشهد 
كلها بتبحره وسعة نظره» ودقة فكره» وآنه حقیق بأن يعد من مجددي الملة 


(۱) حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة 85/١(‏ - 8894) . 
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المحمدية فى بدء المائة العاشرة وآخر التاسعة كما ادعاه بنفسه» وشهد 
بكونه حقيقًا به من جاء بعده كعلي القاري المکي في (المراة شرح 
المشكاة) اه. وللقاري في شرح المشكاة منکتا على عد ابن حجر الهيتمي 
شيخه القاضي زكرياء من المجددين: شيخ شيوخنا السيوطي هو الذي أحيا 
المشهور» وما ترك فنا الا فيه له متن أو شرح مسطورء بل وله زيادات 
ومخترعات يستحق أن يكون هو المجدد فى القرن العاشر كما ادعاه» وهو 
في دعواه مقبول ومشكوراه. 

وقال الشعراني: لو لم يكن للسيوطي من الكرامات الا قبال الناس 
على تآليفه فى سائر الأقطار بالكتابة والمطالعة لكان فى ذلك كفاية اه. 
قلت: هذا أمر جدير بالاعتبار» فان مؤلفاته بالنسبة لمعاصريه وشيوخه 
حصلت على إقبال عظيم عند الأمة الإسلامية لم يحصل عليها غیره؛ ولا 
تكاد تجد خزانة فى الدنيا عربية أو عجمية تخلو عن العدد العديد منها 


بخلاف مؤلفات آقرانه وشیوخه » فانها آعز من بیض الأنوق»7. 
ه ‏ مولفاته: 


له نحو [1۰۰] مصنف » سوى ما رجع عنه» منها الكتاب الكبير » 
والرسالة الصغیرة. وله وسالة ذكر فيها مصنفاته وهی فى المکتبة الأزهرية) 


0 


رقم [۰]۳۱۰۱۸۰ عدد الأوراق: [ه]۰ قال تاق في أولها: «هذا 


(۱) فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشيخات والمسلسلات» لعبد الحي 
بن عبد الکبیر الكتاني (۰)۱۰۱۹/۲ 


1١5 
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فهرست مؤلفاتى مرتبا على الفنون) . 
ويقول عبد الحى بن عبد الكبير الكتانى: قال ابن القاضى فى (درة 

تیال إن امات ۷۲ سرمي فار ال فن وال انم الاد فى 

(الشذرات): إن تلميذه الحافظ الداودي استقصى أسماء مؤلفاته الحافلة 
الكبيرة الكاملة الجامعة النافعة المتقنة المحررة المعتمدة المعتبرة» فنافت 
عدتها ‏ أي: الكاملة - على خمسمائة مؤلف. وقد اشتهر أكثر مؤلفاته فى 
قال تلمیذه الداودي: (عاینت الشيح وقد کتب فى يوم واحد ثلااث كراريس 
تألیفا وتحريرًا» وكان مع ذلك يملى الحديث » ويجيب عن المتعارض منه 
بأجوبة حسنة اه . وفي مشيخة البدر القرافي لدی ترجمة شیخه أبي عبد 
الحافظ السیوطی فهرس آسماء مولفاته قال: وهی ستمائة مولف» اه. ونشر 
في آخر (کشف الظنون) المطبوع قدیما بأوربا فهرس مولفات السيوطي 
بکراسة من تألیف السيوطي عدد فیها تآليفه إلى سنة [ ]٩4۰‏ قبل موته بسبع 

(۱) [أ: ؟]. وقد طبع قدیمّا في (مظهر العجائب) [۱۳۲۹ه]. 

(۲) يعني: (درّة الحجّال في آسماء الرجال) لابي العباس ابن القاضي [۱۰۲۵ه-]. 
قال الشیخ الشریف حاتم (ص: ۹۰): طبع هذا الکتاب بهذا العنوان» مع أن المؤلف 
يقول فى مقدمته: «وسميته: (درة الحجال فى غرة أسماء الرجال)») اه. طبعة 
الكتاب: درة الحجال: لابن القاضي » تحقيق: محمد الأحمدي أبو النور » دار 
التراث: القاهرة» والمكتبة العتيقة: تونس (۰)۵/۱ 

(۳) شذرات الذهب (۵۳/۸). 
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سنين » أوصل فيها عدد مؤلفاته إلى [۰]5۳۸ فعدد ما له في علم التفسير 
[۰]۷۳ وفي الحديث »]٠١5[‏ والمصطلح [۰]۳۲ والفقه [۰]۷۱ وأصول 
الفقه والدین والتصوف [۰]۲۰ واللغة والنحو والتصریف [۰]11 والمعانی 
والبیان والبدیع []» والکتب الجامعة من فنون الطبقات واا 
۳ 


وتقع هذه الکتب في مجلد أو مجلدات » أو في آوارق أو صفیحات. 


وقد ذکر السيوطي تال عناوین کتبه في (حسن المحاضرة) » وفي 
کتابه کذلك: (التحدث بنعمة الله) . 

وقد خصص تلميذه عبدالقادر الشاذلى فى (بهجة العابدين بتر جمة 
حافظ العصر جلال الدین)""" الباب الثالث لأسماء المصنفات التي اختارها 
السيوطى وأبقاها إلى الممات » وعدتها |5 6۲ ] عنوانا. 

يقول نجم الدين الغزي: «وآلف المؤلفات الحافلة الكثيرة الکاملت 
الجامعة النافعة» المتقنة المحررة » المعتمدة المعتبرة » نيفت عدتها على 
خمسمائة مؤلف» وقد استقصاها الداودي فى ترجمته.. وقد أشتهر أكثر 
مصنفاته فى حياته فى البلاد الحجازية» والشامية» والحلبية» وبلاد الروم 
والمغرب » والتكرور» والهند » واليمن. وكان فى سرعة الكتابة والتأليف آبة 
(۱) فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشيخات والمسلسلات (۲/ ۱۰۲۰). 
(۲) (بهجة العابدين بترجمة الحافظ جلال الدين) أعني: السيوطي» تأليف عبد القادر بن 

محمد بن احمد الشاذلي المؤذن الشافعي المصري المتوفي في حدود سنة ]٩۳[‏ 

خمس وثلاثين وتسعمائة . أوله: الحمد لله وكفى وسلام على عباده الدين اصطفى... 

الخ. إيضاح المكنون .)7١7/9(‏ 

۱۸ 
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كنرف من آیأت الله فال : 
مؤلفات السيوطي المنسوخ في عام [0٠4ه]ء»‏ دراسة وتحقيق: الأستاذ 
في العدد الثاني من المجلد الثاني عشرء وفيه [41۰] عنوانا. 
(الرباط) عام [۱۳۹۷ه] أورد فيه [۷۲۵] عنوانًا. 

ودلیل مخطوطات السيوطي وأماكن وجودها إعداد أحمد الخازندار 
ومحمد إبراهيم الشيباني » والطبعة الأولى [۱2۳۰ه] في مکتبة ابن تيمية 
بالکویت. آوردا فيه [۹۸۱] عنوانًا للسيوطي ما بين مخطوط ومطبوع 
ومجهول المکان أو مفقود» فهو دلیل لمولفاته لا لمخطوطاته فحسب ‏ وهذا 
الرقم فيه الکثیر من المکررات التي خفیت علیهما. 

وتاریخ الأدب العربي» الطبعة العربية» لکارل بروکلمان؛ القسم 
السادس » الجزء  ٠١(‏ ۱۱) ترجمة السیوطی . 
(عالم الکتب) المجلد الثاني عشر العدد الأول [۱6۱۱ه-]) وفیه ذکره 
[۲۵۰] عنواتا. 

ومناقشات وتعقیبات على فهرس موّلفات السیوطی المطبوعة لمحمد 


(۱) الکواکب الساثرة (۲۲۸/۱). 
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خير رمضان یوسف » مجلة (عالم الكتب)» المجلد الثاني عشرء العدد 
الثالث [1١5١ه]ء‏ أورد الباحث مناقشة لثلاثة وتسعين كتابّاء ما بين 
عناوين يوردها البحث السابق وطبعات أهملها. 

والمستدرك الثانی على فهرس مولفات السیوطی المطبوعة آعده 
عشر العدد الثالث [ 81 ١ه]»‏ وقد عالج فيه مائة وثلائة عشر عنواتا. . 
الدكتور محمد عيسى صالحية » نشر معهد المخطوطات العربية بالقاهرة عام 
[149م]» حيث آورد فيه [۲۳۳] عنوانًا مما طبع للسيوطي. 

وفهرس الفهارس والاثبات ومعجم المعاجم والمشيخات 
والمسلسلات» للسید عبدالحی الکتّانی» الطبعة الثانية» [۱1۰۲ه-]) 
بتحقيق: الدكتور إحسان عباس » ترجمة السیوطی ۰.۰ إلى غير ذلك . 
۷- وفاته: 


۳ 


قضى السیوطی ره نله تال آخر عمره بسته عند روضة المقياس حيث 
وکانت وفاة السيوطي على ما ذكره ابن إبياس في الخميس تاسع 
شهري جمادی الأولى سنة [۱۱٩ه]۰‏ الموافق [۱۵۰۵ع] ودفن بجوار 
خانقاه قوصون» خارج باب القرافة بعك آن ملا الدنیا علما» وشهرة 
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ووضع العلامة أحمد تيمور بحثا في قبر السيوطي وتحقيق موضعه 
ونشر بالمكتبة السلفية بمصر سنة [55١ه]‏ قال محمد أبو الفضل 
إبراهيم: وفي العام الماضي قمت مع صديقي العلامة الأديب الشاعر 
المتفنن الأستاذ سيد إبراهيم الخطاط بزيارة قبر السيوطي» في ضوء ما 
حققه تیمور ؛ فوجدناه ماما على مسجد ؛ يكاد لا يُعرف بعد أن كانت كما 
آخبرنا بعض من لقيناه هناك الصلوات تقام فيه ؛ وتؤدى الشعائر. ولعل 
القائمين بأمر المساجد في القاهرة يعنون بهذا المسجد وإعادة إحياء الشعائر 
فيه » تقديرًا لذکری العالم ا 


ماد ماع ود ا ماد ماع 
iv ۳ ۳ i‏ ۳ 


(۱) حسن المحاضرة» بتحقیق: محمد آبو الفضل ابراهیم (۰)۸/۱ مصادر الترجمة: 
شذرات الذهب (۰)۵۱/۸ والضوء اللامع (/1)» الأعلام (۰)۳۰۱/۳ النور 
السافر عن آخبار القرن العاشر (ص: ۵۱)» حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرق 
بتحقیق: محمد أبو الفضل إبراهيم »)۷/١(‏ مخطوط: المنح البادية» للفاسي » جامعة 
الملك سعود [أر ۰2/۱۹۳ ف] . 
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د. منهج الامام السيوطي في إتمام الدراية 

۱ - بیان آهمية الکتاب: 

ذکرنا فى مقدمة الکتاب ما يدلل على الأهمية والتمیز . 

وقد بين الامام السیوطی - كما سبق - آهمية هذا الکتاب حيث قال: 
(وأودعت ی ی آلفاظها ما نشره الناس في الکتب الکبار» بحیث لا 
يحتاج الطالب معها إلى غيرهاء ولا يحرم الفطن المتأمل لدقائقها من 
خيرهاء بادرت إلى ذلك ؛ قصذا لعموم العائدة» وتمام الفائدة» وإبرادًا لما 
آنا باستخراجه آحری ؛ إذ صاحب البيك يما فيه آدری) . 


وقال رلك : ۰ (ومن تأمّل هذه الا سط اليسيرة وما ا ۳ 
نه لم يجْتَمعْ قبل في کتاب». 


ثم بين عناق أهمية العلوم التي يتناولها فقال: هذه ای أي: 


خلاصة مختارة ی ع علو وهي أربعة عشر علمَابحْتاج الطالبٌ إليهاء 
وتوف كل عم ديني لیا ؛ إذ منها ما هو فرض عين» وهو: أصول الدين 
والتصوف. ومنها ا هو فرض کفاية ما لذاته وهو: التفسير والحديث 
والفرائض » أو لتوقف غيره عليه وهو: الأصول والنحو وما بعدهما ومنه 
الطب الذي يعرف به حفظ الصحة المطلوبة للقيام بالعبادات» كالقيام 
بالمعاش» بل آهم. (والله أشال أن ينم بهاء زر صل اساب الخير بها 


۳۲ 
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۲ - المنهجية بين السَابق واللاحق: 

ومن ذلك المنهجية بين الشابق واللاحق عند الامام السیوطی: 
العلوم مطلقا» ثم ثنی بالتفسیر ؛ لاه آشرف العلوم الثلائة الشرعية» ثم بعلم 
الحدیث ؛ لاه يليه في الفضيلة ۰۰۰ الخ. 

وقال في موضع آخر مبينا تقدیم ما آمکن حصره على ما كان عسرًا 
حيث قال: «فالأؤلى عَد أَقْسَام المعرفة ؛ لحصرهاء ثم يقال: : وما عدا ذلك 
نكرة ؛ فلهذا سلكنا هذا الصنيع فلع منه تقدیم المعرفة). 


- الإيجاز في المتن ليس بالمخل » والبيان في الشرح ليس بالطويل 

الممل: 
قال :8: «فلما ظهر لي تصويب الملحین علي فيوضع شرح على 

الكراسة التي سمیتها لالا وضمعها خلاصة آربعة عشر علماء 
وراعيت فيها غاية الإيجاز والاختصار» وآودعت فى علي ألفاظها ما نشره 
يحرم الفطن المتأمل لدقائقها من خيرهاء بادرت إلى ذلك قصدا لعموم 
العائدة » وتمام الفائدة» . 
٤‏ - تحقيقات جديدة ومتنوعة: 


کقوله في تعریف ال سناد: تعليق. خبر بمخبر عنه آو طلب 
بمطلوب منه » ولشموله الطلب كينت له عَنْ قول غَبْرِي : (الا خبار عنه). 


۲۳ 
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م 5.6 0 2 تو 7 ب 
وقوله في تعريف اصول الفقه: أدلته الاجمالية... ثم قال: «وعدلت 
عن قول غيري: (دلائله) ؛ لأن (فعيلا) لا يجمع على (فعائل) قیاسا». 
5 ف اه ما ی ا دم من لایر 1 
وقوله في تعریف العلم: وَتَصَوَّرَ المعلوم على م هو 0 علم... 
وعَدَلْتُ عن قول غيري: (معرفة المعلوم)؛ لأن ما بعده یکون - كما قال 
السبكي ‏ زائدا عن الحدٌّ؛ لأن ما ليس مطابقًا لما هو به لا يسمى معرفة. 


كما يكثر قوله: (وعندي) أو (المختار عندي) » مما يدل على مزيد 
من العناية في التحقيق والضبط والترجیح. 


ه - تناوله لعلوم متنوعة: 


تنوع الموضوعات التي يتناولها في الفنون المختلفة» وهي على 
المستوى نفسه من حيث التحقيق » وإحكام المنهج . 


٩‏ - تلخيص كتب الآخرين والانتخاب منها. 
۷ - انفراده باجتهادات وتحقيقات لم سبقه إليها أحد. 


حيث يذكر الأقوال المختلفة في الموضوع ويسندها إلى قائلهاء 
ويناقش الأدلة » ويبين الترجيح . 


۸ - آمانته في النقل » فهو يلتزم بعزو كل قول إلى قائله. 


۲٤ 


شکر وتقدیر 


ه شکر وتقدیر 


ولا بد أن نشکر آخانا - فضيلة الشیخ عبد الوهاب الواعر الباحث في 
إدارة مساجد محافظة الفروانية» وهو من (الجزائر) الذي زودنا بمخطوط 
من المدينة المنورة» وآشار علینا بتحقیق المخطوط ؛ وأهمية ما بتناوله. 
على جهده الطیب . 


ماد ماع ماد ا ماد ماع 
iv ۳ i ۳ iv‏ ۳ 
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و. التّعريف بالخطوطات 
١‏ - مخطوط المدينة المنورة الموسوم ب(د): 
رقم (۸۰/4) [۰]۱۳۲۰ 
وعلی غلافه: هذا الکتاب وقف حرام مؤبد مقره المدينة المنورة ۰۰۰ 
عدد الأوراق [۰]۱۱۳ 
آخره: وفرغ مؤلفه منه يوم الثلائاء ثالث عشر ربیع الأول سنة ثلاث 


وسبعین وثلائمائة. ووقع له الفراغ من کتابته بعد ظهر يوم الخمیس سابع 
عشر من ذي القعدة سنة ثلااث وثلاثين وتسعمانة . وله العخمل:.. على بد 


الفقير إلى مولاه» والغني به عما سواه محمد بن حسن بن صالح بن محمد 
شون س أربع وعشريق وألف وحسبنا الله ونعم الوكيل والحمد لله 
وله (6 نا ۱۱۳ ]: 


وللناسخ تقریظات على الهامش حرصنا على إبراز الهام منها في 
الحاشية . 


۳۹ 
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۲ - مخطوط المكتبة الأزهرية الموسوم ب(ز): 
رقم [۰]۳۱۰۲۹۷ وعلى غلافه: 
أوراقها: [59] ورقة» [۲۵] سطرًا |[۳۳۸۵/ ۵۳۷۰]. 
وعلى غلافه: 
وقف العبد الفقير إلى الله تعالى. مصطفى المرشدي . 
(قد حضرنا مجالس الأعلام فجنينا الثمرر بالأفهام) 


وفي خاتمته فائدتان فقهيتان (ز) [ب: ۰]41 


۳ - مخطوط المكتبة الأزهرية الموسوم ب(ه): 

رقم [۰]۳۱۸۳۳۰ [1۷۰۲۲/۰۵۹ ]۰ 

عدد الأوراق: [57]. 

وعلى غلافه كتابات منها: 

وقف هذا الكتاب حضرة الفاضل الشيخ مصطفى سلامة البخاري 
صدقة لله تعالی . فائدة: لينتفع به كل من أراد الانتفاع من المسلمین » وجعل 
مقره راوق السادة الحنفية المصريين بالجامع الأزهر تحت ولاية من يكون 
شيخا على الرواق المذكور في سادس شهر القعدة» شنة .]١585[‏ 

وآخره: 


على يد أفقر العباد وأحوجهم إلى عفو ربه الجواد محمد بن أحمد بن 


۳۷ 


5 التعريف بالخطوطات Ge‏ 
علي بن أحمد النشار لقبّاء الرشيدي بلداء الشافعي مذهبّاء غفر الله تعالى 
له ولوالديه ولمن دعا لى بالمغفرة والرحمة والمسلمين أجمعين آمين . 
وكان الفراغ من كتابتها آخر النهار يوم الخميس المبارك أواخر شهر 
ذي الحجة الحرام ختام سنة تسع عشرة وألف من الهجرة النبوية على 
مشرفها أفضل الصلاة والسلام. 


سبحان ربك رب العزة عما بصفون وسلام على المرسلین » والحمد 
لله رب العالمین . 
3 _ مخطوط مكتبة مكتبة صلاح الدین في الموصل ‏ العراق الموسوم 
ب(ع): 


تاريخ النسخ: بالموصل يوم الأحد ]١5[‏ جمادى الأولى سنة 
[۱۱۷۸ه-]. 


عدد الاوراق: ۰1۱۳۷۱ ومع الزیادات: [۰]۱۲۹. 


فى آخره بعض المنقولات من کتب الفقه والحدیث ورسالة شخصية . 


ه - مخطوط المکتبة الازهرية للمتن الموسوم ب(م): 
اسم الکتاب: نقاية العلوم. 
اسم المولف: السيوطي . 
المقدمة: الحمد لله مناسبة ترتیب العلوم في هذه الکرامة» بدأت 


۳۸ 


52 التعريف بالخطوطات e‏ 
بأصول الدين ؛ لانه اشرف العلوم بعده. 
الخاتمة: والمختار لاينافى التوكل الكسب » ولا ادخار قوت سنة» 
وكل أقامة الله على ما يريد؛ لانتظام الوجودء وتفاوت المراتب» لا راد 
لقضائه » ولا معقب لحكمه وله الحمد. 


النقاية . 

وصلی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 

رقم النسخة: [۰]۳۲۰۵۱۹ [۰]0۲۷۲۷/۳۰۸ 

عدد الأوراق: [۱۵]. 

عدد الأسطر [۲۱]. 
٦‏ -(ط:١):‏ 

وقد طبع الكتاب قديمًا من غير تحقيق » أو مقابلة على نسخ من 
المخطوطات وبخط متقطع . 

كما طبع الكتاب سنة [۱۳۰۹ه] 


وهى طبعة أشبه ما تكون بالمخطوط . 


۷- (ط: ۲): 


وقد طبع باعانة آرباب جماهة إشاعة العلوم مظهر العجائب في (الهند) 
41| 


۲۹ 


التعريف بالخطوطات 
5 626 


۸ - طبعات آخری: 


وطبع حديثًا بتحقيق الشيخ إبراهيم العجوز في دار الكتب العلمية» 
بيروت» سنة [0٠5١ه]‏ » كذلك من غير تدقيق أو عناية فوقع المحقق في 
أخطاء كثيرة ومخلة» ولم يوفق في إخراج الکتاب - لا متنًا ولا شرحا - 
فضلا عن تحقيقه. وليته لم يخرجه بهذا الشكل المخل» علمًا بأن الطبعات 
التي سبقته خير منه . 


وقد أعرضنا عنه ؛ لكثرة الخطأ فيه. 


والملاحظ أن كلا من المطبوع (ط/١)»‏ و(ط/۲)) ونسخة الشيخ 
العجوز جميعها تخلو من التحقيق العلمي» والدراسة للنصوص والترتيب» 
ومقارنة المخطوطات . 

أما المخطوطات فلا تخلو من اختلاف طفيف نبهنا عليه في الحاشية› 
كما أن الخطأ من النساخ قليل» والتوافق عليه نادر» وقد نبهنا على ذلك 
بعد الدراسة والنظر. 


صور الخطوطات الستعان بها 


۳ صور الخطوطات الستعان بها 2 


ا “بع / ‌ 
ا از 37 کے 2“ 
0 سس ۱ ۰ يي 
:1 الات اب رون دا عو و 
ear‏ 2 الم 0 
e 7‏ 


سل وإشبد انلاا۵ از 
سم د“ E‏ 
واشمطلنثيلا لا عد موموله ولاف نز 
صاراد ده وب وال لدو به واوا 
وعد ی وان من فخ ج 
بتک لیالد سه جلاصة ریم ۱ 
یزیر فراع راز دعت ریا : 
ماو اناف دكب لاه عبد اناج اللاي 
ما الا غرم الفطن ااپللرفاما نسحم سس 
اي رم نموم وا ا 
سر .رصاح شیاه دم 


اس اچنا 
e‏ را 4 
اه زر 
سار مث ول ل ی 


وله ان یلا اسنار 4 واه 
رس 


یم 
ی 


| 


لن افد انهم یادا 
ری السب تنل وف مسر روز ام کرد و ی 
لانت نصن بر رهونم ی عا م 

ورا 

دق انس نوم الما وتان بر ۳ رد 5 ی 
U‏ اکور ا ارا 1 ا ون دزی ی 

١‏ اعتاءنتاب راتوو تراک ددا رفس مولن 
يدك ی , تن ۱ 

لاا مين رل لو لوليا مد | پر 

وس رل وما ا ا ي 

نا 


ام ایو الط وا زازع نري سن للاشر 
2ج ن لا: ی 2 TE ALL,‏ ونار 2 
لي وال اس مویازمير ریش اب قوع نو هو یر 
راد وادخو( التو کل( نسم اکر ین اال | لرل | مج 2 
بل يرمق الارض دیول ل روا السر موري ر از ۱ ررد 
عن سمل عیدب الوكاجال النزسراس ع وساو | شال Az‏ ۹ 
سنت نوی حا نلا تركف کن سن ریځ ودر ۳ 
عديث یناف واو جاح سا 

او رمم ل 
دو عباس سروس .| ۰ 


ير | 
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3 


صرح ۱ امنا له 
الجلال) ع 

۱ ۳۹ > ا 

و رحدل اس لاه 


1 5 
تفه دا وا ی اطل ر ل اند م 
تامع ساسم هرذتگا ناوقنعه ادها ره رن لطر هري 
راتت وان چٹ كان رق تا 01م دار 


الأول رالا ريسم والشايا مد ې ور دي ایض حريكاد اع طا ولاز لفان 


عند ل لزدنحميناحا زذ وحطس الصلاة اخسن عبار ص داطاءه فى 
السردگان امنا وا الما تدم رل 
ور دب بساح ران ادم ا أن تب الطمنؤ جرال واه تسد سرلا لتك 
ان وفتري نسم نموزاچ يونا ترز 
قراعبایم سیف وود ص ممما م عام رعنا لاد ب الم احبي سكين 
وامتی سنا واحثرف ودن اسان وم افیا و لاخ بع اشر 
انمرر: ورب الدع ويل د هسب اھ واب رکو را لاجورله بي وخنما وم الا 
علالانشا ف مراد لب ای دعك 
قوم فقصوا لاحكشاد زگ ونخبرا هرون باختلای لا ؟ 
أكون زو کلہ یط وضو رم علبه ولابطلم ازسوا اراددس 
اماق وت رح زد م رالحرورائجاهده السرم ربكو نی 
توک خلان‌ماد کر لاكشاب و حف امدإجزرام_اشؤوادادك 
ks‏ رعيري ان لابشا ف لم کل اسب بلکون مشب ستوللا 
إديرعى با له رلالام منم ورد هزاس عنرلتم قعر وا 
واد عواام ل انم الت ودد اا متؤئل الاب مزه زالارم بر 
ر راہ الیو ورال المستشيري عن سم ر ی عراس اد لحا ااام د رادم 
لی ومو ولک سنه زنر پا حالف یر سم رمز ب م د لے 
حرٹ ادغ ئا دی دادؤئرنقا د.اءعَلو) وت وکل د لأبنا ابن | دخا 
ون سنہ فق ركان صل ]دس عدي رسا بدطرفوث عي له سنة 6 جو 


١ 1‏ ال دمر سبد ا مى کل كاص! لق 126 ا با برس سج زا 


١ 


سمل اي د ضمت 


صورة الورقة الأخيرة 


۳٤ 


من المخطوط (ز) 


“جود الوك رکلم اکب شحات الماع الما و 
الوا اروا لام لا تاره بالدفع د ۷ 4 منت 
چا نے رنعال؛ باس عزسپرنا او م حنم انناب وال 


ریا دا وی طرف اننا ودا باک 
با اها کنیع كن 4 هی ادس الول 
حي انان ویر تن مزلم کرد نیم 
| لها تناع كرحا : تجا بت الفسایکیا ئلا فک 
لسا دیداد ون بیج بح کیام عاد لی 
اا له وی 
نہ اسما ای ها ماواد رس يسمان الوا ماح 
مان لوهناات لسكا ماف مادک هلا وس 
مهس رذن عع شاي 0غا( من وال لقا 
یز ومیل ره زع مر ار لا 0 
ریم مود شلات وه نیو e‏ 
` یدل انر وو [ذاقمدد لتر ادن وهای 
امصدبي يم ام مق ماود باد ى كان | طاو شیا کیا ا کر 
مج ومع مي‌للبي 


من المخطوط (ز) 


اس باراد زگ وراک رمالا زرجہ وله دنه الک هرک 
و بك اون ان هلاك مر متم ار یف بارسول اه اویش 
امیش شد ا لط بورد نلاب ا هلاسم 
بط دای نا :رز ذكذاوا مت اسما رزگ را لخر ر تسلا ورج مكدادارقع 
ب ااال بر ما رارك راجيس د یمس رديابس درش اناشط 
اراب مر نی لا «وحفل الملا امس زمار ربد ای اس سل 
زونه سابع وکن اف نم ل ذلط ررد رت لادم ايان تيك السرطر 
نك وا که خر نات لسع 129 1 
لیام فام هویم بط هبسک رتسا رادو فو زمر 
ینم قشم کر نول تيو رعب ماد اجره یف ددر ورم 
ال اساسا سامت لاسما کک وتاب 
رو رد( ونا خملا ادرال نرو ینبل جع 
إن سوال اجر ادلي تك فوح ال لالم ر رهاو ننس يكرد هلان 
ما هشاب وج اف راسا ییامام ول ما ولوك ل 
وب AT Sik‏ 
شاب لیب کا مركلا بان تفه لاس نریم را 
وادنو الك[ برام للنوطون انال اي یر زا( رل ده یرتشیر 
ع الین ہہ هرمز راکب سفن جنران مت 
ديا دحدث اي نک کل انبا | رت نيلات 
لسن( هون وتان کل رال وب تج 
ای رسب رم ] را مدش اناس 
کر اشفا رای وا وتا لت وا همست 
فجن ای تسیر نوزم قدص رن وم ره 
مادا ررم سیر متا رهم اور رای 
بن جد اسر شوب نایز مزر کاو روا وتان ! 2 
ایر ها لزغ مركا عر لاد ينولك درز ور خا م دز 
مره رت سرا الا «(مسال اج 


اك المابي أل لا 011 ره 
3 یی 


صورة الورقة الأولى من المخطوط (ه) 


میهد خر مالین با 


العوان ‏ ابس مس > 
و ره سان ار امش وال بے واد نے 
اماف .عبر تى وول 
اه م فز اة و اکب ملان فم "روص 
الم هه سس لاز د 


لپا 


صورة بطاقة المخطوط (ع) 


۳۵ 


لاد الخنا لحم رشتين بیان 
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الز میق بترا امتا لطلوت الام بالا وا تالا الماش پلا کردا 


وتح ا و بجعت[ ادي براك برد 

العلوم طلقا این یا یر ينعنو رمم ف 
وبانش زرالا ولال فارطا 
دیف مرحم وتک فی لان بو ابرا 

خا نکر يزان یاقا لخ مزه ال تضور شاه 
الود امش لهل ة لم اظ ر کرٹ اي الشنيل باط 
ارلا زاش در 3آ ڑا شرف من ازع نت ام 
وبرونيرا لا سولرژارتترقا ET‏ قرمادشرف 

0 وا مایا رات تال لتوقنة/ لبلا خر 
ماوت الما التپ ن دان ناس ق اوضع ات امتا( زت 

وکا ن الا یی یوی جية النعلن بمو چ رس غبت پود و 
ليث فم اموک ی دشل غا ایی یدیز ) 
بات من علوم الخ شما شتف الا علي و اف 
عاة الا ول یر عنم نانبلب لبماك انح 
العلوم یروط نی ری ادا ناس لوق 


الشاملة' یدنه وید ارات له مخ الا 
هرال کافاة و شهد ان غي اعبت ف.سوله ذعالاوصا ف ایتا 
سا په وبإعليه ومذاله وه ومن نامو وخا وت د فلاظى 
اوكا لف لذ و شج متسد سيا بالنقايزوضنتها 
خلا اريت وعشعلاودا ميث لپا زوالاختسا أواودعشرفط 
الفاظهامانةم الاخ تیار یل تاج الها ما لاغيرها؛ 
لا انم هام خوا با درت فصو 
اما قاس داز ابا ستزرجحْ ذساحبت با 
أذ سیم له اما ستل لتق ول 
لمان الوا قلت .لت یب لو 
اعاشامل تب توانر و سل والسلام علي له هنن 
و 
)یی سمش ی ول 
شرف تاها او راا و رواد 
تیه دوا دول والمروالظف وما ہیا لب 
عاذ 0 


ادا لو جام لير دده زلم 0 
2 عازه 0 ۱ , من ا نکاما لاح وس للم الئاس وکیل إذا هرمن ) 
005 اعام وو حب خا ف اند والافا یرلا فقول 
۱ كنا !لفط رادا دناد فعض نوما لنوكل عار الكت 
العا ادرت او الس و اتاد حع مسا دعلس‌نوم نض لا حزرن باخنلا زالاحوا لا ناد 
اسا بيس العلوم ف فرج رهه ما باس لالات ,ر سات لا ار وگلا سې واد خاردوت سل وكلاقامم 
دسر لو انع + لانفاش فاد رتاف د ما ٠‏ ايب عار مارد نظام (لوجود 
| ایا ںاو ل ونفا وثا لاتب لاراد - 


بيع عببالعلود 
وا او مراترى 
زرا و اديع مق امقر 
۷ه‌فرنه مجعلا دص اک عاراهلعا 
' رای والسریفت ن٠‏ کین اندلو با و تلع 
لمعيف رسميا و الاي والبلاخوان دلبل #الجباللاس 
الان رة العوو رامو دم بیان لاع 
عر طادوق الال اعتمرباك ت ں عن و توح رلا لو 37 
لمال ود مه على عاب وسوحالدلا a‏ ون 
الير نعلا دی السود النات وھواو نیح للدگورددگ 
مزالا ن العارضة الى لب لا اعد مرلعان ارت 
الذكو ربز د اعا بی وال ا نای از عدو المدیع 


یی دا فط ده افو حال اسرد الرجم مومع 


«انمارا 


لإند 5 
الاوك 


۲ لس‎ 
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لللقب ملك الحكتاب 
“لازا لککلخر 
عامل ` 


. اتمامالدرايه لقراءالنقايه ٩)‏ 


للدم العلامة جلال الدين الاسيووطي رع 


سس هري عمس 
طبع بامانة اراب 


جمامة إشامة علوم 


فى 
مطبعهظ‌را العمایت 


الوائع فى پندر کاکنه 


براي التملز ال حي 
پوکسلت اولخ نیا من 
اعاعا E‏ 
اعمادا سال ن يفم مار وماس يرنيه | 
اصوالزین 

8 ااا زیم 
یبد مرا اشام اميل 

تاه عرخمتي رب له فنعا ع بعرت ی 
کدی نس دای 

عاریی‌طیسااز تماما هرذ عن دهراصول الدین 
انتصوت ومتماماه وت ض‌کنایزاما لزانه رهوا لت برد 
الحديث ولج و لتوقيض فس عليه وه الاسوي و انود Less‏ 
|عدمرارینه لطبالنیبنبه فا ای لو 2 


|العباداتكلقراميإتعاش بلاهمواته الا نينغح ساد 
اساباريجها 


۱ اصوا الدين 
بداتبه لا نالسایم بط یلیل 
تقایل حاعفی ایکا وهر |" يصب فیه | اقا 


سید ا الحا رماع لف نه. 


عام اصول الدان 
ما التفسبر 
على اعد یس 
هام اسوك الفته ‏ ءى 
ام الفرايض 

عام الفعو ٠‏ 

عم اله روش 

مام ااغما ٠.‏ 

هلم ااءاني 

عام البوان 

مام البلريع 

ملم العشرنع 

مام الطب + 

مار التصوف 


ورقتان من (ط/۲) 


ی 
متن نقاية العلوم 


و رز 2۶ و و e‏ رم رم ٩۰‏ 
۰ بي باه ۵ سر مه و 
خلاصة مختارة من اربعة عشر علما 


(أصول الدين» التفسیر الحدیث ‏ أصول الفقه » الفرائض . النحو. 


التصریف , الخط » المعانى» البیان » البديع » التشريح » الطب » التصوف) 


الامام جلال الدين السيوطي 


المتوفی سنة ٩۱۱‏ ه 
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لثم 
99 
الْحَمْدُ لله والشكة له» والصلاة وش عَلَى یر نبي أَرْسَلَهُ. هَذِه 


ثقاية ین عدو علوم يَحْتَاجُ الطّالِتُ إليهاء ويتوقّف کل علم ا "علا 
والله شال نیع بهاء ويُوصِلَ آسپات الخير يِسَبّيها. 


١-أصول‏ الدين 
527 فيه عَمّا يجب اعتقاده. 


لالم حاوت» وصانعهةٌ الله الواحد» یم" لا ابتداء لؤجودي ولا 
انتهاء ۰۳ دنه مُحَالفَةٌ لسایر لوَاتَ. 


پر عو ده هنم م سل كو ر اهو ړو 
وصفاته: الحياة » والارادة والعلم والقدرة والسمع » والبْصر » 
ت و مه 2 و ° 
رَالكَلامٌ القائمٌ بذاتهء المع عَنْهُ بالقرآن» المکتوب. المحفوظ › المفروء 
بالألستة» قديمة» منرّه تعالى عن التجسيم“ واللون والطعم والعزض 
والحلول» لَيْسَ کمثله شََيْءٌ. وما ورد في الكتاب والستة من المشكل نومنْ 
(۲) في (م) [أ: ۲]: «القديم». 
(۳) «ولا انتهاء» ساقطة من (د) [إب: ۲]. 
(4) في (ع) [ب: ۲]: «الجسم». 
3 
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a‏ ره وش منت E‏ هاع کال وها لا كلد لذ تشر ال 2 ؛ بل 
ان تفر لا جب عليه شي:. 


۳ 


۷ 
۱ 
5 


القن 1 ِالْمُعْجِرَاتِ البَاهِرَاتِ) وَحَكَمَ بهم مُحَمّا كلل . 


e‏ و شارف للعادة ة على وَفْقٍ لتَحَدي» آي: الدعوى » لحرن 


وتعتقد أن عذات ۳ وسال الملكين ARE‏ 
e‏ والمیزان» را ما ورژنه التؤيفة له ا وَالْمِعْرَاجٍ بجَتد 


وو 


المْضطتّی» وتزول عیسی دت السَاعة واا الان خی 
كآن ال ا عدار كان الوم وأ لج“ في السّمای وتف 
عن تاره وَأن الا ENE‏ بان ون الفقق لا 


الإيمان» وّلا البذعة NE‏ لنَجْسِيمَ» وَإِنْكَارَ علم الْجُرْاتِ. 


NI‏ مه ر رتم وشن كع 
ا 


م 


3 


2 
أو 27 


ر و ەرە 5 ۱ ا سم مسا عع کر 
وَأنْ أَفْصَلَ الْحَلى حَبِيْبُ الله المصضطقى 45 محلل زترامی 


(۱) في (د) [ب: ۷] «حق». 
(۲) «المصطفى» ساقطة من (ع) [ب: ۷]. 
a‏ 


54 متن نقاية العلوم 522 
نموسى وعنسئ توح ) وم وتو العزم» فسایر التبا عَلَى تَفاوّت 
دراه لیگ و بکی عم قَعثمان. فعلی تباقي ار 
اهل بر a‏ ية بِالْحُدَنْييَةِ: ا ا ا ای 
E aE‏ المؤمنينَ 
كرود Ee‏ الأنبياء El o e‏ 


الشَّافِعِيَ ومالك E‏ ا ا ا على .1435 


م2 له ین ۳ اہ ت رع تر س م م 9 8 
الحسن الاشعری ۳ فى القن فد وان طرق الد وصخبه طرق 


؟ علم افير وعلوم القرآن 
علم لیر : غلم شحف بح فيه عَنْ آخوال الکتاب العزر. 


وی م7 ی 


يَنْحَصِرٌ في مُقَدَمَةٍ وَحَمْسَةِ وَحَمْسينَ نَوْعًا. 


ف 


الْمُقَدمَُ: القرآن المترّل على مُحَمّدٍ بل ؛ للإغجاز بسُورَةٍ مه 
عن ك لغ ىن ا العم سل يوي ) لكي ال دي ےس 
وَالسورَة الطائفة المترجمة توقيفاء واقلها: ثلاث ابات 


۶ 4 ه 


ا طائفة من كلمَات القرآن مم5 ة بفصل . 

هي مو ب بي 7 سر 5 ۲ رو 9 
ثم منه فاضل » وهو كلام الله وين في الله » ومّفضول كلامه في غيره. 
وترم ا ِالعَجَميّة ت وَبِالْمَعْتَى . 


)۱( (وأحمد» ساقطة من (ه) [ب: ۹ 


<۳ 
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3 کي 97 ۳1 ر کر رم 

الأنواع: مِنْها ما جع إلى التزول وهو اثنا عَشر. 

المكئ وَالمدَنِيٌ . . لاخ أن ما رل كل الجر ة مکی وما ترل بَعْدَها 
من وهو ار وكلاثٌ ليهاء والأثفال وَبَراءَة وَالرَغد وَالِحَج وَالتُورُ 

5 و 1 و 

الأَحْابٌُ والقتال وتالياها وَالحَديدٌ وَالتَحْرِيمُ وَما بیَهُما والقيامة وَالقَدْرُ 
وال ره وضو والمعوَدّتان. 

e‏ 2 و ده رت ره 

وثالثها: تؤلت ماقي وقیل: التساء والرّعد والحج والحدید والصف 
والقابع و القيانة وا دقن معیات : 


الحَصَرِي وَالسَمَري: الأول کیش وَالتاني: القن » به اليم 
في المادَة بذات الجيش أو البيداء» و#لواقوا رما مُجَمُورت فيد إلى أله 
بمنی » و#أءَامَنَ سول إلى آخرها یوم م امتح » و معلونک عن الما 4» 
و هذان حَصّمَان # ببدر » و الوم كات ۹ بِعَرَقَاتِ ) ون عَاقسَُرَ # 


و 
باحل . 


3 


۲ 


70 و 2 1 3 5 ۳1 و 2 م م 
هار وَالليْلِكُ: الأول کی والثاني: سُوْرَة الفح › وَآيَة ات 
ع م ره اه ا ر رز غر ی رم م ورن 93 
ولیابا الي ل رمک وارك 24 وآيَة: لد ای حُلْفُوا 4 . 


(۱) في (م) [آ: ۳]: زيادة: لک ريك » . 
1 


0 04 31 عم ۶ شر يفن سم‎ 2 ٩ 
الصيفِي والشتایئی: الاول: كاية الکلالة» وّالثاني: کالایات العشر في‎ 


ار 
- امه دم للم 
پراعة عایشه وله . 


ف وا اک ون مرت مگ ووه f‏ 9 ۶ 5 0 
الفراشيٌ کایة: للع ألت لوا رلت وهو نائمٌ في بيت ام 
0 و i‏ مر مر ام م وهی هه 
سَلمَة ٠‏ ود به مَأ رل وهو نم کسورة الکوثر . 
ا وه 


سات النزول» وفیّه تاليف 


6 ي 
5غ 8 سه م2 بدا 4 5 4 تک مر ام 9و 9 o‏ 


فيه عنْ صحابي فمَرْفوع » فان كان بلا سَنَدٍ فمنقطع » أو 
۹ 7 و که ۳4 9 مر ام 9 ر مر له 0 که 8 
تابعی فَمَرْسَلَء فان كان بلا سَنَدِ زد» وَصَحَّ فیه أشيّاء» كقصة الافك 
ر ۲ 0 2 3 و 8 / و 2< راغي م 
ولمم ۳ ل الحجاب ‏ والصلاة خلف المقام» ولع ا 


له 1 


ا الأصَحُ أ ما نو 0 : 
عکسه . وَبِالْمَدِيئَة: #ويلٌ لِلَمُطَيْفِينَ4» وقیل: البقرَة. 


و۳ و 2 
وما روي 


مر و ال ی ا 2 7 م2 
آخرٌ ما ترّل قیْل: آية الكلالة» وَقِيْل: الربا» وفیل: «وائقوا يوم 
اي .# الآيةع وَقِبْلَ : آخر براءة» واخر سورة التَصرء وَقِيْلَ: براعة. 


0 


نها ما یرجم إلى السَتَد وهو سنّة: المتَوَاتِرٌ والآحَادُ والشاد. 


U ۰t 


الاول: السّبعة» قَيْلَ: إلا ما كان مِنْ قبيل الأداء كالمد والإمالة 


(۱) في (م) [أ: ۳]: «يروى». 
(۲) «التیمم» ساقطة من (ه) [ب: 4]. 
(9) في (د) [ب: ۱۷] زيادة «علی». 


0 
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چ ۳ الهمرَّة. 

وَالثانى: الثلاثة » وقراءات الصحابة. 

2 0 4 ا ا of‏ اه ° 4 0 7 2 و و £ 

والثالث: ما لم یشتهز من قراءات التابعین » و يقرأ بغیر الاول » 
E‏ اه رز 9 04 رر 
وَيُعمّل به إن جَرَى مَجْرَى التفسیر ولا » فقؤلان. 

i‏ و و۳ ا ا 

فان عارضها خبر مرفوع قدم. 


0 لمآ فا اه را العَرَبيّة وَا 1۳ 


8 و ۹ 


اءة ال بيه عَقَدَ لها في «المشتذرك» بابا أخرَجَ فيه من طرق أنه 
َرأ: ملك ير ليب € الط 24 لا جَرى تنل رما 
رش کہ یلگ 5 لنش انیس رانک 4 عل تنتطيغ 
تک مر ۳ 3 وو وس 
ربك»۰ درست 24 لین ان لوَكَانَ أَمَامَهُمْ لك یذ کل 
a‏ ر ر سر )0 
سَفِيئَة صَالِحَة4 #سَكْرَى وما هُمْ بسکری)ه. #مِنْ قرات عي ]2 , 
این آمَنوا وَاتبعَتَهُمْ مه #رّفارف وعباقري. 
ف ا و 
لاوا الا 
و ۳ 3 ما وه 2 بي مينر 8 و ره و وه و عو 
اشتهر من الصحابة: عثمان وعلي وابي ورد وابن مسعود وابو 
عو و 


2 گر 3 
0 0 ل اي ۵ 


2 مش زر و 


(۱) ساقطة من (م) [أ: ]. 


21 


ع رهد رق سي حو اا سوس قد ر نري ررقي (VFB.‏ ره سره وه 
وعکرمَة وعطاء والحسن وعلقمة والاسود [وزر] » وعبيدة ومسروی. 
هم زجع الب 
کی 5 و - رم 2 4 1 4 2 ۰ و وه 32 ر 
ومنها مَا برجم إلى الادای وهو سته: الوقف والابتداء» بوقف على 
الْمسَحَرك بالسّكؤنء وراد الإِشْمَامُ في الضَّمٌّء وَالرَوْمُ فيه ولكش 
الاد لین وَاختلف في الياء الس اء 


۷ 4 


وَوَقََ الكسّائي علی وي من #ويكارك 2# وأبو عمرو علی الکاف » 
را ی 2 ل اه 2 عا بت موصيو 
و و Ys‏ 4 س ره مه 
الإمالة: آمال حَمْرَةَ والکسائی كل اشم أو فغل يائ » وَأَنَى بمَعنی: 
ی ر ره ۰ ىا ره 1 رم 1 یره "۳ 
یف وکل مَرْسُومِ پالیاء الا حتی » وّلدی» وَإِلىء وَعلی » وتا کی . 
5 مر 0 ۶ وهم ۶ و 0 ۰ مس و ا ره ۹ 
المد: وهو . متصل ومنفصل › وَأَطوّلهِمْ فيهما ورش فحمره فعاصم 
قَابْنُ عامر فالکسائي بُو عَمْرِو ولا خلاف في تَمْكِين | لمتّصِل بحرّف مد 
واختلف فى المنقصل . 
94 7 سه 0 مه 2۶ 2 0 0 0 536 0 
تخفیف الهَمّزة هو آربعة تقل وابدال بمّد من جنس ما فبلها» وتشهیل 
0 محم مرجم م ب 
ينها وَبَيْنَ حرف حرکتها واسقاط . 
o‏ 3 و 0 5 ا 3 و 25 
الإذغَام ٳڏخال حرف في مثله آز مقاربه في گلمة آز کلعتین» وَلَمْ 
(۱) ساقطة من (م) [ب: ۳]. 


(۲) في (م) [ب: ۳]: «و». 


۷ 


N o2 2‏ ار ۰ رم و ر مرو 7 
یذغم آبو عَمْرو المثل في کلمَة إلا في #إمتايككم4 [لما سَلککم4]" 

م ۵ مسر و 7 چم ۰ ت 92 2 و o‏ مور ۶ 

المر تة كالمشكاة ة والكفل TE‏ ی 
تو سین لفطاء وانکرما الْجُمْهُورُ» وَكَالُوا باون 

ال اختصار عَذفی لك عبر مُفْرَد وهی وَجَمْعِ عَنْ بَعضهاء 
لفط عاقل لير ف 

التفاتٌ» إِضْمَادٌ» زِيَادَة» تکرش دِيم » تخل سَبَبٌّ. 

۲ و 6و3 2 40 4 e‏ نوم دا علد مر عل 
المشترك: القَرْءُ وويل [والتّد] " والتواب. وَالمَوْلَىء وَالِعَيء وَوَرَاء 
وَالْمُضَارع . 
الْمُتوَاف: الإنان وَالْبَسَر وَالْحَرَجُ والضیق وال رایخ والرجر 

فا الات 

الاسْتِعَارَة تشببهً حال من آداته: نحو: أو كان میا فلحي 4 

ر و مس و و € 

ریغ > 

ام ده ۰ 4 ا 1 7 ا 2 ر اک )۳( 2 ۰ of‏ 

التشبية: اقتران آداته » وهی الکاف » ومثل [وَمَكَل] "۰ وكأن» وأمثلته 
(۱) ساقطة من (م) [ب: ۰/۳ 


۸ 
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27 
5 


مها ما يَرْجِعٌ إلى المعاني لمع ال خکام وَعْوَ أرْبَعَةَ عَشَّرّ : 
۳ 5 7 2 عه سوه و ره دعسو مش يي دس و 
العام الباقي وبعال عزیز ولم يوجد الا وان يكل سىء علي 
رصا ر >> ےم م2 
5 عفر من تفس ووو 4 
رَالاني: مله تلی: آم ُو اا4 ات 
واف ما أن الت كيدا حَقِيقَةُ والانی مَجَارٌ . 


۹ 
— 
e 

م 

\ 
CA 


وإن قرينة الانی عقلية » ویجوز أن يراد به واحدٌء بخلاف الأول . 
كا خطى ا هو ار وواقع كيرا » وَسَوَاءٌ مُتَوَاتَرَهَا وآحادها. 

ما حص یله ال هو عرق ول ود / حى یتطرا لحري 4 
وین افا یی > وکیا عل التصتوت 4 حَصَّث: 
عو 
«أمرْت ن اتل لاس 

وا ات من حي هر میت»» ولا تحل الصَدَقَة لحني" اي عَن 
الصلاة فى المكروحة. 


و 07 پوو ر و KE‏ 
المجْمّل مالم تتضخ دلالتة» وبيانه بالستة. 


(۱) في (م) [أ: ]٤‏ زیادة: «عن يد وهم صاغرون». 
۹ 


المفهوم مواق فة ومُخالفة في صفةَ قرط وغابة وَعَدّد. 
الا واه وك كن ار ول عَلَى الثاني كَكَفَارَة القثْل 
0 


ال ۳ دو رو رو ک سے 3 
کل عنشوخ في قران فناسخه بعده الا َة الع 5 
۰2 ۶ ا 
ایکون للحم الاو وَلأَحَدِهِمًا. 
هه و 2 و رو 2 


الْمَعْمُول به مدة مُعيّة وَمَا عمل به وَاحك مِكَالَهُمَا: یه النََجْوَى لَمْ 


م بح هه 


طالب وا وبقيت عَشرَة ایام » وقیل: ساعة. 


وَمِنْهَا: ما يَرْجِمٌ ای الْمَعَانِي للم الما وَهْوَ سِنَة. 


“حي 


المَصْلُ وَالْوَصْلٌُّ: ويأتيان في المعاني يكال الأَوّلِ: ولا لوا إآ 


ره مح 6ك ۳1 


یی > © ابر نتم هَاء والثاني: لن الانرار لى يم دي ون لْفْجَارَ لقى 


0 وَالإطْنابُء وَالمساواةٌ تأتي في المعاني» مثال الأَوّل: 
ركم في الْقِصَاصٍ حيوءٌ4 » والثاني: فا أل آقل لك والثالث: ولا يحي 
کر 5 0 

القَصْرٌء ومثاله: # وما محمد إلا رَسُولٌ . 


0۰ 


الما فيه ف من E‏ اليا ی وق ونع والملائكّة ا 


Sp‏ میور و 


ايليس › وَقارُون وطالوث ارک مان وتبع ومریم 


ر وم رو 5 روم ۶ وه م هشن ر م2 وود 
میم موه وه سر T4‏ ۱ 
ومن الصحابة: زد د ن¿ حارة لا عير ٠.‏ 


الكتى لَمْ يُكَنَّ فيه غَيْرُ أبي هب واسمه: عبد العزى . 


۳ تم 
الألقاث: ذو القَرْتيْنَ: الاسکندر» 


م و 2 وم وه و م 4 مر و مد 
امه .وچو و3 
الکهف: يوشع بن نون. 


ری 


موسى عاجرا ع2 : و حانذ» ا ا 


0١ 


© متن نقاية العلوم 572 
العزيز: إطفير أو قطفیر . 
امرأته: راعیل . 
ل o‏ اود یس الم ا 
وهي في القرآن كَيِيرَة وَلَمْ يَسْتَوْفِها ابن البلقین وفیها تَضنِيف 
وميه 
۳ واا 


۹ اع ر 3 
عِلْعٌبقوَاْنَ یرف يها آخوال السَّدِ والْمَدن . 


ا بلا حَضْر میات 


مره ام و و م ت 2 خی مب 2 2 r‏ ۰ 

وَيتفاوّت » فإن خف الضئط فَحَسَنّ ) وَزبادة راويهما مَقَولة » فان 
9 - ور ات 22 3 ا | سم رد و۳ 10 هم 2 بر لايك 5 
خولف بارجَحٌ فشاذ» وان سَلِمَّ من المعارّضة فمخكةٌ, وَإِلا 0 ۰ 


کی و 2ه ر مر ر 
فَمخْتَلف الحَدذئث » او له وعرف الا خر فتاسح و 6 رح ا 


دو دف . 


ولد إن وافقه غَيْرْهُ َو اماب أو م مر ید بيه الشاهد» وع 


o۲ 


متن نقاية العلوم 
3 ¢ 


مس وه 3 9 9 ما و dt‏ هم رهق 6م روت ت ی 
9 لسقط » فان كان من آوّل الستد فمعلق ‏ أو بَعَدَ التابعی 


ص رم of‏ 5 ر0 و 2۶ 0 

وا لِطَعْنِ» فَإِنْ كان لکذب "۲ فَمَوْضوع › أو تهمته فَمَيْرُوْكٌ » أو فخش 
4 8 5 5 5 + وه 8 ني 8 - رك 8 د عي 7 

رغ وهم فشكل + از خالقة بتغییر السكد 


نز ۳ ۴ه یر رز ۵ 0 اه و تس 50 
مدرجه ۳ أو يدمح وف بز منوج تن أو بتفریم م فقَلزب ‏ أو 


3 7 ل سه وه + 8 م9 7 7 ۳ 
دای 3 مجح فَمُضْطَرِبٌ أو بتغییر تقط 00 تخ في ف 


۲ 


ولا یمور الا م ندال الط بغرادف 4 از نض كن ك 


أ حالما بذک نعي الْحَفِي» أو 00 را آذ نام ايم إن 

م 4 9 3 2 0 0 ۳ 

سمي وَانمَرَد عَنْهُ وّاحد قَمَجُهؤل العَيْنء أو ثق فَالْحَال» أو لیذ عَة» فان 
77 ء حفظ فَإِنْ طرَاً 


1 ۳93 


(۱) في (م) [ب: ]: «بکذب». 

(۲) في (د) [ب: ۰]۳۲ و(ه) [ب: ۲۰]: «غفلته». 
(۳) في (د) |آ: ۳۳] «فمدرج». 

)٤(‏ في (د) [أ: :۳]: «لندرة». 


o 


والاسْناد إن انْتَهَى لک 4 مرف مسند أو صَحابی مَنْ اجْتَمَعَ به 


ل زا موف . أو اب من بده منطو . 


2 سوه اش الم 2 و 0-7 ور 
ا رَوَى عن قرینه قران » او كل عن الاخر فمد 
8 ورو و e‏ سه َم 5 سي :۵ ۳ سه َو 

او دونه بر عن اصاغر وه اباء عن ابتاء. 


ر ا ر اوو ا لالت 5 9رر ETE‏ 
وصيع الاداء: سَمعت وحدثني لاوملای فاخيرني » وفرات للقاری » 


و 
اة دوه 2 


سمع ِلسَامِع ؛ فانبا وشافه وکنّبت» و((عن) للإجارّة 


(۲) في 58 [أ: ه]: «یصنف). 


0¢ 


متن نقاية العلوم 
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رءم > ون اه اك زر e EE‏ ت 01 0 
وأرفعها: المقارتة للماوّلة » وشرطت لها للوجَادق وَالْوَصِيّة » وَالإِعْلام . 


ےا م 14 5 5 5 وم 5 ۲ 3 ر 0 e‏ 7 3 
وَمِنَ الانواع: طبقَا الرُوَاة وَبْلداتَهُمْ وَأَحْوالهُمْ تغدیلا وَجَرْحَا 
وَمراتتهما. 


۳ 5ه ۳ ۳ 1 

والا سماء و لكي بانواعها. 

° و م 4 ووم 8 و 34 1 زه كمي ِ و و داكو 
رالالاب والانسات والمنسشوث لخر آبیه . و واف اسمه آباه وجدة 


9 م و 


o Bg a ۹‏ و 7 2 بل رم و 
او سيحه وسحه او راوه وسيحه والموالی والا خوة» وادت الشیح 


وَالطالب » وسن الّحَمُل وَالأَدَاءٌ. 


سس ا 2 05 رع ر وو رم ه ومو ره وو 52-8 کرس o‏ 3 1 
وکتابة الحدیّث وسماعه وتصنیعه واسیابه » ومرجعها النقل . فلتراجع 


؛ -عِلْمُ ول له 


2 و هو و ۳ وتا 5 و 2 
أصول الفقه: دلت الإِجْمَاليّة وَكَيِْيَة الاشتذلال بها وحال المشتدل . 


لقلا درك الا خکام الشّرْعِيّة التى طريقها الاختهاد. 


را وس و د باس ۶و ی ۳۹ ۰ كو ٠.‏ س الله 8 9 - 5 كو 
والحکم إن عوقت تارکه واجب. أو فاعله فحرام, او آثیت فاعله 
وم في م 2۶ 0 


وب ۳۹ ۶و ع ۳۹ ۴ مه رم 22 
تدب » أو تاركه کره» أو لا ولا مُباح» أو نفذ واغتد به فهو صحیِخْ. أو 
)ذل Dr‏ 

2/00 ۳ 


(۱) في (ز) [أ: ۰]۲۰ و(ه) [ب: ۲۰]: (وغیره». 
(۲) في (ز) [أ: ۰]۲۰و(م) [ب: ۲۰]: «باطل». 


00 


وََصَوُرُ الوم عی ما هُوَ به عِلْمٌ واف جهل . 

الوق عَلَى نظر وامیذلال: مسب وَعَيرُ: صووروا 

وَالتَظَرّ: الْفِكُرٌُ في المطلوب. والدَليْل: الْمُرْشِدُ. وَالظَنُ: 
ال ورین والمزجوح: وه وَالمستّوي: شك. 

الأدلة: الکتات والسَّةُ كم والقياس» 

ا الکتاب: الكَلامٌ: مر وَنَهَيٌ وخ وَاسْتِفْهامٌ وَتَمَن وَعَرْضِْ . 
وس وح حَقیقة مَا بى عَلَى مضوعه. وَغَيْرُهُ مَجارٌ. 


كو > 3 مم و سو وره 60" 4 رم 9 

الأمْرٌ: طلبٌ الفعل ممَنْ دوه بافعل. للوجوب عند الاطلاقی لا لفور 
5 ار إلا لدلیل. 

َو تفع عَنْ خی وَعَكْم. ویب ما لا یم إلا يه. 

زره 34 , كم له 2 م م پو ل ٥‏ 7 وسر 

وتدخل فيه المومن سَاهِ » وصبي ومَجنون ومکره. 

كه بو و 7 576 0 3 2 

والکافر مخاطب بالفروع وشرطها. 

زر وره عه سي ع برف كي 

ورد لذب وَإِبَاحَةَ وَتَهْدِيْدٍ وتسویة وغیرها. 
تیم اسْتدْعَاءٌ الترك› وَقَيْهِ مَا مر 
الحَبْرٌ: محتمل الصذق والکذب. وَغیره: إِنْشَاء. 


(۱) في (ز) [ب: ۲۵]؛ و(ه) [أ: ۲۱]: «آو». 


1 


ەر هي و اي اب ر لم و و 0 ۳ 2 
العام: ما شمل قوق وّاحد» و لفظه: ذو اللام فردا وجمعا وَمَنْ وَمَا 


ی ون وَمَتَى » ولا في التِّرَاتٍ» ولا عُمُومَ في الفِغْل . 


1 


234 و 


افيص تيز بحي الجا بخرط ولو ناء وصلة: 
e 1 f 2 7‏ 

وَيَحْمّل المطلق على المقید بها. 

وَاسْتئْناء إخراج من متعدد بِشَّرْط أن يَتَصِلَ ولا یتفر 


سرع ي ه مه 0 ره وو ےه و 9 ل لق كن 
ویجور من عير الجنس . وتعليمه » وتحصیص الکتاب به وبالسنت 
538 ددرا د ' بر زر 
وهي بها وَبهء وهما بالقياس . 


اک ما افع فتقرّ إلى البَيَانِ . 

:راخ له ین الإشگال ی حبر اللي 
الل بعتي ع كد 
ا ما احمل رین أحَدهه 
فان حمل عَلَى الآخر لدلیل فم َو 


ال : رفع اكم الشَْعِي بخطاب. ٠‏ وَيَجُوْر إلى بَدلِ وَغَيْرهِ :م أخاظل 
راكسوا ai a‏ 


° 


ا 


ا 


ll Ho و‎ 


السئة: قوله _ که ١‏ 


7 
ا 


ا فِعْلَهُ تِن كان ريه وَل لیل عَلَى الاخيِصّاصء ولا حمل عَلَى 


۷ 


وَتفْرِيرُهُ علی و تب و نت + حْجَّةٌ» وگذا ما فعل وَعَلِمَ به 0 
وم وَمُتَواتِرُها يُوجِبُ العم والاحاد العَمَلَ . 
ویس سل غَبْرٍ ان المسَیّب حجّة. 


5 جُماع: | ا ر علی حم الحادة وو و 
فی 


5 9 7 3 ۳ ۳ ۲ م و 

ولا يشرط الْقِرَاضْةُ قلا يَجْوْزُ الرُجْوْعَ ولا عبر قول مَنْ ولد في 
حَيّاتِهِم . وَيَصِح قول وفِعْلٍ » وین بَعْضٍ لمْ یحالف . 

۲ اير ي د بسا‎ 00 FE 

ول ك 

ا تزع إلى أضل به بعلة جامعَة في 3 > کان أَوْجَبتْهُ الله 
اس ع أذ ّث فا ز رة ین أضلين أل بالأشيد قكية. 

قرط الأضل ونه بدَِيْلٍ وفاقي. وَالْمَِعَ اسب والعلة الاطراف 
وکذا الحكمٌ» وهی الجالبة لَه 


و28 رص 


استصحات الأضل عند ع الیل حجة 
رصل المنافع بعد ابن الا وَالمضارٌ: التََخْرِيمُ . 


4 في رع( اص : 1۳2 الاعصرهم وعلى ومن بعدهم). 
0۸ 


و 9 2 
الاشتذلال: إذا تَعارَض عامّان راان ؛ ونك الع جع ؛ والا 
3 ,0 


2 


وقف » ان علم اد ناس عام وَخَاضٌ ا به » أذ ملع 
اش خص کل بکل وید تیب یلع لو وت 
وَالسُنَهُ ی القيّاس ء وَجلیهُ عَلَى حَفِيّهِ. 


و م2 
و وم ور ۳ وم و ماو بعر ۱ ا 1f‏ و 7 
المستّدل هو المجتهد» وشرطه العلم بالفقه اصلا وفرعا خلافا 


9 0 ا 0 3 اش 2 و2 2 
والاجتهاد: بذل الوْسْع في العَرّضء وَليْسَ کل مُجْتَهِدٍ مُصِيبّاء بل 
مأجور إن لم بقصر . 


:ول القَول بلا حجّم» وَلا يجوز لِمُجْتَهدٍ. 


۵ - علم الفراثض 
غلك ف يُبْحَتْ فيه عَنْ قذر المواريث وَقِسْمَتِهًا . 
سْبابٌ الإرْثِ: َرَابَةٌ ونکاح وَوَلاءٌ وَإِسْلامٌ. 
وَمَانعهُ: رق ول وَاخْتِلافُ دِين» وَالمؤْتُ موي وَجْهِلَ اسب 


ووو و 


رن عدم 1 1 
وَالوارثون من الرجال: أت وو وان علا وَابْنٌ » وابنه ون سَفَلَ : 
و 


رآ وب إلا لام 


(۱) في (م) [أ: :]٦‏ «آو». 
۹ 


متن نقاية العلوم 
3 ¢ 
مقو ريه هو (۱) روه فى 


وكذا عم» وابنه وروج وَمُعْتَقٌ . 
ود ر ر 
ومن التساء: بن وب ابن وان سَمَلَ وم و ه 


ر 


2 پا 
5 


و 


و 0 
+9 ۵ م لرن ,° » 8 ا Es‏ 8 چپ 100 
الفروض: صف لرو 56 وت ونس ابن » واخت لا وين ) 


ةا 
ب » من دات . 
1 مر - 


ر وووی(۳). 5 1 (D7‏ مره رم 
ورب رج لروجته و | َو وَلد ابْن » ورَوجَة" ۳ لرزوجها 


کک نك هه 


ره ۰ 2 3 2 
وثلثان : لعدد ذوات النصف . 


r 7 
ا‎ 


وو ۳ و ۳ 
ره 4 ر شر 2 رهاط هو م2 2 ۳ 3 5 
وثلث: لعدد ولد الام» ولام لیس تها ولد » أو ولد ابن 
اخوة أو آخوات. 
و 2 ور 1 9 9( ص ص ر 17 o‏ 1 0 2 0 ر 
سدمن: لها مَعه» ولاب وجد مَعَ وَلدِء او ولد ان » ولبنت ابن مع 
و 


۱ 
فى N EN,‏ سه ووم مه :١ ON‏ ره 
بنت » ولاخت لاب مع شقيقة» ولا او اختٍ 
2 


)۱( في (م) |" 7 «فزوج). 
)۲( في (م) | 5 «فزوجة). 
(۳) في (م) [أ: 5]: «فربع». 
)€3 في (م) |" 5 «فزوجة). 


0 


7 
و أب 


بن الابّن ابن 25 والاخوة واب › ا ات وَدْوي 
انیب ان » وهي بِعَدَدِ بثت ما لَمْ يُعَصّبْهن ان ان وکا 
أَحَوَاتٌ الب مَعَ الاو » لَكِنْ ما بسا أ . 

e‏ را 


ا وَارِثُ لا مُقَدَر لَه يرث المال» أو اي وَلا يكون امَرَ 
الا معتقة. 


ات ار فرض ل4: الأَككرُ من اللت » ومقاسمتهم کاخ أو 
ت الاس ول الباقی والمقاسَمّت تان بقح سدم فار به 


عى و و 


TTR وب‎ 


۳ ر ا 3 ر سومار و ۳ 2 مره رع و و 
فرع: إن كاتت الورثة عَصَبَةَ فسم بيهم والذكر کانتیین. وَاصل 
۵ م و و 2 7 ولق عقن ۳۹ ك2 5 ےا ۾ e‏ 8 ِ 
المسالة: عدد الرّؤّوس او فیهم فض أو فرضان متماثلان فمن مَخرّجه 
7 وه 5 5 ۰ 524 22 و 4 2 rT‏ ع ريه 
َالضف اثنان» وَالثلث تلائ » وَالربع ریبعت والسدس م كذ وال مان 


رك م2 


6ه و سیم دمو ر ۴ہ عراب 
أؤ مُخْتَلَانَ. فَإِنْ دالا بان فيي الاک الا فأکترهما» أو توافقا 
5 کم وه ۳ ی و و ی 6 ار ور ۰ هو و م2 
با يفنهمًا إلا ثالث فالحاصل بضرّب الوفق أ تبایتا بان لم يفنهمًا إلا 
ر ۶# هوه ر و و2 ور 
واحد فيضرّب کل في 
2 505 . 2 م 7 ك 2 مر رم ر ج وه 4 
والا صول: اذ ن وثلاثه وار يك ومعة وََمَانة واثکا عم واربعة وعشرون 


(۱) ساقطة من (م) [أ: 5]. 


1١ 


4 منهّا: السَتة إلى سَبِعَة وتمانية م2( وه ورن والاها عفر 


إلى ثَلانَةَ عَشَرَهِ وَحَمْسَةَ ا وقلكة وا و ون إل مع 


۵ انْقَسَمَتْ والا قُوبلثْ بِعَدَدِ د المنکسر عليه ان تبایتا ضَرِبَ 8 
ة» أو وا قافن . وصح ما بلع ء ِن کان صین فوبلث سِهامٌ 


وی مم و2 قم ل N‏ مم و 
كل 8 بعدده » فان توافقا رد إلى وفقه » والا ترك . ثم ن تمائل عدد 


۹ 


رورس صَرِبَ أَحَدهُما في المشألة» أو تداخلا [کرُْتَ] ۱ 
قوف ثم الْحَاصِلٌ فِيهًا. 

أ تبایتا فكل فيه ثم فنها. ولو" مات احدهم لها صم مشا 
لاقل لخي ابره مق بن الك على من الا مَبِضْرَبْ 


ےر ۰ اه ااا کم 95 4 ِ 
ومن اللاولى ضرت فيما ضرت ۱ الثانية ففى نصیب الثانیی من 
و 2 ا هو ا هو 
5 5 عو م9 
الأول أو فد 
3 2 52 
iv‏ 9 08 


(۱) في (م) [ب: 5]: «فثمانیة». 
(۲) ساقطة من (م) [ب: 5]. 
(۳) في (د) |آ: ٥٤‏ ]: «وإن». 


1۲ 
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7 -علم التّحو 
عله اللخوة عله ف في عَنْ خر الم ِغر ابا وَبنَاء . 


ae 


٣ آ‎ 


الاغراب: نی الجر "+ لعامل' ۲ برفع وَنَضْبٍ في اسم وَمُصارع» 
وَجَر في الأَوّل» وَجَرْم في الثَانِي . 


(۱) في (م) [أ: ۷]: «تغییر أواخر). 
(۲) في (ع) [ص: ]٩۲‏ «بعامل». 
(۳) مثبتة من المتن في (د) [أ: ۰۷] و(ه) [ب: ۲۰]. 


۳ 


54 متن نقاية العلوم ® 

وخذف نون في الأفْعَالٍ ألكَمْسَةَ وكسرةٌ في جَمْع مُوْنثِ سَالِم. 

وك الکشر: ياء في القلاثة الأول» وفتح فيما لا ينصرف . 

وَعَنْ o‏ خدف اخر الما رازن الأفْعَالٍ . 

مرف مضتل فَعَلَمْء فَإِشَارَة وَمُتَادَى» فَمَوْصُوْلُء فذو آل 
زمقياف ادها 

النكرة غيرها. وعلامته: قبول أل. 

الأفعال: ماض مفتوح » وأمر ساكن» ومضارع مرفوع. 


وينصبه: لن وإذن وكى ظاهرة وأن كذاء ومضمرة بعد اللام وأو وحتى 
وفاء السببية وواو المعية المجاب بهما طلب أو نفى. 


وَيَجْزمُهُ: لم وَلَمّا للنفي, وّلا واللامٌ للطلّب . 


ا 


۳9 1 ۳ ریم ۵ مرحم ۵ محر م س محر مرک م2 رگن ر ر مور 5 
وان وادمّا ومهما ومن وما ي وَمَتى وآأنی تن وَحَيْثْمَاء للشرط. 
م و 0 مرو وله رز فراع 
الفاعل: اسم قَبْلَهُ فِعْلٌ تام أو هه 
۲ 5 5 یر و 
النائب عنه: مفعول به أو غيره عند عدمه اقیم مقامه إن غير الفعل 
بضم أول متحرك منه» وكسر ما قبل آخره ماضيًا » وفتحه مضارعا. 


المبتدأ: اسم عري عن عامل غير مزيد» ولا يأتي نكرة ما لم يفد. 
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ا الس مقر وا بر اط فا 
وجب لِلالْتاس ء وَتَضْدِيْر اجه مها 
ام كان وَأنْسَى وَأَصْبَحَ وَأَضْحَى وَظل وَبَاتَ وَصَارٌ وَمَا تصرف مها 
لیس وَقَتَِ وَبَرِحَ وَانْقَكَ وَرَالَ لو َي آز هه وَدَاء يأو ما 
وَحَبْدْ ن وَأَنَّ للتّوكيدء وَكَأنّ للتّشبيهء وَلَكِنَّ للاستدراك وليت 
الي :وع للترجي: 


ولا يقدم غير ظرف » وخبر (لا) النافية للجنس . 


المفعول به: ما وقع عليه الفعل . الأصل تأخيره» ویجب ؛ للالتباس . 

المصدر: ما دل على الحدث » فان وافق لفظه فعله فلفظی » والا 
فمعنوي . ویذکر ؛ لبیان نوع وعدد وتأكيد. 

الظرف زمان کیوم وليلة وغدوة وبکرة وصباح ومساء ووقت وحين › 
ومکان کالجهات » وعند ومع وتلقاء. 
مول ل4: عضتر معلل لفغل شارکه في الماعل وَالْوَفْتِ. 


ور عوه. 


TS‏ لتاليي وَاوَ (2 مع» ید فقل أَوْ ما فيه عا حرف 


10 


اا ان لبم ین او وحقه يكن كجرة من 
مَعْرِقَة 5-7 وَعَايِلُ فغل زنب 


اقول ير ی ی وذ راب ای واه 
والنسب» فیکون منقولا من فاعل أو مفعول أو غيره أو غير منقول. 

والمستثنی: إن كان بل من موجب فان كان منفیاً تامّا جاز البدل» 
أو فارعا فعلی حسب العوامل» أو بغیر وسوی [جر] "۰ أو ب«خلا وعدا 


وحاشا» جاز نصبه وجره. 


والمنادی إن كان غير مفرد أو نكرة غير مقصودة فان كان علما أو 
مقصودة ضم . 
وَاسْمٌ «لا) النَافِيَة ة للجنس إن کان عير مُفْرَدٍ الا 22 ون بَاشَرَتْ 
وَإلا رفع ان کرت جَارَ رف الثاني وَتَصْبْهُ [وتزكيية | وي الأول 
إن رفع لم ينصب . 
فلا ظَنَّ» وحسب وَخَالَ وَرَعَمَ» وَعَلِمَ وَرَأَى وَوَجَدَ وَجَعَلَ . 


a 
۶ 


۳۹1۳ ل اتضییر. ویر لكان اا واشة «ن» ا 


(۱) في (ه) [أ: ۰]۲٩‏ و(ز) [أ: ۳۰]: «مفسر). «ویسمی: مفسرا وتفسیرا ومبیتا 
وتبیینا وممیزا وتمییزا». ابن عقيل (۲۸۲/۲). 

(۲) ساقطة من )م( [ب: .[v‏ 

(۳) ساقطة من (م) [ب: ۷] 


11 


متن نقاية العلوم 
3 


مورا 
مَجْرّوْرٌ بالاضافة بتقدیر: من أو اللام أو في وبالحرف وهو من والی 
وعن وعلی وفي ورب . 


والباء والکاف واللام» ومذ ومنذ» والواو والتاء فى القسم . 
وبالمجاورة في نعت وتوكيد. 
التوابع . 


النعت: تابع مکمل ما سبق » موافق له في اعراب ‏ وتنكير وفرعه » 
وفی تذکیر وافراد وفرعهما إن كان حقیقیّا. 


هه م 


ا ا سا اک یر سل دي مس گە ر ۳ 
العطف: بيان كالنعت » وَنسّق بواو وفاء وثم وأو وام وبل ولا ولکن 
وی 


كس ا یت ی اه یگ و سر ماود 
التوکید: لمظيٌّ بتکزاره وَمَعتوي پالنفس والعيْنِ وکل واجمع 


وَتَوّابعه ۱ 


البدل: شىء من شی ۰۶ وبعض من كل » واشتمال» وغلط . 


(۱) في (ه) [أ: ۰]۲۹ و(د) [أ: 14]: «في إعرابه». 


1۷ 


متن نقاية العلوم 
3 ¢ 


-عِلْمُ الضصَّرْفٍ 
عم التصريفي: علم يبحث فيه عن أبنية الكلم وأحوالها صحة واعتللا . 
الاسم ثلائي » وله فعل مثلث الفاء» مربع العين. 
ورباعي وخماسي ومزيده سداسي وسباعي . 
وال تلاییش وله «مَعَلَ) فلت ال 


وَرباعی 37 «مَعْلَنَ) ومَرِئدة: : حماس وَسَدَاسِيٌ : 


تنلل وافعنگل» N‏ وافتل ول . وفاعل» وشافل» ول 
ول » وال » وَاسْتفْعل» وَافعل. 

ان سَلمّت ال ال بِمَعَلَ من حرف ع وهي : (واي) » 
َصَحِيْحٌ » وَإلا فمُعْلٌ . 


ر 
ماءِ يكال . 


0 


ا اف ۳ الیل ور 
م کی ر 0000 
واللام مَنقوؤص » وذو الاربعة. 
وبحزقین: لَِنِف . مَفْرُوْنٌ إِنْ تَوَالََاء والا قرو ۰۲۳ 
(۱) هامش (د) [ب: 15]: أي يسمى بذلك . بمعنی أن معتل العين له تسمیتان: أجوف» 
وذو الثلاثة. 
ANOS‏ [: جد] ولم) [آ: ۸]: هنروق». 


1۸ 


وَمَا تَصَبَ الْمَفْعَوْلَ به ٠‏ مد وَغَيْرْهُ لازم 

المضارع بزيَادة كرف المضارعة: وهی مجموع (نآتي» على 
الْمَاضِي . قن کان مُجَرّدا عَلَى «فَعَلَ) لت عَيْنهُ. 

ی د اده ٠‏ تن یکی 9ج مر 

وشرط المَتْح لها کونها أو اللام حرف خلت . 

مر و رش ۱ 1 ۲ 

أو قعل فتحَت. أو فعل» وغیره یکسر ما قبل آخره ما لم يكن آول 
ماضیه تاء زائدة» ویضم حرف المضارعة من رباعي » ولو بزيادة» ویفتح من 
و 

الأمر من ذي همزة یفتتح به» ومن غيره بتالي حرف المضارعة. فان 
كان ساکنا فبالوصل مضمومًا » والا مکسورا وحركة ما قبل آخره کالمضارع. 

ولفعل لازمّا: فعُول. 


وفعل: فعل . 


وفاعل: فعال» ومُمَاعَلّة. 


1۹ 


وما أوله همز وزنه بكسر ثالثه وألف قبل آخره. 


وتاء وزنه بضم رابعه٠‏ 


ال مقع ومفعَال وم مفعلة. 
مان من ثلایی ج عَلَى «مَفْعَل)»ء وبالکش إن کان مكالاء وَمِنْ غیره 
ال 
الصمَاتُ ت لماعل وَالْمَمْعْوْلِ مِنْ غَيْرٍ الثلاثي» بزكة المْضارع» وال 
وله میما معضمو ضوع ویکشر مت لاجر في الْمَاعِلٍ . وَيْفْتَحُ في الْمَمْعْوْلٍ . 
مو یه وه 
ومنه: زنه فاعل » ومَفعول . 
ور هن مه ۶ ر 9رہ 4 3 
لکن لفعل: فعل وافعل وفعلان . 
و 
وَلِمَعْلَ: عل وَفَعِيْلٌ . 
حروف الزيادة: سألتمونيها ؛ فالآلف والواو والياء مع أكثر من أصلين. 
والهمزة مصدرة أو مؤخرة» والميم مصدرة. 


والنون بعد ألف زائدة فى غضنفر وما مر. 


(۱) في (م) [ب: ۸]: «الفاعل». 


والتاء فى مسلمة » وما مر ٠‏ 
والسين معها في الاستفعال. 
والهاء في الوقف . 


الحذف يطرد في فاء مضارع وأمر ومصدر من المثال» وهمزة «إفعل) 
في مضارعه ووصفیه . وأحد مثلي ظل ومس وأحس» مبنیّا على السکون» 
مکسورا آول الأولين » ومفتوحا وأحد تاءين أول مضارع. 

الال اخ طر : ES‏ رداء وَبَائْع . 

وراو تخر كسا تیم وأواصِل» ود جَنم عفاعل» وتاني لین 
اکتا وَالْيَاءُ مِنْ واو تخو: وی وب مصَابیَح 
وَمُصَيْبيح » والواو مِنْ الف كبؤيعَ » ويَاءِ کمزن» ونهوء والالف ین ياء ند 
او باع وقال» ولمم مِنْ نو sS‏ «افتَعَالٍ) 


2 هر 
ع ع 


ينا کاتسر » وَالطَاء من تابه ء تلو مُطبقٍ » وَالدّالَ منها تلر دَالٍ و دا أ 


2 


(۳2 


راي . 


(۱) في (د) [1: 18]: زيادة «بالهمز». 
(۲) في (ه) [ب: ۳۱]: «آو). 

(۳) في (ع) [ص: ۱۱۹]: «فاء افتعل». 
)٤(‏ «إدخال» ساقطة من (م) [ب: ۰۸ 


۷١ 


۱ ی و یک ل تشه من زا اه الك 
به ضمير رفع متحرك فیمنع "۰ أو یجزم فیجوز. فان لم يفك حرّك الثاني 
بالفتح أو الكسرء فان كان مضموم العين فبالضم» وكذا الأمر. 

۸-علم الط 

عِلْمُ الط : علع بحت فيه عَنْ كبْفية كابة الألماظ . 

ال رَسم أللفظ بحروف هجائه مع تقدير الابتداء والوقف ف (رَه) 
الل ب 7 

م وس 01 مه ۰2 0 ەس 

وَالْهَمْرَةُ ارلا بالالف ووَسَطًَا سَاكِتَةَ بحزف حَرَكةِ مَتلوُهًا. 

وكش يخرف" . 

پر وب و 1 بيك ه of.‏ وم 91 شرف 5 و عرس اه 

وتلو حَرَكةٍ على نحو: تسهیلها» وطرفا تلو ساکن تحذف» وحركة 
یف 

وَخُذِفَتْ مِنَ السَمَلة وان بَيْنَ لین 

ونود ا ف تلم وهما» لعف رگا 59 

ا 

ان لم يعمل فيها ما قبلهاء رتسول في ومن» وا ية بهما 
ومن أختها بفي » وموصولة بمن وعن . 


(۱) في (ع) [ص: :]۱۱٩‏ «فیمتنع»» وفي (م) [ب: ۸]: «فیرفع». 
(۲) في (م) [أ: 4]: «بحذفها). 

(۳) في (د) [أ: ۷۰]: «تلو حرف». 

9 «بهمّا» ساقطة من (ع)‎ )٤( 


۷ 
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۶ 2 2 540 ۱ ۴ ۲ 

وزید آلف بعد واو فعل جمع» وبمائة » وواو في اولو واولات 
وأولئك » وفي عمرو لا منصوب. 

وحذفت ألف الله واله والرحمن» وکل علم فوق ثلائی» ما لم 
تین ۱ آو بحذف منه شی ۰۶ وذلك وثلاث ولکن › وباء اسرائیل » 

)۳( 3 2 : 1 
واحدی ` واوين ضم أولهماء ولام موصول غير مثنی . 

الألف ياء رابعة فصاعدا في اسم أو فعل لا تلو ياء» أو ثالثة عنهاء أو 
مر أبرلهه زالة ۳ 

وكل الحروف بها إلا بلى وإلى وحتى وعلى. 

قمع 1 اور ەر 2 ين .0( (a 2 8 EE‏ 

وتنقط هاء رَحمّة » والشين بغلاث » والفاء والقاف والنون والباء 
3 3 5 2 مم 95 20050 ع م وس 0 
مَوْصَوُلاتِ فقط » وكل مُهْمّل إلا الحَاءَ سمل أو تحته مثله. 

و 0 > ولو عَلَى الْمْبَتَدِي . 


الا مد رن أدص 


4 ۴ 


Ne: 
1 
o 


(۱) في (د) [أ: ۷۰]: «ومائة). 
(۲) في (ع) [ص: ۰۱۲۲ و(د) [ب: ۰]۷۰ و(م) [أ: 4]: «یلبس». 
(۳) في (د) [ب: ۷۰]: «وآحد). 
(6) في (ع) ص: ۱۲۳]: «بالألف). 
)2( في (د) [أ : (بثلاثة) . 

ل 


أذ ۷۱ 
(7) في (د) [أ: ۷۱]: «والباء»» وفي (م) [أ: 4]: «والتاء». 


۷۳ 


متن نقاية العلوم 
3 ¢ 


٩‏ علم المعاني 
علم المعاني: عِلم يُعْرَفُ به د أن الط الْعَرَبِييَ التي بها بطابق 
برض الحال . 
وتا الخبرِي ملة: حَقيقَةٌ في ناه آلفغل أو مه لما هو لَهُ ند 
ایکا م» ومجاز عقلي إلى ملابس له بتأول» وطرفاه حقیقتان أو مجازان أو 


قد یراد لاه الْمُخَاطَبٍ الْحُكُمَ أو كَوْنْهُ عَالِما به. فلیقتصر على 


قَخَالِي الذهن لا یوک له وَالْمْتَرَددُ يَقَوَى بموّكدء والْمُنكر باکت 
5 0 7 1 اش 01 ور ۴ 
فالاول ابتداي» والثانی طلب» وَالثَالتُ إنکاري. و ا انكر یره 


9 و 
رایع مع لو أمَله. وعکسه لظهُور آمارة 


كن 


8 م 0-0 8 ب 5 0 
ال إل a‏ ۰ لظهورةء آو اختبار تبه السَامع» آوقدره أؤ 


ع9 


wo >‏ وم مامه عه ے4 د چ رو 
صن لكايلة» انعرف أو تيَسّرِ الإنْكَارِء أ تعلا 


مم 


وذکره؛ للأصل» أو ضعف القرينة » أو النداء على غباوة السامع ۳ 
زيادة الایضاح » أو رفعت أو إهانة» أو تبرك› او 


وتعریفه باضمار لمقام التکلم ونحوه » وعلمبة ؛ لا خضاره في الذهن 


۷ 


27 ۳ 2 
َو ر ا 


ابتداء باسمه الخاص 3 


0 + لد علم اسّایع غير الصّلَهَ من أَخْوَ قلخن 
خیم أذ تفر 

واشارة؛ كمال یی أو التَعْرِيْضٍ بِالعَبَاوَة 
دا آز تَمْظِيم » أو تحقير . 

واللام ؛ للاشَارة إلى عَهْدِء أو حَمَيقَة › أَوْ اسْتَغْرَاقٍ . 


یر 
۳۹4 

خصر طرق » 
ي ا 


ز بیان عاله فر 


8 
أ 2 همین 


o 
7 of ° 
۰ او بحفیر‎ » 
رم ر‎ 
2 


2 


2 أ 


وَاضافة ؛ ۳۹ 


وتذكيره ؛ لافراد » أو نوعية » أو تعظیم ‏ أو تحقير » أو تقلیل » أو تكثير . 


ووصفه ؛ لكشف » أو تخصيص › أو مدح » أو ذم أو تأکید. 
و کله لتقوية » أو دفع توهم تجوز » آو عدم الشمول. 


وبیانه ؛ للایضاح . 
وإبداله ؛ لزيادة التقریر . 


وعطفه ؛ للتفصيل باختصار» أو رد إلى صواب أو صرف الحكم» 
فك او اه 

وفصله ؛ للتخصیص 
(۱) (ز) [ب: ٤۳‏ ]: «آو». 


Vo 
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وتقديمه ؛ للأصل ولا عدول» أو تمکین في الذهن. أو تَعْجِيْل مَسَرَةٍ 
مَسَاءَةٍ . 

نو 2 ےا کو مره وجا ےت 

وَتَأخِيْرُه ؛ لاقتضاء المقام له» وقد تخالف ما تَقَدمَ. 

ور و رو .وو كه و 2 )۱( رت سو ۶و وور مه ا دم هه 

المستد ذكره وترکه؛ لما مر وکونه مفردا؛ لکونه غير سبي مع 

۰ 5 ۴ ت 4 ةعم 14 ووو عي ی ۵ رك مره ۶ 
عدم إفادة التقوي» وفعلا ؛ للتقیید باحد الازمنة وَافادة التجدد واسما؛ 
لعدمهه 3 


وتقييد الفعل بمعمول ؛ لتربية الفائدة. 


وتر که ؛ لمانع . وبالشرط ؛ لافادة معناه. 

وتنكيره ؛ لعدم حصر أو عهد أو تفخيم . 

وتعريفه ؛ لافادة مجهول على معلوم له بطریق بآخر. 
ووصفه وإضافته ؛ لتمام الفائدة. 

وتقدیمه ؛ لتخصيص له » وتفاول » وتشویق . 

وتنبيه على خبریته ابتداء. 


وتأخيره ؛ لا فتضاء تقدیم غیره.. 


متَعَلقَاتُ الفغل: العرَضٌ في ذکر الْمَمْعْوْلِ: فاد ایس به. فان 
خذف ورك کاللازم لَمْ یدز ولا لابق 


۷۹ 


القصر حقيقي وغیره» وکلاهما موصوف على صفة » وعکسه. 


فالأول افراد لمعتقد الشركة » والثانی قلب لمعتقد [العکس ]۲ 


وتعیین إن استويا عنده. 


الانشا کمن بت ول وَل وقل: بل 


وَاسْيِفْهَام بهل » لِلتََصْدِيْقٍ و ری 9 
0 


وأا لصو وَالْهَمْرَة لَهمّاء 

ورد لِغَيْرِهِ كاستبطاءِ وَتَعَجْبٍ وَوَعِيْدٍ وَتَقْرِيْرٍ وَإِنْكَارٍ تَوْبِيْحَا أو تكذيبًا 
وتهكم وتحقير وتهویل وأمر ونهي» ومَّرًا في الأصول. والمختار وفاقا لاهل 
امعان ويعضن الأصولبين اتتراط الاتعناد""" قبهماً: 


وندای وقد ترد لغیره کاغراء واختصاص وَيَقَعٌ ال مَوقعه تَقَاؤْلا أو 
TECO O)‏ 


(۲) في (ز) [ب: 41 ]: «عدم الاستعلاء» وهو خطأ. 


۷۷ 
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الوصل والفصل 
الوصل: عطف الجمل ‏ والفصل: ترکه.. 
. فان كان للجملة محل وقصد ت ال ل در 


ربطها على معين غير الواو» عطفت به: . والا فان لم 24 ا 
الى فصلت والا ان ان كمال لاثقطاع بلا یهام بان لا ۳۳ 1 
الاتصال بأن كرون نسها غه اها نذا وَإِلا َالْوَصْلٌ. 


ومن محسناته: تناسب الفعلية والاسمية. 


الإيجاز والإطناب والمساواة» هي التعبير عن المراد بناقص واف» أو 
زائد ؛ لفائدة أو مساو والایجاز: قصر لا حذف فيه. 


وحذف اما لمضاف آو موصوف أو فد او شرط آو جواب لا حتصار 
او دلالة علی أنه لا يحاط أو يذهب السامع کل ممکن 1 مت مسي عن 


ن إن بَعْدَ انهام فانضاخ أو بمعطوفین بعد مثنی فتوشيع › 


o 
ت۱0‎ 
3 


۷۸ 


أو بختم بما يفيد نكتة تم بدونها فایغال» أو بجملة بمعنی سابقة توکیدا 
فتذييل » أو بدافع موهم خلاف المقصود فتكميل » واحتراس أو بفضلة ؛ 

3 5 5 عو و 
رفوو اش بع عم 


-٠‏ علم البيان 
له وف به یراد الم بطق مُحتَلفة في و وُضوْح الدلالة. 
1 اللفظ عَلی مَا وضع ا 
ر عم 0 الس 7 0 معو ما 8 ا 0 ع ی مرا 
وَحِزْيْهِ 00 50 وَالاخير إن فامّت فرئنة على عدم إِرَادَتِهِ 
مجا وال فكتابة. قَدْ یکی عَلَى التشْبيْه » فَائْحَصَرَ فِيِهَا. 
التشبیه: الدلالة على مشاركة آمر لامر فى معنی . 
وطرفاه خسان أو عقلیان آو مختلفان . 
ووجهه ما بد بشترکان فيه" * تبحقیقا | تخد 
وآداته مرت . 
ثم هو إما مفرد بمفرد مقیدان أو لا. 
أو يي كين اوک 


(۱) «فیه» مثبتة في (م) [ب: ۰]۱۰ وهامش (د) [أ: ۰]۸۱ 
(۲) في (م) [ب: ۱۰]: «مركب)». 


۷۹ 


رخ e‏ يم كت ميو مدق و 0 
یب إن انتقل إلى المغْیّه به بلا تدقیّق» وّالا بَعيْد 
ور و 3 .م وه كان 3 

وَكد إن حدذفت آداته » والا مرسل 


مقبول إن وی بإفادته”" » والا مردود. 
وأعلاه ما حذف وجهه و آداته فقط » أو مع المشبه ثم آحدهما. 
المجاز قسمان؛ [مفرد]*: وهو الكلمة المستعملة فى غير ما وضعت 


ولا بد من علاقة؛ فان كانت غير المشابهة فمرسل» وللا فاستعارة 


م2 
ع 


فان شقن ماعا ها او فا فة او 00 طَرَقَاهًا في مُمْك. 


و ود أذ طهر جَایم فا 00 نَخَاصِيَةٌ » أؤ ان 
لننها اشن 9 تانق إلا كيديا َو ل 1 رن ِصِفَةَ ولا تفرع eS‏ 


ليد مها له دی از هه فش 1 أضمرٌ التَشْبيه 
الکتابة 


4 


(۱) في (ه) [أ: ۳۸]: «بأداته». 
(۲) «مفرد» ساقطة من (ه) [أ: ۳۸]. 
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ول علي بات مر مخت بالمتبه بو یی وهو اش 
ومرکب وهو المستعمل فیما شبه بمعناه الأصلي تشبیه تمثیل مبالخة. 
الكناية: لفظ آرید به لازم معناه مع جواز إرادته معه » وبه تفارق المجاز . 
ويطلب بها إما: صفة فان كان الانتقال بواسطة فبعيدة» والا قربة. 
أو نسبة أو لا ولا » بل الموصوف. 
وتتفاوت إلى تعریض وَتَلُويْح وَرَمْز وَإِيْمَاء وٍشارة. 


رَهِي ES‏ رَه أَبْلَعْ من E‏ وَالقَصْرِيْح وَالتَشْبيْهِ. 


۱- علم البديع 


لم اي عله یعرف به وجوه تسين الکلام بَعْدَ رعَاية المطابقة 


مه وو وه رر 94 اة 
وآنواعه ربو عَلَى المائكين + ومر متها کش : 
٩‏ 2 مرو 

المطابقة: ١‏ م 0 شد في اه ات 


a2 4‏ ا فق 


ان ۵ ذکر مَعتبا ن فک 0 
و تسا سبان فَمْرَاعَاةٌ لیر 


اا 
و إن 2 o Go‏ 


° ر وم مرو مم ال فده ١‏ 
ختم بمتاسب المَعتّى فمتشابه الاطراف. 


امسا 


4 


أو بل الجر ما يذل عَلَيْهِ قَإِرْصَادٌ وتسهیم. 
أو بلفظ غيره ؛ لاقترانه فمشاکلة . 


7 


المزاوجة: أن یزاوج بين معنيين في شرط وجزاء. 

العکس: تقدیم جزء ثم تأخیره. 

الرجوع: العود على سابق بالنقض ؛ لنكتة . 

التورية: إطلاق لفظ له معنیان وإرادة البعید» فان آرید آحدهما ثم 
بضمیره الا خر فاستخدام. 

اللف والنشر: ذکر متعدد ثم ما لكل . 

الجمع: أن یجمع بين متعدد في حکم. فان فرقت جهتي الا دخال 
فجمع وتفریق . 

التقسیم: ذکره ثم إضافة ما لكل إليه معيئًا. فَإِنْ قسمت بَعَدَ الْجَمْع 


۳ 
5 و 0 
0 أ وسسم 2 


ع نت ی وگو 
برع مِنْ ذي صِمَة آخَرُ مثله فیها مُبَالَعَةٌ في کمالها فيه . 


(A ۹‏ ° ۹ را #٣‏ چ و 2 هع 5 9 ع و9 
الا ۳۹ ل ا ا 


م72 2 و ل و 
٠.‏ أو راق » ١‏ 


ع 


از مُسْكئِعَدَا. ِن نکن عفلا وَعَادَةَ بیغ 
لوه الیل منه ما قات إلى ال و کم وی 


() في (ز): [آ: 01]: «مله فيهاء و(ه) [ب: ۳۹]: «مثلها فيها». 
(۲) «المبالغة» ساقطة من (م) [أ: .]١١‏ 


AY 
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المذهبٌ الكلاميٌ: ایراد حجة للمطلوب على طریقهم . 
حسن التعليل: أن يدعي لوصف علة مناسبة له باعتبار لطيف غير حقيقي . 
التفريع: أن يغبت لمتعلّق آمر حكمٌ بعد إثباته لآخر. 
تأكيد المدح يشبه الذم. وعكسه يكون باستثناء واستدراك وصف مما 
الاستتباع: المدح بشيء على وجه يستتبعه بآخر. 
الادماج: تضمين ما سيق لشيء آخر. 
التوجيه: إيراده محتملا لوجهين مختلفين. 
الإطراد: أن يؤتى باسم الممدوح وآبائه على الترتيب بلا تكلف . 


ا 3 ۳ ۳ و ۰ م2 3 8 . ین 
ومنها: الْقَوْلَ بالْمُوْجَّب. وَتَجَاهْلٌ الْعَارف . والْهَرْلَ الْمْرَادُ به الجد. 


ا ۰ 3 ا 0 ا 4 ر مرح ۶ مه ع 8 
الجتاس: تشابهما لفظاء فان اتفقا حرَوفا وَعَدَدا وَمَيْنّةَ وَكَانَا مِنْ نوع 


ی و و ی ووو کو ریق عله تین 9 ۲ 
فممائل » أو نوعین فمستوفی آو آحدهما مُرَكبٌ فترکیْت . فان اتفقا خطا 


جورت فى راك رووا 2م اهقرس ردح مو رت وھ سه ب بول يفا 50 
فمتشابه ) والا مَفروق » أو اختلفا شکلا فمحَرّف» أو نقطا فمصحف ؛» أو 
کی یی تور تم ی نو یک arg‏ ۳ عو 5 
عددا فتافقص. فان بحرف فى الاول فمطرف » أو الوسّط فمکتنف» أو 
د اوه ود یا و ار جوب | 8 سيره يه # اع 4 
الااخر فمدیل . او حرف فان تقاربا فمضارع » والا لاح » او ترت 


AY 


فمقلوب . فان کانا آول البیت وآخره فمجنح» أو تشابها في بعض الحروف 
فمطلق ‏ أو الأصل فاشتقاق أو توالی متجانسان فازدواج. 

رد العجز على الصدر: الختم بمرادف البدء أو مجانسه. 

السجع: تواطؤ الفاصلتین على حرف. فان اختلفا وزتا فمطرف ‏ أو 
استوی القرینتان وزنا وتقفية فترصیع » والا فمتواز. 

التشریع: بناء البیت على قافیتین . 

لزوم ما لا پلزم: التزام حرف قبل الروي والفاصلة. 

ود 204 
القلب: نحو: کل في في € . 


التضمين: ذكر شىء من كلام الغيرء فان كان بيتا فاستعانة» أو 
”ا ی کو الت واس كاد بير و 
<< 


ع عم یک 
۵ 


َو من | 0 ضام 0 ۳ 


والأصل تبعية اللفظ للمعنى لا عكسه. 


وينبغي التاق في الابتداء والتخلص والانتهاء. 


E2 E2 E2 


:م 
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- علم التّشريح 
لم التَمْرِئْح : عله پیحث فیه عن ٩‏ آعضاء الانسان » وكيفية ترکیبها . 
الجمجمة: من سبعة آعظم آربعة جدران. 
وقاعدة وفحف عظمان . 


اللحیان: الأعلى من أربعة عشر» والأسفل من عظمين» وفيهما: اثنتان 


وثلاثون سنا. 


(۱) 
(۲) 


روه ۶ 


رس نی رز رو ى 50 0 
اليد كتف » وعضد ‏ وساعد» ورسخ . 


ر ET‏ رم ور هر 
وکف: ۱ بعه اعظم » وخمسه اصابع . 
ووو 2 

بر ور رو ۰ 

الترقوّة: عظمان 


a‏ ال یچ 2 ان و هت و 5 مع 
الظهر: سَبْعَ عشرَة فقرّة» واربع وعشرون ضلعا. 
العَجِر: من ثلاث فقر » وعظمی العاتة . 
4 وح ی و ضاي وه ۰ يد أضنا )۲( 
لرجل: فخذ» و قن ©:وعفب ورسع ود مشط وخمسّة بع 0. 


في (د) [أ: :]۸٩‏ «عن کیفیة) . 
قوله: «الرجل: فخذ وساق وقدم من کعب وعقب ورسغ ومشط وخمسة آصابع» 
ساقطة من (م) آ: ۲ 


Ao 


فرع : الو منّ العظم» وأضلبٌ مِنْ غَيْرِ. 

ال ايض لدن» صقت الاتنصال» شيل الاتحطاف: 

الور ينبت من أطراف اللحم» شبْه المفْصَل» يَصِلٌ بين العظام . 
را رو ایا بای ات ورباطات . 
و و رن وه ۳ 5 معو مامه وس له 

الشخم: لكندية الْعَضو المجاور . 


الْغِشَاءُ: جسم عَصَبَانِيٌ ریق » عَدیم ار یل 


لزيئة وم ى 

ال لزنة وتذعیم» وَإعَائَة 

ا ر مه ور 

رع لداع ا رحو متخَلخل من مح وشرتانات واوردة 


العَيْنْ: سبع طبقاتِ هلحم 4 وعتَبيّة » وعَنْكبُوتيّة » ومَشيميّة ) 
هم ( ۲ ۳ مر 52 7 و 5 

وشّبكيّة”''» وصلبية » وثلاث رطوباتٍ ب تیذا وجلیدکت وژجاج. 

(۱) فى (ه) [أ: 1۲ ]: «الجلد له عصبى له حس كثير بستر البدن). 


(۲) في (ه) [ب: ٤١‏ ]: «الشبکیة). 
الله 
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الأذن: [ین]" لخم وَغْضْرّوْفِ وَعَصَبٍ حَسَّاس . 


9 


م o o“‏ 0 9 92 س 2 و ه + سد ر 7 مو 
اللسان: [مِنْ] " لخم رخوء وَردي» وغضروف. وَشرَيَانِ» وغشاء له 


2 


0 
٩ من‎ 


a Ee‏ له س موم 19 3 رعو ۰ رم 6 9 رر 
القلب: مخروط صنوبري » قاعدته: ِي وَسَط الصدر » ور 


و و 

سه إلى 
7۹ 7 ا 0 ° oft 2 of‏ ر اد و 
الجَانب الايْسَرء حمر رمان من لخم وليف وغشاء صلب . 


رح حجابٌ الصدر من لحم وعَصَبٍ حَسّاس . 

المعدة: مستديرة من عصب ولحم وعروق. 

اللا عصبانية مضاعفة» ذات حس» من عصب وشحم وورید 
و 

فرع: الكبد: من لحم وشريان ووريد وغشاء له حس. 

المرارة: جسم عصباني ملاصق للکبد . 

الطحال: متخلخل » كمد من لحم وشریان [وغشاء] *۲ له حس 

فرع: الكليتان: کل واحدة من لحم صلب ‏ قلیل الحمرة» وشحم 
كثير » ووريد وشريان وغشاء له حس. 


(۱) «بیضیة» ساقطة من (م) [ب: ۰]۱۲ 
(۲) ساقطة من (ز) [ب: 05]. 

(۳) ساقطة من (د) [ب: .]٩۲‏ 

(:) ساقطة من (د) [أ: ۰]٩۳‏ 


AVY 


المثانة: جسم عصباني مضاعف من وريد وشریان» موضعها: بين 
العانة والدبر. 


of ° 1 ۳ ۳‏ 5 مر سم 1 2 ر ا ت 
الذكر: رِبَاطِيٌ من لخم قلیل وعصب وعروق وشرتانات . حساس. 


8 ہو وو م فد 0 ھر ب ر 
o 0‏ رام 9 رم 3 7 8 ° امس ۲ om‏ 


۳ - عله الطب 
نم الطب : ْم یرف به جفظ الصَّحَة وَبرء الْمَرَضٍ 
ES‏ ا را 
الغذاء: جسم من شأنه أن يصير جزءا شبيها بالمغتذي . 
الخلط ج سیال پستحیل الیه الغذاء ول . 
الأخلاط: دم فبلغم» فصفراء فسوداء. 
الأسبابٌ: ماديٌّ » وفاعلی» وصوريٌ » وغائيئٌ . 
الأسنان: "۳" النموء فالوقوف » فالانحطاط مع القوة» فضعفها. 
الأعضاء: أجسام متولدة من كثيف الأخلاط . 


(۱) في (ه) [أ: "5]» و(ز) [أ: 017 ] «وغضروف) بدل: (وعروق»). 
(؟) في هامش (د) [ب: 46]: «الأسنان جمع سن» وهو عمر الانسان». 
AA‏ 
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۳ ]00 ی یی سرهف قوس. مس 
ورد ا القلب » [ فالدماغ | 4 فالکبد » فالانشا ¢ ومرۇسها: الرد 


ن 
والشرایین ا والاْعصات وَالأَوْرِدَةٌ وَالْأَعْضَاءُ ملد 0 
وَعیرْمَا لا ولا. 
روم تسا عَنْهَا مُحَالفِيْنَ لْذَطِبَاءِ ؛ لون المْصَطتّی 5 3 تلم 


28 و 
کو رف ليسي رر ريه و ی Ia‏ مر اه 
الما هه جد تن از تال عله ' لِذَاتًِا سلیمة . 


2011110 


- 
A‏ عه) 
۹ات 


والافة تخیر آو بطلان» أو نقصان . 
1 )5( ۱ 00 
آجناش المرض: | سوء | ١‏ المزاج » وفساد الترکیب » وتفرق الاتصال . 
فالقصير الخطر حاد. 
والطويل مزمن » وتشخيصه أصل العلاج . 
الآسياب: إما بدني مولد بواسطة» فالسابق» أو بدونها فالواصل» أو 
(۱) ساقطة من (ه) [أ: 6 ]. 
(۲) في (د) [أ: 46]: «منها». 
(۳) في (م) [أ: ۱۳]: «الاقوال». 
(4:) ساقطة من (م) [[: ۰۱۳ 


۸۹ 
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خارجی فالبادی( ۱ 


الآمون الور تیه ارام وال الم ك لا إذا سد 
ه وو و ەر 4 4 

والماکزل وَيَخْتَلِف بالافراض . 

رضم الخبز: الْمُخْتَمِرٌ التَصِيْجٌ التنوّري الب 

وفي الط عون( 1 

د اعد الط ری 

واافقول: اه 


و وق 2 1 7 اي با 
e‏ ل الْحَفِيِف السَّرِيِعٌ البْرُودَةٍ والسَّخْوْنَة الجّاري في 
موقو رهد مه 0 5 
ووفته بعد دوب الاغذيّة 

کل حریفا و مَالِحَا َو حَارًا أو بابسا وَجَبَ معه 
والحركة والسکون. 
واليقظة والنوم» وأجوده: المعتدل الليلى . 
(۱) في (د) [ب: 45]: «فالباردي». 


(؟) ساقطة من (م) [أ: .]١"‏ 
(۳) في (م) |أ: ۱۳: «الطاحون». 
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النبض: حركة أوعية الروح » مؤلفة من انبساط وانقباض ؛ لتدبيرها. 
تدبير الفصول: الربيع الفصد والإسهال عادة» أو حاجة. 
الصيف: إنقاص الغذاء» وترك الرياضة. وهي حركة إرادية تحوج إلى 
اليب" العظيم . 
الخريف: ترك المجفف . 


الشتاء: الرياضة» والتبسط فی الغذاء. 


كوو 0 ر وه ۶ 
الطفل : بملح وبعسل بفاتر . 
2 72 
2 


و 2 
لعي او oor ٠»‏ و 3 
وَيقطر في عيبية رساء 

8 


و 
موده ع . وهم سي 1 ا ع ا ا سوه ا چ 
تى ی ی مكنظ في ی 


54 


5 2 و 44 2 0 2 ا 7< 
رضم من غير امه فى النفاس » وعلاجه بعلاج المزضع » ولا حاحة 
بالصّبيٌٍلی اسْتفْرَاغْ » فلا يخرج له دم» وان احتاج . 
E‏ ° ف و )۲( ور 2 2 »م 2 ؟ و هم 
الشيّخ: [استعمال المرَطب " المسّخن» والادهان» وشم المعتدل 
ا 32 ۰ 7۹ ر 6 7 د 7 
وَالنَوْمُ فى الا حابین وتفرقة الغذای وَتَقليله . 


سُوْءٌ الْمرَاج الْمَادّي بِالاسْتِفْرَاغْ » وَغَيْرْهُ یدیل . 


(0 في لذ [: 4۷]: «لعضی». - 
(۲) في (د) [أ: 4۸]: «الرطب». 


4١ 


الفصد: تفریق اتصال یعقبه استفراغ] ۲" كلي . 


ولا بفصد قبل آربعة ا ومنفعته: إزالة الامتلاع» وحدوت 


رتب :وق أوان المستفرغات. 


قانون: يقدم الأهم عند الاجتماع * والتضاد. 


ولا یعالج إلا المطيع . 
وکل داء له دواء الا السام والهرم. 


وفي كل شيء دواء إلا الخمر » وکل مُصح أو مُمْرَض قَبقَدَرِ الله تعَالى . 
۶ علم التقتصوف 
الَصَوّف: تجرند الْقَلَب لله تعالی» وَاحْتَقَارُ ما سواه. 


رقب الله تَعَالَى في جمیع [حالاتك]" بان تبداً يفل الَْرَائِضِ 


ور لمات 2 التَوَافل» وَالْمَكْرؤْمَات . 


(۱) 
(۲) 
(۳( 
(€) 
)٥( 
(1) 


ولیکن اهتمامك بترك المنهی ات 5-6 فعل المآمو وآنت فی 


ما بين المقفيين ساقط من (م) [ب: ۳ 


في (م) [ب: ۱۳]: «قبل أربعة آشهر). 
في (د) [أ: :]٩۸‏ «مرتب». 

في (م) [ب: ۱۳]: «الاحتیاج) . 
ساقطة من (م) [ب: ۰]۱۳ 

في (ع) [ص: ۱۹5]: «اهتمامك» . 


۹۲ 


المباح بالخیار» وان نویت به الطاعة أو التوصل إليها أو الکف عن الحرام 
واعتقد آنك مقصر فیما آتیت به» وآنك لم توف من حق الله تعالی 
عليك ذرة» وأنك لست بخیر من آحد ؛ فانك لا تدري ما الخاتمة! 


الت 


و 


وَسَلَمْ لأثر الله تَعَالى وَقَضَائِهِ معتقد ا ل 


ترید ولو حرصت 
وَإكَاكَ أن اق أَخرّال الاس أو د اعبهم الا نه المع 
ا الناس ا وا و یت ۱ 
نی ص ر و 
واستحضر في نفسك ذ ثه اصول ؛ 
نک ۹ و بين ت 2 0 معو سدسم ر e‏ 0 سم #9 و 
الاول: ١‏ لا تمع ولا ضرر إلا منه 5 لى » وانه قدر لك رزقا ونفعا 


اس ڪر 


وَشْدَةَ وَضرَرّا في الارّل وَاصِلًا إلتك لذ a‏ 


e 


03 5 2 2 م 2 f‏ 2 ر 
ماک 1 3 التصريف ۲ اه کت ما وه لَه شیم علیت آن کخره ما بل 


272 
ص ا 


O وازخه بت ین شیک‎ o 
دی یوب وا‎ 


(۱) في (ع) [ص: 1۹۹]: «ولیس لك التصرف». 
(۲) في (م) [ب: ۱۳]: «التصرف). 

(۳) ساقطة من (ع) اص: ۰۱۹۹ 

(:) في (ع) [ص: :]1۹٩‏ «ووالدتك». 


۹۳ 
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الثالث: أن الدنيا زائلة فانية » والآخرة [آتية]”" باقية » وأنك في الدنيا 
مسافر ولا بد أن ينتهي سفرك » وتصل إلى دارك» فاحتمل مشقات السفر 
الذي ينقطع عن قريب » واجتهد في عمارة دارك وإصلاحها وتزيينها في هذا 
الأمد القلیل ؛ لتتمتع بها دهرًا مديدًا بلا نصب. 

والمؤمن حقا من كملت فيه شعب الإيمان» وهي بضع وستون أو 
وسبعون: 

الان بالل وَصِمَاته» وَحْدُوْت تا دوه والإيمان بِمَلائِكيه وه 
وَرُسُلِهِ وَالْقَدَرٍ والایمان باییزم الاخر وَمَحَبَةُ ای وَالْحْب ۳" [في اش] ۳ 
وَالْبِعْضٌ فيه وَمَحَبّة ای كي وَاعْتِقَادُ تَعْظِيِمِه وفیه: الصَّلَاةٌ عَلَيْه 


اث وه 


والاخلاض» وفيه: ترك الرياء والنفاق والتوبة والخوف والرجاء 
والشكر. الق واي" رالا اا ولا وال وَالرَّحْمَة 
وَالتَوَاضعٌ: وفيه: وير ر د الصفیّی وک الكبر وَالْعْجْبِ وترك 
الحسد» وترك الحقد والغضب. 


2 


والنطق بالتوحید» وتلاوة القرآن» وتعلم العلم وتعلیمه» وَالدعَاءٌ 
(۱) ساقطة من (د) [ب: ۰۱۰۰ 
(۲) في (ه) [أ: ۷ ]: «والمحبة)» وفي (ع) [ص: ۲۰۲] زيادة: (فيه). 
(۳) مثبتة في (م) [أ: .]١5‏ 
(4) في (ع) [ص: ]٠١5‏ زيادة: «وهو ثلاثة صبر على الطاعة وصبر عن المعصية كما 
تقدم وصبر عند المصائب) . 


۹٤ 
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۳ وفیّه: الاستغمار. وَاجتتَات ال والتطهر دا ا وَفِيّهِ: 
اجْتِتَابُ التَجَاسَات» وسر الْعَوْرَةَ والصلاة فرضًا ونفلا » والزكاة کذلك» 
وفك الرقاب والجود» وفیه: الاطعام والضيافة» والصیام فرضًا ونفلا؛ 
والاغتکاف. والتماس له الْقَدْرِه وَالْحَجُ و والطوافهة. و3۳ 
لین وَفّه: الْهِجْرَةُ وَالْوَنَاهُ بالّر» وَالتَحَرّيْ في یمان وأداء 
الکفارات » والتعفف بالنكاح » والقیام بحقوق العیال » وبر الوالدین وتربية 
الاولاد وَصلة لحم رطا اة ارف بِالْعَيْدِ» وَالْقِيَامُ بالإمرَة مَعَ 
لد ومع الْجماعة. E‏ " ار والاصلاح بين الناس» 
وفیه: قتال الخوارج» والبغاة والمعاونة على ابر" وفیه: الأمر 
بالمعروف» والنهي عن المنكر» وإقامة الحدود» والجهاد وفيه: ا 
وأداء الأمانة » وَمِنْهًا ینا: امس والقزض مع وفانه وم الْجَارِء وحن 
المُكاملة ؛ وفیّه: جمع ا من تماق الال في حقه وفیه: 4ك 
لير وَالسَّرَفِء ورد السّلام» وَتَشْمِيْتَ الْعَاطِسِ» رکف ار عن الناس» 
وتاب لو وإماطة الأذى عن الطريق. 

خاتمة: العلم آش العمل » وهو ثمرته» وقلیله معه خير من کثیره مع 
جهل » فمن ثم كان أفضل من صلاة النافلة. 

َأفضَلهُ: أصُوْلُ ای کالفسی [قالعدیث] لول لك 
(0 في (د) [ب: ۰]۱۰۷ في (ع) [ص: ۲۱۸]: «ذوي». 


(۲) في (ع) [ص: ۲۱۸] زیادة: «والتقوی». 


۹0 


تن نقاية العلوم 
3 - 626 


روو ها ی یر وی إن 
و ۶و 


ا فال د مِنّ الطّواف» وَهُوَ مِنْ غيْرِه 2 حتی العمرة. 


وال بالبیت » ونفل اللیل » ثم وسطهء فآخره. 


<< 


والسکوت من التکلم إلا في حق ؛ ومخالطة الناس وتحمل آذاهم من 
اعتزالهم » وهو حيث خاف " الفتنة !۳ . 


وَالْكَمَاف مِنَ الْمَفْرِ وَالْفتی» وفضل قَوْمٌ التوکل على الاکتساب» 
رس ر هه رز ساس - 3 1 ۹۹ .وه و 
وَعَكس قَوْمٌ» وَفضل آخرون باختلاف الاخوّال والمختار: لا يُنَافي التوكل 
الكمت برل ادخار قوت ا 


e 0‏ 7 ی 2 م 
وکل أَقَامَه الله علی ما يُرِيْد ؛ لائتظام الوجود» وتقاوت المراتب» لا 
راد لقَضائه ولا مُعقبَ لحکمه. 


(۱) في (ع) [ص: ۲۳۰]: «یخاف). 
(۲) في (م) [الورقة الأخيرة: :]٠١‏ «والا فاعتزال آفضل). 
(۳) في (ه) [الورقة الأخيرة: ۲] «الاکتساب». 


۹1 


متن نقاية العلوم 
3 626 


| خاتمة المخطوط (ع)] 
آخر النقاية» ولله الحمد» وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله 


وصحبه وسلم. 


تمت المقابلة في صباح يوم الخميس لأربع وعشرين خلون من شهر شعبان» 
لعام 575 اه 


۹۷ 


إتمام الدراية لقَرَّاء الثّقاية 


خلاصة مختارة من أربعة عشر علمًا 


(أصول الدين» التفسير» الحدیث ‏ أصول الفقه» الفرائض » النحوء 
التصریف » الخط » المعانی » البیان » البدیع » التشریح » الطب » التصوف) 


مقابل علی خمس مخطوطات 


الإمام جلال الدین السيوطي 


المتوفى سنة ٩۱۱‏ هم 
وعته 


(حاشية مصابیح الهداية على إتهام الدرایق) 


7 تحقيؤ ودراسة وشرح 


د. عبد القادر محمد المعتصم دهمان د. عبد الرقیب صالح الشامي 


مقدمة الصنف 


الحمد لله سبحانه على نعمه السابغة الشاملة» وآشهد أن لا اله الا الله 
وحده لا شريك له شهادة بالنجاة من الأهوال کافلف 4 ات آن محمدا عبده 
ورسوله ذو الأوصاف الجميلة الكاملة ‏ بيه - وعلى آله وصحبة ومن ناصره 
وخالله. 


وبعد: فلما ظهر لي تصویب الملُین علي في" وضع شرح على 
الكراسة التي سميتها ب«الثّقاية) وضمنتها خلاصة أربعة عشر علمًا» وراعيت 
فيها غاية الإيجاز والاختصار» وأودعت في طي ألفاظها ما نشره الناس في 
الكتب الكبار» بحيث لا يحتاج الطالب معها إلى غيرهاء ولا يحرم الفطن 
المتأمل لدقائقها من خيرهاء بادرت إلى ذلك قصدا لعموم العائدة» وتمام 
الفائدة » وابرازا لما آنا باستخراجه آحری؛ اد صاحب البیت بما فيه آدری» 
وسمیته: (إتمام الدارية لقراء النقاية»» وال تعالی أسأل التوفیق والهدایق 
والاعانة والرعایة . 


(۱) في (د) [أ: ۱]: «من». 


مقدمة الصنف 


826 3 


قلت: ويسم الله ه الرَّحْمَن الرّحِيمٍ) أي عا (الكيد) : آي: ۹۳۹ 


چ 
و 


بالجميل ثابت (ل) وك (والشکه() له 1 و ی 
ا هذه نقایة) کک e‏ مختارة e‏ 
وهي آريعة عشر علم ۳" (یحتَامٌ الطالِبُ إلبهاء ویتوقف كل عنم [ ور 
عَلَيَهَا) ؛ إذ منها ما هو فرض عين» وهو: أصول الدين وی 
ما هو فرض كفاية اما لذاته وهو: التفسیر والحدیث والفرائض. أو لتوقف 


(۱) الحمد والمدح والشکر متقاربة المعنی» والفرق بين الحمد والشکر أن الحمد نقیض 
الذم» كما أن المدح نقیض الهجاء» والشکر نقیض الکفران» والحمد قد یکون من 
غير نعمة » والشکر يختص بالنعمة . ألا نری أن الحمد یوضع موضع الشکر ویقال: 
الحمد لله شکرا فینصب شکرا على المصدر. ولو لم يكن الحمد في معنی الشکر 
لما نصبه فإذا كان الحمد یقع موقع الشکر فالشکر هو الاعتراف بالنعمة مع ضرب من 
التعظیم » ویکون بالقلب وهو الأصل ویکون أيضا باللسان وانما يجب باللسان لنفي 
تهمة الجحود والکفران. آما الفرق بين الحمد والشکر فقال الامام الرازي: فهو أن 
الحمد يعم ما إذا وصل ذلك الانعام إليك آم إلى غيرك» وأما الشکر فهو مختص 
بالإنعام الواصل إليك . قال الخازن: والحمد يكون بمعنى الشكر على النعمة ويكون 
بمعنى الثناء بجميل الفعال تقول حمدت الرجل على علمه وكرمه والشكر لا يكون 
إلا على النعمة فالحمد اعم من الشكر إذ لا تقول شكرت فلان على علمه فكل حامد 
شاكر ولیس كل شاكر حامدا وقيل الحمد باللسان قولا والشكر بالاحسان فعلا. 
تفسير مفاتيح الغيب (۰)۱۷۹/۱ تفسير الخازن (۰)۱۵/۱ 

(۲) ساقطة من (د) [أ: ۱]؛ ومن (م) [أ: ؟]. 

(۳) ساقطة من (م) [أ: ؟]. 

)٤(‏ لعله يقصد بالتصوف الواجب هو ما يتحقق به تزكية القلب وتهذيب النفس لا ما 
أضيف إليه مما ليس من جنسه وسيأتي بیان ذلك مفصلا. 


٠١5 


مقدمة الصنف 


غیره عا وهو: الأضول ا وما هی ومنه الطب الذي 
فا سامتاه تام اافام باماداشن کاشام باتبهات ۱۳ 

يعر وام يانم f‏ س 

ع 1 00 36 روك ف 2 

أهم . (واللة آسال أن يَنفعَ بها ويوصل اسبات الخير يسَبّبها) . 


BG BG 2: 
o 5: اد مد‎ 


(۱) وهو ما یسمی بعلوم الآلة مما يتوصل به إلى فهم العلوم الا ساسية. 
(۲) في (ع) [أ: ۱] زیادة: «الصرف). 

(۳) وهي: الخط » والمعاني » والبیان والبدیع» والتشریح» والطب. 
(:) في (ه) [[: ۲]: «منه». 

)٥(‏ في (د) [أ: ۱]: «بالمعايش». 


1۹۳ 


۳ ۱-علم أصول الدين $ 


(أصول الدین) 


بدآت به ¢ لأنه آشرف العلوم مطل ۽ لأنه ببحث عما بتوقف صحة 


ولست آعني به علم الکلام » وهو ما تنصب فيه الادلة العقلية » وتنقل 


(۱) تعددت آراء العلماء في أفضل العلوم» فمن قائل بأن أفضلها علم التوحيد (أصول 
الدین)؛ لأنه يبنى عليه صحة الإيمان ومضير الانسان ونحو ذلك» ومن قائل بأن 
أفضلها علم التفسير لأن شرف العلم بشرف المعلوم والتفسير يبحث في كلام الله 
الذي هو الأشرف على الإطلاق» ومن قائل بأن الحديث آشرف العلوم؛ لأن السنة 
قاضية على القرآن مفسرة له ومبينة» ومنهم من قال الفقه أشرف الفنون لأن الفقهاء 
هم الموقعون عن الله في الأرض» وشرف العلم بقدر الحاجة إليه والفقه أكثر ما 
يحتاج إليه... وهكذا. وأسهب البعض وأطال في الاستدلال على أشرف العلوم 
وأفضلها بحسب العلم الذي يكتب فيه. ولعل الأفضل أن يقال إن الأمر نسبي: 
فبالنظر إلى الغاية التي خلقنا الله لأجلها فالعقيدة أشرف»› وبالنظر إلى أن القرآن هو 
كلام الله فالتفسير آشرف » وبالنظر إلى تمييز الاحکام » ومعرفة ما يجب على الانسان 
فالحديث أشرف» وبالنظر إلى حاجة الأمة فالفقه أشرف. وهكذا. وإذا علمنا أن 
علوم الشريعة متضافرة متآزرة يشد بعضها بعضا كان من الصعوبة بمكان تفضيل 
بعضها على بعض . وللاطلاع على كلام العلماء في أفضل العلوم ينظر: تفسير الرازي 
(۳۱۹/۳ - ۰)۳۲۰ مفتاح السعادة (۱۷۸/۲)» الصواعق المرسلة (۱۱۳۲/۳) درء 
التعارض (۰)۲/۱ کشف الظنون »)5710/١(‏ الإتقان (؟570/9)» أبجد العلوم 
(۱۷۲/۲)) النهاية في غريب الحدیث والاثر» لابن الأثير (۳/۱)) صحیح البخاري 
(۳۷/۱). 


۱۳۷ 


۳ ۱-علم أصول الدين $ 


فيه آقوال الفلاسفة» فذاك حرام باجماع السلف"". نص عليه الشافعي 


تجهکنتاق» ومن کلامه: «لأن بلقی الله العبد بکل ذنب ما خلا الشرك خير له 


من أن يلقاه بشىء من علم الكلام)”' 


00 


(۲( 


(۳) 


ثم ثنيت بالتفسير ؛ لأنّه آشرف العلوم الثلاثة الشرعية لتعلقه بكلام الله 
ثم بعلم الحدیث ؛ ها êa ê‏ شاه هيه ويه و همم aa ê ae ê ê‏ وا فاه وا Ara aê Rê‏ 


اختلف العلماء في تعلم الفلسفة والمنطق والجدل وعلم الكلام على أقوال: فمنهم 
من قال: إنه بدعة وحرام» وان العبد أن يلقي الله بكل ذنب سوى الشرك خير له من 
أن يلقاه بالكلام» ومنهم من قال: إنه فرض » اما على الكفاية» وإما على الاعیان 
وإنه أفضل الأعمال وأعلى القربات فانه تحقيق لعلم التوحيد» ونضال عن دين الله . 
والمختار: التفصيل › فهذه العلوم فيها منفعة» وفيها مضرة: فهو باعتبار منفعته في 
وقت الانتفاع حلال أو مندوب أو واجب» كما بقتضیه الحال» وهو باعتبار مضرته 
في وقت الاستضرار ومحله حرام. انظر: (إحياء علوم الدین) للامام للغزالي 
(45/1) وما بعدها. 

انظر: مناقب الإمام الشافعي» للرازي (ص: ۰)۹٩‏ وإحياء علوم الدين (۱۸۳/۱)) 
ومغني المحتاج (۲۱۰/4). 

الحاصل أن علم تفسير القرآن من أجل علوم الشريعة وأرفعها قدرًاء إذ هو أشرف 
العلوم موضوعا وغرضًا وحاجة إليه؛ لاآن موضوعه كلام الله تعالى الذي هو ينبوع 
كل حكمة» ومعدن كل فضيلة؛ ولأن الغرض منه هو الاعتصام بالعروة الوثقى 
والوصول إلى السعادة الحقيقية. وحاجة الناس إليه وضرورتهم له فوق كل حاجة» 
وأعظم من كل ضرورة وإنما اشتدت الحاجة إليه؛ لآن كل كمال ديني أو دنيوي لا 
بد وأن يكون موافقا للشرع» وموافقته تتوقف على العلم بكتاب الله. وبمعرفة التفسير 
يعرف الإنسان منهج الله الذي أودعه كتابه» وما في هذا المنهج من الراحة والطمأنينة 
والرفعة والبركة والطهارة» كما يعلم أيضا منهج الشيطان» وهو كل منهج خالف منهج 
القرآن» وما في هذه المناهج من الفساد والضياع والضنك والضلال» قال الله- 


٠١8 
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يليه في الفضيلة " ثم بأصول الفقه؛ لاه آشرف من الفقه" ! 


الأصل آشرف من الفرع او الذي هو من آبواب الق وهو بعد 
الأصول فى الرتبة . 


قال بعضهم'": إذا اجتمع عند الشيخ دروس قدم الأشرف فالأشرف» 


ثم رتبها كما ذكرنا. ثم بدأت من الالات بالنحو والتصریف ؛ لتوقف علم 
البلاغة علیهما» وقدمت النحو على التصريف» وإن كان اللائق بالوضع 
العکس ؛ إذ معرفة الذوات أقدم من معرفة*" الطوارئ والعوارض؛ لأن 
الحاجة إليه أهم» ثم لما كان القلم أحد اللسانين » وكان اللفظ يبحث عنه 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
€3 


#فمن اتبع هداي فلا يضل ولا يشقى» ومن أعرض عن ذكري فان له معيشة ضنكا 
ونحشره يوم القيامة أعمى» [طه:۱۲۳ - ۶ ۰]۱۲ 

انظر: کشف الظنون (1۲۷/۱) الاتقان (۰)1۵/۲ آبجد العلوم (۱۷۲/۲)) وینظر 
ذلك مفصلا في (تفسیر الرازي) (۳۱۹/۳ - ۰)۳۲۰ التحریر والتنویر (۱8/۱)؛ 
روح المعاني (۵/۱). 

قال ابن الأثير يه: «فلا خلاف بين أولي الألباب والعقول ولا ارتياب عند ذوي 
المعارف والمحصول أن علم الحديث والاثار من أشرف العلوم الإسلامية قدرا 
وأحسنها ذکرا» وأكملها نفعاء وأعظمها أجرّاء وأنه أحد أقطاب الإسلام التي يدور 
عليهاء ومعاقده التي أضيف إليهاء وأنه فرض من فروض الكفايات يجب التزامه؛ 
وحق من حقوق الدين يتعين إحكامه واعتزامه». النهاية في غريب الحديث والآثرء 
لابن الأثیر 77+ 

وان من آشرف العلوم الدينية الفقه في الدین . قال النبي يَلْةِ: «من يرد الله به خيرًا 
يفقهه في الدين وإنما العلم بالتعلم» صحیح البخاري .]٠١[‏ 

في (ه) [: ۱۲ (وفي بعض الکتب) . 

«معرفة» ساقطة من (ز) [ب: ؟]» وفي (ع) [ب: ۱]: «أقدم على الطواری» . 


۹ 
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من جهة النطق به» ومن جهة رسمه عقبت النحو والتصريف المبحوث 
فيهما عن كيفية النطق به بعلم الخط المبحوث فيه عن كيفية رسمه » ثم 
بدأت من علوم البلاغة بالمعاني ؛ لتوقف البيان عليه ؛ ولأنه إنما يراعى بعد 
مراعاة الأول وأخرت البدیع عنهما ؛ لأنه تابع بالنسبة إليهماء ولما كانت 
عله لازم لماك الان اللى. هی عفر مق الایباک كانم أنه يعدب 
بالطب الذي هو اصلاح"" البدن كله» وقدمت التشريح على الطب؛ لأنه 
منه كنسبة التصريف من النحوء وقد تقدم أن اللائق بالوضع تقديمه؛ لاه 
ند كن اتفال "روا ولتي هن اس العارضية لبا ها كاذ 
الطب لمعالجة الأمراض الظاهرة الدنيوية عقب" بالتصوف الذي يعالج به 
الأمراضن الا الأخروية: 

إذا علمت ذلك فحَدٌ أصول الدين: (عِلْمْ بُبِحَت فيه عَمَا يَحِبُ 
اعْتِقَادهُ) » وهو قسمان: قسم يقدح الجهل به في الإيمان كمعرفة الله تعالى 
وصفاته الثبوتية والسّلبية والرّسالة والتبوٌة وأمور المعاد» وقسم لا يضرٌ 
كتفضيل الأنبياء - عليهم الصلاة والسلام - على الملائكة» فقد ذكر 
الشّبكيٌ - يتك - في تأليف له: أنه" «لو مكث الإنسان مدة عمره لم يخطر 
بباله تفضيل ال على المَلّك”' لم يسأله الله تعالى عنه). 


(۱) في (ع) [أ: ؟]: «لصلاح». 

(۲) في هامش (د) [ب: ۲]: وفي نسخة: «الأبدان». 

(۳) في (ع) [أ: ۲]: «عقبه». 

(:) «الباطنية» ساقطة من (ع) 9 

(۵) «أنه» ساقطة من (ع) ۱۲۳ 

(5) انظر أدلة تفضیل (النبي) على (الملك) في (فتح الباري) (۳۸۲/۱۳). 
١٠‏ 
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(العَالَمُ) هو ما سوی الله تعالی» (حَادِثٌ) بمعنی: محدّث, آي: 
موجد عن العدم ؛ أنه ا 3 أي : بعرضص له تخیر كما نشاهد.؟. وکل 
متغيّر حادث ؛ لأنه وجد بعد أن لم یکن . (وصانَعْةُ الله الوَاحِدٌ) أي: الذي 
لا نظیر له في ذاته ولا في صفاته » ریم آي (لا انتداء لوجوده ولا 
انتهاء”*') ؛ إذ لو كان حادثًا لاحتاج إلى محدث تعالى عن ذلك. 

و(قديم») إما خبر أول وما قله تابع » آو خبر ثان وما قله آول» أو 
خبر لمحذوف وما بعده خبر آخر» E‏ أوضفة ا 

واطلاق الصانع على الله تعالی شائع عند المتکلمین» واعترض بأنه 
أله € [النمل: ۸۸]» وقراءة: (صنع اللّه) بلفظ الماضی. وهو متوقف على 
الاكتفاء فى الإطلاق بورود المصدر والفعل. واقول: بل ورد إطلاقه عليه 
تعالی في حديث صحیح لم يستحضره من اعترض » ولا من آجاب بذلك › 
وهو ما رواه الحاكم وصححه البيهقى من حديث حذيفة وله مرفوعا: (إن 
الله صانعٌ كل صانع وصنعته»". 
(۱) هذا دليل حدوث العالم. وتقريره: العالم متغير» وكل متغير حادث» فالنتيجة: العالم 
(۲) ومن أهم هذا التغيير الوجود بعد عدم والعدم بعد الوجود. 
(4) في (م) [أ: ۲]: «القدیم». 
(5) «ولا انتهاء» ساقطة من (د) [ب: 7]. 
(1) فيه نظر؛ لأن الجملة لا تعطف عطف بیان على مفرد. وكذلك الخبر يقترن بأي. 

هامش (د) [ب: ۲]. 
(۷) قوله: «صفة کاشفة» فيه نظر؛ إذ لا توصف المعرفة بالنكرة. هامش (د) [ب: ۲]. 
(۸) أخرجه البخاري في (خلق أفعال العباد) »)537/١(‏ وابن أبي عاصم في السنة= 


١١١ 
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(دَانْهُ مُخَالَةٌ لائر الْوّات) جل وعلا"؟. وعدلت عن ليه اين 


السبكي في (جمع الجوامع»: «حقيقته مخالفة لسائر الا 4 ابن 
الزملكاني"" قال: يمتنع إطلاق لفظ الحقيقة على الله تعالی » قال ابن جماعة!؟): 
لأنه لم پرد. وقد ورد اطلاق الذات عليه تعالى » ففي «البخاري”*'» في قصة 


خبیب وله من قوله رضي الله تعالی عنه: «(وذلك في ذات الا له) 


(۲) 
(۳) 


€3) 


(2) 
030 


00 


[۰]۳۰۷ والحاكم »]۸٠[‏ والبيهقي في (شعب الإيمان) [۰]۱۹۰ والمحاملي 


[۰]۳۲۰ والخطیب (۳۱/۲) ورواه الحاکم بلفظ: (إن الله خالق» وقال: على شرط 
مسلم ووافقه الذهبي [۰]۸۵ 

لقوله تعالى: یی گترو یی [الشوری: ۰]۱۱ 

شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع (۰)۲۳۱/۲ 

هو: محمد بن علي بن عبد الواحد الأنصاري» كمال الدین؛ المعروف بابن 
الزملكاني » فقیه » انتهت إليه رياسة الشافعية في عصره. ولد وتعلم بدمشق. وتصدر 
للتدريس والافتاء» وولي نظر ديوان (الأفرم) ونظر الخزانة ووكالة بيت المال. وكتب 
في ديوان الانشاء» ثم ولي القضاء في حلب فأقام سنتين» وطلب لقضاء مصرء 
فقصدهاء فتوفي في بلبيس ودفن بالقاهرة سنة [۷۲۷ه]. له رسالة في الرد على ابن 
تيمية في مسألتي (الطلاق والزيارة) » وتعليقات على (المنهاج) للنووي» وکتاب في 
(التاریخ) » و(عجالة الراكب في ذكر أشرف المناقب)» و(تحقيق الأولى من أهل 
الرفيق الاعلى). انظر: طبقات السبكي (۲۵۱/۵ - ۰)۲۵۹ والبداية والنهاية 
(۰)۱۳۱/۱6 والدرر الكامنة (4 /۰)۷4 والأعلام (787/5). 

إسماعيل بن ابراهیم بن عبد الله بن جماعة الكناني: فاضل» من فقهاء الشافعية» من 
أهل القدس » وتوفي فیها سنة [۸7۱ه]. له (شرح الالفية) في الحدیث للزین 
العراقي» و(شرح تصریف العزی)» و(شرح آلفاظ الشفاء) وکان خطیبا فصیحا 
زاهدا. الأنس الجلیل (۰)0۲۷/۲ الأعلام (۰)۳۰۸/۱. 

في (ع) [ب: ۲]: «صحیح البخاري) . 

أخرجه البخاري |۳۷۲۷ ۰۳۸۵۸ ۰۹۲۷ ۰]۲۸۸۰ وقد عنون له البخاري فقال:- 


1۱1۲ 
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[صفات الله تعالى] 

(وَصِفَائَهُ: الحَياةُ) وهي صفة تقتضي صحة العلم لموصوفها. 

(وَالإرادةُ) وهي صفة تخصص أحد طرفي الشيء من الفعل والترك 
بالوقوع . 

(وَالعِلَمُ) وهي صفة ينكشف بها الشيء عند تعلقها به. 

(وَالقَدْرَةٌ) وهي صفة تؤثر في الشيء عند تعلقها به. 

(وَالسّمْعُ وَالبَصَرُ) وهما صفتان يزيد الانکشاف بهما على الانكشاف 
بالعلم . 


(وَالكَلامٌ القائِم بذاته) الى e‏ عَنْهُ بالقرآن» المكتوبٌ) في 
المَصَاحف e‏ الكتابة وصور الحروف الدالة عليه (المَحفوظ) فى 


= باب ما يذكر فى الذات والنعوت وأسامى الله » وقال خبیب: وذلك فى ذات الاله 
فذكر الذات باسمه تعالى . ثم ساق الحديث» قال: حدثنا آبو اليمان آخبرنا شعيب عن 
الزهري آخبرني عمرو بن أبي سفيان بن آسید بن جارية الثقفي حليف لبني زهرة وكان 
من أصحاب أبي هريرة أن أبا هريرة قال: بعث رسول الله ية عشرة منهم خبيب 


الأنصاري لاخبرني ع اله بن يان أن ابنة الحارث 0 0 حين اجتمعوا 
ول 


ولست أبالي حين أقتل مسلما على أي شق كان لله مصرعي 
وذلك فى ذات الإله وان يشأ يبارك على أوصال شلو ممزع 


١1 
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الصدور بألفاظه المتخيلة» 00 بالالْستة) بحروفه الملفوظة 
۱ 01 0 (قديمة) . كلها" خبر ۳ تن 


(منّه تعالى عن الَجسیم"*" واللون والطعم والعرّض والحلول): أي: 
عن أن يحل في شيء؛ أن هذه حادثة» وهو تعالی منزه عن الحدوث» 
والجسم ما يقوم بنفسه » والعرّض ما یقوم بغیره» ومنه اللون والطعم» فعطفه 
علیهما عطف عام على خاص ۰ فهو كما قال تعالی في کتابه العزیز: ( 
OU PIS‏ ائ [الشوری: ۱۱] ۰ 


(وما ورد في الكتاب فالس من المشكل) من الصفات 000 بظاهره 
وندرّه عن حقیقته) کقوله تعالی: لرن مَل امرش أسْتَوْ * [مه: 1۰ 


مووي عم 


وق وجه ريك © [الرحمن: ۲۷] ۰ شبن | [طه: ۰۱۳۹ ید اله قوی 


ا [الفتح: 1°[ ] » وقوله ي : YY‏ 


)۱( الكلام من صفات الله تعالی الثابتة بالقرآن والسنة» والعقل» وهي على قسمين: 
صفة ذاتية: بمعنی أن الله متصف بصفة الکلام أزلاً وآبدا. 
وکذلك صفة فعلیة: باعتبار آحاد الکلام » فالله يتكلم بما شاء متی شاء ومن کلامه 
ما آوحی إلى رسله من الکتب المنزلة کالقرآن والتوارة والانجیل . 

(۲) قال الماوردي: «وقدمه بوجب أن یکون صفات ذاته قديمة لقدمه». آعلام النبوة 
(ص: ۲۰). وقال الاسفراييني: «کل صفة قامت بذات الباري جل جلاله لم تكن 
إلا آزلية قديمة لما قد بینا قبل أن حدوث الحوادث في ذاته لا بجوز». التبصیر في 
الدين وتمییز الفرقة الناجية عن فرق الهالکین (ص: .)١55‏ 

(۳) آي: قول المصنف (قدیمة) خبر لقوله في بداية البحث (وصفانه)» وما بینهما کلام 
معتررض : 


(:) في (ع) [ب: ۲]: «الجسم». 
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2 4 ۵ م 2 ر س ثحو مر را ۱ 
صابع الرَحمَن کقلب واحد تصرفه حیّث یشاء) واه سل 


ا ۱ 
(نُمَّ نَقَوّضْ) مَعْنَاهُ المراد إِلَيْهِ تَعَالَى كما هو مذهب السّلفء وهو 
عم 3 س 2 4 

اشلم (أو نوَوّل) كما هو مذهبُ الخلف. فنووّل في الایات الاستواء 
بالاستیلای والوجة بالذات» والعينَ بالبصر؛ واليدَ بالقدرة» والمراد 
کے الد ال فلت الاد کا بالست إلى قرف الى ىه سيد 
یصرّفه كيف يشاء كما یقلب الواحد من عباده اليسيرٌ بين اصبعین من 
1 فى 

اصابعه ۰ . 


(۱) صحیح مسلم [۰]14۲۱ 

(۲) تتفق المذاهب الكلامية على إثبات الکمال المطلق لله تعالی» وتنزیهه عن النقص 
والعیوب كلهاء ولکنهم یختلفون في تحقیق هذا المعنی وهذا المبداً عند التطبیق 
العملي على آيات وأحاديث الصفات» فمنهم من یثبت المعنی ویفوض الكيفية» 
ومنهم من يفوض المعنی » ومنهم من یثبت البعض ويؤول البعض » ومنهم من پژول 
الجمیع » ولکل رژية أدلتهاء وبخض النظر عن المذهب الراجح منهاء إلا أننا يجب 
علینا أن نؤكد على آمر مهم في الاختلاف في هذه القضاياء وهو أن الصحابة لم 
يخوضوا في هذه القضايا حتى يكونوا المرجعية في تأييد أحد المذاهب» وأن 
الاجتهاد في هذه القضايا أمر حادث بعد القرون الأولى المفضلة» ومن جهة أخرى 
يجب على جميع المختلفين مهما اختلفت آراؤهم» وتعددت مناهجهم إلا أنه من 
المتحتم الحفاظ على وحدة القلوب» فلا يقتضي الاختلاف في الفكر الاختلاف في 
القلب» وعلى كل طرف تفهم وجهة النظر الأخرى» وإن لم يكن مقتنعا بهاء وأن لا 
يتحامل كل طرف على الآخر بالتضليل والتبديع والتکفیر» والهجر والقطيعة» فالكل 
مقصده حماية جناب الله تعالى مقدسًا منزها عن سائر النواقص والعيوب» وإنما 
اختلفت الطرق » ولا ضیر . 
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| القضاء والقدر] 


م 


ED‏ وهو ما يقع من العبد الد قش الأزل» (خيره وشره) 
ئن (منْهُ) تعالی بخلقه وإرادته» (مّا شاء كَانَ وَمَا لا) يشاؤه (قلا) يكون. 
١لا‏ يَغْفْرٌ الشرك) الم“ | بالموت » (بل عر إن شاع) قال تعالى: مان 


Sar 


آله ل ق آن فرك يف ور ما دون كلك لمن 15 که [ [النساء: 6۸] . 
| لا يجب عليه تعالی شیء] 
(لا يحب عَلَيْهِ) تعالی (مي+) ؛ له سات خالق. الكل كف 


يجب لهم عليه شيء؟ 


[إرسال الرسل ] 
42 تعالی (رسلهٌ) - عليهم الصلاة e‏ - مویّدین منه 
(بِالْمُعْجِرَاتِ لباهرات)» آي: الظاهرات (وختم بهم محمدا - 35 -) كما 


قال 7 وین ول 7 و وا لين 4 | [الأحزاب: ۰:۰ وفي العبارة 
۳ أنه الأول في الحقيقة » وفي بعض آحادیث e‏ (وجعلتك 
ا e‏ أبي هريرة واي 


(۱) في (ع) [أ: ۳]: «القدر» بغير واو. 

(۲) في (ز) [أ: ۳| «المقدور». 

(۳) رواه الخلال في (کتاب السنة) [۰]۱۹۹ وآخرجه الديلمي [4۸5۰] وابن لال عن 
قتادة عن الحسن عن آبي هريرة ينه . قال الهيشمي في (مجمع الزواند) (۲۳/۱): 
«رواه البزار ورجاله موثقون الا أن الربيع بن آنس قال عن أبي العالية أو غيره فتابعیه- 


١1١75 
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= مجهول» انتهى. والمرفوع منه إلى النبي ييه ضعيف» والاشبه أنه مرسل من قتادة 
له » فقد آخرجه ابن سعد (۱8۹/۱) عن قتادة مرسلا. وقد صح عنه موقوفا» وهو 
من تفسیره للقرآن» وقد كان قتادة من أئمة التفسیر. انظر: تفسیر الطبري 
(۰)۳۳۷/۱۷ تهذیب الآثار (۰)46۳/۱ تفسیر ابن كثير (۰)۳۲/۰ وفي (المقاصد): 
«حدیث: «کنت آول النبيين في الخلق» وآخرهم في البعث» آبو نعيم في 
(الدلائل) ؛ وابن آبي حاتم في (تفسیره)» وابن لال» ومن طريقه الديلمي» كلهم من 
حدیث سعید بن بشیر عن قتادة عن الحسن عن أبي هريرة واا به مرفوعاء وله شاهد 
من حديث ميسرة الفجر بلفظ: : كنت نبيا وآدم ب بين الروح والجسد»» أخرجه أحمد 
[ورجاله رجال الصحيح كما في (مجمع الزوائد) (5094/4)]» والبخاري في 
(تاریخه) » والبغوي» وابن السكن» وغيرهما في الصحابة» وأبو نعيم في (الحلية)» 
و صححه الحاکم» وکذا هو بهذا اللفظ عند الترمذي وغیره عن آبي هريرة وكة: : متی 
كنت أو کتبت نبیا؟ قال: «وآدم..». وذکرهی وقال الترمذي [۳۰۰۹]: حسن 
صحیح » وصححه الحاکم أيضّاء وفي لفظ: «وآدم منجدل في طینته»» وفي صحیح 
ابن حبان والحاکم من حديث العرباض بن سارية مرفوعا: «ٍني عند الله لمکتوب 
خاتم النبیین » وان آدم لمنجدل في طينته) » وکذا آخرجه أحمد والدارمي في 
(مسنديهما)» وأبو نعيم والطبراني من حديث ابن عباس قال: قيل يا رسول متى 
کشت نسا؟ قال: : «وآدم ب بين الروح والجسد»» وأما الذي على الآلسنة بلفظ: «(كنت 
نبيا وآدم بين الماء والطين)» فلم نقف عليه بهذا اللفظ » فضلا عن زيادة: «وکنت 
نبيا ولا آدم ولا ماء ولا طين) » وقد قال شيخنا في بعض الأجوبة عن الزيادة: إنها 
ضعيفة والذي قبلها قوي». المقاصد الحسنة» للسخاوي» (۵۲۰/۱ - ۰۵۲۱ كما 
أخرج حديث: «کنت نبيا وآدم بين الروح والجسد» ابن سعد عن عبد الله بن شقيق 
عن ابن آبي الجدعاء» ابن قانع عن عبد الله بن شقيق عن أبيه. الطبراني عن ابن 
عباس . ابن سعد عن ميسرة الفجر. حديث عبد الله بن شقيق: أخرجه ابن سعد= 
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[المعجزة | 


ع فاه د 2 2 5 ری ات نیرب 
(والمعحرَة) المویّد بها الرّسل ‏ عليهم الصلاة والسلام - (أْمْرٌ خارق 
للعَادَة» أي: الدعوی)"" بأن تظهر على خلافهاء كإحياء ميت» وإعدام 


= (۰)۵۹/۷ وابن أي شيبة [756007]» وابن قانع .)۳٤۷/۱(‏ حديث ابن عباس: 
أخر جه الطبراني [۰]۱۲۰۷۱ حديث ميسرة الفجر: أخرجه ابن سعد (۰1۰/۷ 
والطبراني [۰]۸۳۳ والحاكم [۲۰۹] وقال: صحيح الإسناد. وفى الحديث أن 
النبي 4 سئل متى كنت نبيا؟... فذكره. وحديث: ابن عباس قال: قيل: يا رسول 
ا كتبت نبيا؟ قال: «وآدم بين الروح والجسد». قال الهيثمي: «رواه الطبراني 
في (الأوسط) والبزار وفيه جابر بن يزيد الجعفي وهو ضعيف». مجمع الزوائد 
(4/١63ة).‏ وفي (الكشف): «ثم قال السخاوي كغيره: وأما الذي يجري على 
الالسنة بلفظ: «كنت نبيا وآدم بين الماء والطین» فلم نقف عليه بهذا اللفظ فضلا 
عن زيادة: «وكنت نبيا ولا آدم ولا ماء ولا طين» » وقال الحافظ ابن حجر في بعض 
أجوبته عن الزيادة: إنها ضعيفة والذي قبلها أقوى. وقال الزركشي: لا أصل له بهذا 
اللفظ . قال السيوطي في (الدرر): وزاد العوام: (ولا آدم ولا ماء ولا طین) لا 
أصل له آیضا. وقال القاري: يعني يحسب مبناه» وإلا فهو صحيح باعتبار معناه؛ 
وروی الترمذي آیضا عن آبي هريرة ول آنهم قالوا: يا رسول الله متی وجبت لك 
النبوة؟ قال: «وادم بين الروح والجسد) » وفي لفظ: متی كتبت نبیا؟ قال: اکتبت نبیا 
وآدم بين الروح والجسد». وعن الشعبي قال رجل: يا رسول الله متی استنبئت ؟ قال: 
(وآدم بين الروح والجسد حين آخذ مني المیثاق» » وقال التقي السبكي: فان قلت: 
النبوة وصف لا بد أن یکون الموصوف به موجوداء وانما یکون بعد أربعين سنة 
فكيف يوصف به قبل وجوده وقبل إرساله؟ قلت: جاء أن الله تعالى خلق الأرواح قبل 
الأجساد» فقد تکون الاشارة بقوله: «کنت نبیا» إلى روحه الشريفة آو حقیقته والحقائق 
تقصر عقولنا عن معرفتها» وانما بعرفها خالفها..». کشف الخفاء (۱۳۰/۲). 
و(المنجدل): آي: ملقی على الجدالة وهي الارض .. كما في (النهایة) (۷۰۷/۱). 

(۱) وفي هامش (د) [ب: ۳]: نظم شیخنا الدنوشري: = 
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جبل » وانفجار الماء من بين الأصابع . 


(على وَفْقٍ التحدي) أي: الدعوی للرسالة» فخرج غير الخارق کطلوع 
الشمس كل يوم» والخارق من غير تحد وهو كرامة الولي» والخارق على 
خلافه " بأن يدعي نطق طفل بتصديقه فينطق بتكذيبه. 


عه 8 0 > 8 5 
اللذات والشهوات» كجريان النيل بكتاب عمر و » ورؤيته - وهو على 


إذارأيت الأمریخرق عادة . فمعجزة ان من نبي لناظهر 
وإن بان من قبل وصف نبوة فالارهاص سمه تتبع القوم في الا ثر 
وان جاء یوم امن ولي فإنه الکرامة في التحقیق عند ذوي النظر 
وان كان من بعض العوام صدوره فکن وه حقا بالمعونة واشتهر 
ومن فاسق إن كان وفق مراده يسمي بالاستدراج فیما قد استقر 
وإلافالإهانةعندهموقد تمت الاقسام عندمن اختبر 
ولعله يعني عبد الله بن عبد الرحمن بن علي الدنوشري الشافعي» وهو فقیه مصري؛ 
عارف باللغة والنحو. نسبته إلى (دنوشر) غربي المحلة الكبرى (بمصر). له (حاشية 
على شرح التوضيح) للشيخ خالد نحو» في الأزهرية» وهو فيها: عبد الله بن عبد الله 
بن عبد الرحمن؟» وله رسائل وتعليقات ونظم. توفي سنة [۱۰۲۵ه]۰ انظر: 
الأعلام (91//4). 

)۱( أي: على خلاف مدعي النبوة. 

(۲) لما فتح عمرو بن العاص ولو مصر آتی آهلها إليه حين دخل بونة [بؤنة: الشهر 
العاشر من السنة القبطية » ودخوله من الخامس والعشرین من آیار من شهور السریان» 
وآخره الثالث والعشرین من حزیران] من آشهر العجی فقالوا له: أيها الأمير: إن 
لنيلنا هذا سنة لا یجری إلا بهاء فقال لهم: وما ذاك قالوا: إنه إذا كان لثنتي عشرة- 


۱۱۹ 
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المنبر بالمدينة - جيشّه بنهاوند حتی قال لأمير الجیش: «يا سارية الجبل 
الجبل»۳. محذرا له من وراء الجبل ؛ لِكَمْن العدو هناك» وسماع سارية 


= ليلة تخلو من هذا الشهر عمدنا إلى جارية بكر بين أبويها فأرضينا آبویها وجعلنا 
علیها شيئًا من الحلي والثیاب أفضل ما یکون ثم آلقیناها في هذا النيل» فقال لهم 
عمرو: إن هذا لا یکون في الاسلام وإن الاسلام بهدم ما قبله » فأقاموا بؤنة وبيب 
| الشهر الحادي عشر ۳ آشهر السنة القبطية» دخوله في الرابع والعشرین من 
حزیران» وآخره الثالث والعشرون من تموز - يوليو] » ومسرى |الشهر الثاني عشر 
من آشهر السنة القبطية» دخوله في الرابع والعشرین من تموز من شهور السریان؛ 
وآخره السابع والعشرون من آب - آغسطس -] لا يجرى قلیلا ولا کثیرا حتی هموا 
بالجلاء» فلما رأى ذلك عمرو کتب إلى عمر بن الخطاب بذلك» فکتب إليه عمر: 
قد أصبت» إن الاسلام بهدم ما كان قبله» وقد بعثت إليك ببطاقة فألقها في داخل 
النيل إذا أتاك كتابي » فلما قدم الكتاب على عمرو فتح البطاقة Ê‏ ون عند الله 
عمر أمير المؤمنين إلى نيل أهل مصرء آما بعد: فإن كنت تجرى من قبلك فلا تجر 
وإن كان الواحد القهار يجريك فسأل الله الواحد القهار أن يجريك. فألقى عمرو 
البطاقة في النيل قبل يوم الصليب بيوم وقد تهيأً آهل مصر للجلاء والخروج منها؛ 
لأنه لا يقوم بمصلحتهم فيها إلا النيل» فأصبحوا يوم الصليب وقد أجراه الله ستة 
عشر ذراعاء وقطع تلك السنة السوء عن أهل مصر. أخرجه أبو الشيخ في (العظمة) 
۰]٩۳۷۳[‏ وابن عساكر (46 /۰)۳۳ وكنز العمال [۰]۳۵۷۵۹ في إسناده هانئ بن 
المتوکل » وابن لهيعة وكلاهما ضعيفان. وفيه انقطاع آیضا + لأن قيسًا لم يسمع عن 
عمرو بن العاص. وأخرجه ابن عبد الحكم في (فتوح مصر والمغرب) (ص: ۲۰۳ 
٠)٠١ ٤ -‏ وابن الجوزي في (المنتظم) (۲۹6/4) وابن كثير في (البداية والنهاية) 
(۰)۲۷/۱ و(۰)۱۰۰/۷ من طريق ابن لهيعة» عن قيس بن الحجاج» ممن حدثه 
قال:.. فذکره. وإسناده ضعيف أيضاء فشيخ قيس بن الحجاج غير معروف. 
وأخرجه الخطيب في (تاريخه) مختصرًا (۲۷۷/۵)) من طريق ابن لهيعة» قيس بن 
الحجاج قال: قال 0 بن العاص: «الا سلام يهدم ما كان قبله) . 

(۱) قاله عمر بن الخطاب وإ وهو يخطب يوم جمعة حيث وقع في خاطره أن الجيش- 


١ 
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كلامه مع بعد المسافة» وغير ذلك مما وقع للصحابة وع 


= الذي آرسله مع أسامة إلى فارس لاقى العدو» وهم في بطن واد» وقد هموا 
بالهزيمة » وبالقرب منهم جبل » فقال ذلك في أثناء خطبته» ورفع بها صوته» فألقاه 
الله في سمع سارية» فانحاز بالناس إلى الجبل » وقاتلوا من جانب واحد» ففتح الله 
عليهم. قال السيوطي: إن عمر قاله على المنبر يخاطب أمير جيشه وهو بنهاوند» 
أخرجه البيهقي في (دلائل النبوة) وغيره» وألف القطب الحلبي في صحته جزءًا. 
ذكره السيوطي في (الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة)» أول حرف الياء. وقال 
السخاوي: «أخرج القصة الواقدي عن أسامة بن زيد بن أسلم عن أبيه عن عمرء 
وأخرجها سيف مطولة عن أبي عثمان وأبي عمر وابن العلاء عن رجل من بني مازن 
فذكرها. وهي عند البيهقي في (الدلائل)» واللالكائي في (شرح السنة)» والدير 
عاقولي في (فوائده)» وابن الأعرابي في (كرامات الاولیاء) من طريق ابن وهب عن 
یحبی بن أيوب عن ابن عجلان عن نافع عن ابن عمر قال: «وجه عمر جيشا وولى 
عليهم رجلا يدعى سارية» فبينما عمر يخطب جعل ينادي: يا سارية الجبل ثلاثاء 
ثم قدم رسول الجيش فسأله عمر فقال: يا أمير المؤمنين هزمنا فبينما نحن كذلك إذ 
سمعنا صوتا ينادي يا سارية الجبل ثلاثاء فأسندنا ظهورنا إلى الجبل فهزمهم الله. 
قال فقيل لعمر: إنك كنت تصيح هكذا وهكذا. ذكره حرملة في جمعه لحديث ابن 
وهب» وهو كما قال شيخنا إسناد حسن . ولابن مردويه من طريق ميمون بن مهران 
عن ابن عمر عن أبيه أنه كان يخطب يوم الجمعة فعرض في خطبته أن قال: يا سارية 
الجبل من استرعى الذئب ظلم» فالتفت الناس بعضهم إلى بعض فقال لهم علي: 
ليخرجن مما قال. فلما فرغ سألوه فقال: وقع في خلدي أن المشركين هزموا إخواننا 
وأنهم يمرون بجبل فان عدلوا إليه قاتلوا من وجه واحد وان جاوزوا هلكواء فخرج 
مني ما تزعمون أنكم سمعتموه. قال: فجاء البشير بعد شهر وذكر أنهم سمعوا صوت 
عمر في ذلك اليوم» قال: فعدلنا إلى الجبل ففتح الله علينا. وقد أفرد لطرقه الحافظ 
القطب الحلبي جزءا) . المقاصد الحسنة » للسخاوي (ص: لا . 

(۱) قال ابن تيمية: «كرامات الأولياء حق باتفاق أئمة أهل الاسلام والسنة والجماعة.- 


۲۱ 


وهذ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
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(إلا تخو وَلَدٍ دون والی) وقلب جمادٍ بهيمة فلا يكون كرامة لولي. 


(0 4 00 


وال ای انس ۱۳ 5*0 


وقد دل علیها القرآن في غير موضع» والأحاديث الصحيحة والاثار المتواترة عن 
الصحابة والتابعین وغیرهم. وإنما آنکرها آهل البدع من المعتزلة والجهمية ومن 
تابعهم» لکن کثیرّا ممن يدعيها أو تدعی له یکون کذا أو ملبوسًا عليه » وآیضا فانها لا 
تدل على عصمة صاحبهاء ولا على وجوب اتباعه في كل ما يقوله» بل قد تصدر 
بعض الخوارق من الکشف وغیره من الکفار والسحرة بمواخاتهم للشیاطین ۰۰). 
مختصر الفتاوی المصرية (ص: ۰)1۰۰ المستدرك على مجموع فتاوی شيخ الاسلام 
(۱۲۰/۱). 

أي: الکلام السابق «إلا نحو ولد دون والد...». قال القشيري في (الرسالة): 
(واعلم أن کثیرا من المقدورات یعلم الیوم قطعا أنه لا يجوز آن بظهر کرامة 
للأولياء؛ وبضرورة أو شبه ضرورة یعلم ذلك » فمنها حصول انسان لا من أبوين» 
وقلب جماد بهيمة أو حیوانا» وآمثال هذا كثير». الرسالة القشيرية (ص: 50ه). 
بتحقیق د. عبد الحلیم محمود طبعة دار الشعب . 

هو: عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك ابن طلحة النيسابوري القشيري» من بني 
قشیر ابن کعب. آبو القاسم» زين الاسلام: شيخ خراسان في عصره زهدا وعلما 
بالدين. كانت إقامته بنيسابور وتوفی فيها سنة 11۵1 ه]. من كتبه (التيسير فى 
التفسير) ويقال له (التفسير الكبير) » و(لطائف الإشارات) في التفسير أيضًا 
و(الرسالة القشيرية). طبقات السبکي (۰)۲:۳/۳ والوفيات (۲۹۹/۱) وتاريخ 
بغداد (۰)۸۳/۱۱ والأعلام (4 /لاه). 

هو: تاج الدین» عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبکي أبو نصر: قاضي 
القضاة» المؤرخ» الباحث. ولد في القاهرة» وانتقل إلى دمشق مع والده» فسكنها 
وتوفي بها سنة [١۷۷ه].‏ نسبته إلى سبك (من أعمال المنوفية بمصر) وكان طلق 
اللسان » قوي الحجة » انتهى إليه قضاء في الشام وعزل» وتعصب عليه شیوخ عصره- 


۲۲ 


في «منع الموانع»: و 


(۱) 


(۲) 
(۳ 
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"حق"" يخصّص قول غيره: 

فاتهموه بالكفر واستحلال شرب الخمرء وأتوا به مقيدا مغلولا من الشام إلى مصر. 
ثم أفرج عنه» وعاد إلى دمشق» فتوفي بالطاعون. من تصانيفه (طبقات الشافعية 
الكبرى)» و(معيد النعم ومبيد النقم)» و(جمع الجوامع) في أصول الفقه» وغيرها 
الكثير. انظر: الدرر الكامنة (4۲0/۲)» وحسن المحاضرة (۰)۱۸۲/۱ والأعلام 
(184/5). 

الواقع أن المصنف لم يقل هذا الكلام «وهو حق ...» في (منع الموانع) إنما قاله في 
(الطبقات) حيث قال بعد سوق كلام القشيري السابق: «وهو حق لا ريب فيه وبه 
يتضح أن قول من قال ما جاز أن يكون معجزة لنبي جاز أن يكون كرامة لولى ليس 
على عمومه» وأن قول من قال لا فارق بين المعجزة والكرامة إلا التحدي ليس على 
وجهه). طبقات الشافعية الكبرى (؟7/5١2)7‏ وانظر شرح جمع الجوامع بحاشية 
العطار (۰)۱۱۸/۲ آما في (منع الموانع) فقد ساق کلام القشيري ثم قال: «فتأمله). 
(ص: 6 ۲) 

آي: قول القشيري: ( لا نحو ولد دون والد» وقلب جماد بهیمة». 

قال الشیخ زکریا الأنصاري: «(ولا تختص) الکرامات (بغیر نحو ولد بلا والد) مما 
شمله قولهم ما جاز أن یکون معجزة لنبي جاز أن یکون کرامة لولي. (خلافا 
للقشيري) وان تبعه الاصل وغيره» فالجمهور على خلافه » وأنكروا على قائله حتی 
ولده آبو النصر في کتابه (المرشد) بل قال النووي: انه غلط من قائله وانکار 
للحس» بل الصواب جریانها بقلب الاعیان ونحوه. وقد بسطت الکلام على ذلك 
في الحاشية » وقیل تختص بغیر الخوارق کاجابة دعاء وموافاة ماء بمحل لا تتوقع فيه 
المیاه). غاية الوصول في شرح لب الأصول (ص: ۱۸۰). وقال الامام النووي في 
(شرحه لصحیح مسلم)» حديث جریج الراهب: «ومنها إثبات کرامات الأولياء. وهو 
مذهب آهل السنة خلافْا للمعتزلة» وفیه أن کرامات الأولیاء قد تقع باختیارهم 
وطلبهم» وهذا هو الصحيح عند أصحابنا المتکلمین » ومنهم من قال لا تقع 
باختيارهم وطلبهم» وفيه أن الكرامات قد تكون بخوارق العادات على جميع 
أنواعها » ومنعه بعضهم وادعى آنها تختص بمثل إجابة دعاء ونحوه» وهذا غلط- 
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با فان ايكون سس لفن ای ايكون که لولى لا قارف ییا 


إلا التحدی»(. 


[عذاب القبر ] 


(وَتَعْتَقَرٌ أن عَذاب اب۳6" للکافر والفاسق المراد تعذیبه بأن ترد 


الروح إلى الد عو سه قد قط هق رق اه فزق ف 5 هل قا هد أذ ما ر 


6 


(۲( 


(۳) 


من قائله وإنكار للحس» بل الصواب جريانها بقلب الأعيان» وإحضار الشيء من 
العدم ونحوه». شرح مسلم» للنووي (۰)۱۰۷/۸ وقال الجلال المحلي في (شرح 
جمع الجوامع): «ومنع أكثر المعتزلة الخوارق من الأولياء» وكذلك الأستاذ أبو 
إسحاق الإ سفراييني » قال: كل ما جاز تقديره معجزة لنبي لا يجوز ظهور مثله كرامة 
لولي » وإنما مبالغ الكرامات إجابة دعوة» أو موافاة ماء في بادية من غير توقع المیاه؛ 
أو نحو ذلك مما ينحط عن خرق العادات». حاشية العطار على شرح جلال المحلي 
(۰)۱۱۸/۲ 

انظر: منع الموانع (ص: 46 ۰۲ وطبقات الشافعية الکبری (۳۱/۲)) وحاشية 
العطار (۱۱۸/۲). 

وکذا نعیمه واقتصر عليه ؛ لأن التصوص الواردة فيه أكثر؛ ولأن أكثر عامة أهل القبور 
کفار وعصاة» فکان التعذیب بالذکر آجدر. واقتصر على ذکر القبر جریا على 
الغالب ؛ فان غير المقبور کالغریق والمأكول في بطون الحیوانات والمصلوب في 
الهواء کذلك . حاشية العطار على شرح جمع الجوامع (۰)۱۱۹/۲ 

فيه نص على أن العذاب للروح مع البدن وکذا النعيم خلافا لمن قال إنه للروح. 
وقال الكرامية والصالحية من المعتزلة: يجوز التعذيب بدون الحياة؛ لأنها ليست 
شرطًا للإدراك. وقال ابن الراوندي: إن الحياة موجودة في كل میت ؛ لأن الموت 
ليس ضد الحياة بل هو آفة كلية معجزة عن الأفعال والاختيارية غير منافية للعلم. 
والكل لا يوافق أصول آهل الحق. قاله السعد» وظاهر كلامه أن الروح ترد للبدن 
كله. وقال الحافظ ابن حجر: الروح تعود للنصف الأعلى فقط على ظاهر الخبر.- 
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او ماش مه خی فال کلف اعذاب ارا وم على ب 
ا :وا 


[سؤال الملکین ] 


(و) آن (كؤال الملکیْن) منکر وتک للمقبور حل قال كله «اٍن 


العبد إذا وضع في قبره وتولی عنه آصحابه آتاه ملکان فیقعدانه فیقولان له: 
ما كنت تقول فی هذا النبی محمد؟ فأما المومن فیقول: آشهد أنه عبد الله 
ورسوله » وآما الکافر والمنافق فیقول لا آدری». رواد الخاد . 


وفی رواية لابی داود: «فیقولان له: من ربك ؟ وما دينك؟ وما هذا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(1 
2) 


000 


وعلى كل حال هي حياة لا تنفي إطلاق اسم الميت عليه فهي أمر متوسط بين 
الموت والحياة كتوسط النوم بینهما». حاشية العطار على شرح جمع الجوامع 
(۰)۱۱۹/۲ وعلى رأي الجمهور أنها تعود الا أن عودتها للجسد ليس على الحال 
التي كانت في الدنياء بل هو عود برزخي لا يعلم بحقيقة کنهه إلا الله تعالى. 

إذا تلاشت أجزاء منه. 

وقد أنكر عذاب القبر بعض المعتزلة والرافضة › وقالوا: لأن الميت جماد لا حياة له 
فتعذيبه محال. انظر حاشية العطار على شرح جمع الجوامع (۰)۱۱۹/۲ 

أخرجه البخاري [105]. 

أخرجه البخاري [۰۲۱۵ ۰۱۲۹۵ ۰۱۳۱۲ 0۷۰۵]) ومسلم [۰]۲۹۲ 

بفتح كاف الأول وکسر كاف الثاني على صيغة اسم المفعول من الرباعي» والثاني 
فعيل إما بمعنى مفعول أو بمعنى فاعل. انظر: حاشية العطار على شرح جمع الجوامع 
(۰)۱۱۹/۲ ومرعاة المفاتيح » للتبريزي (۲۲۵/۱). 

أخرجه البخاري [۰۱۲۷۳ ۱۳۰۸]) ومسلم [۲۸۷۰]. 


۱۳۵ 
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المبعوث رسول الله يا ويقول الكافر في الغلاث: لا 0 3 ٠‏ وفي 
رواية للترمذي: لقال لأحدهماة المتكر» وا ره الک د وذکر ابن 
1 ۳ چ و E‏ 
يونس من أصحابنا ‏ أن ملكي المؤمن يقال لهما: مبشر وبشير  ٠‏ 


| الحشر] 

(و) أن (الحشر) للخلق أجمع بأن يحييهم الله تعالى بعد فنائهم, 
ویجمعهم للعرض والحساب» (وَالْمَعَاد)» آي: عود الجسم بعد الاعدام 
بخ اه بوكر ارقي كا کات قال الله عمال : بویت ود 
لد [لکهف: ۰]:۷ ولا ا a.‏ [لتکویر: ۰]۰ الله يبد 


1 موم م رم مرسمه سم جر 3< ود 


الق 3 2 3 [ | الروم: ۱۳۷ بدانا اول متلق خاقٍ بعیده: [ الأنبياء: ۰ 0 ۰ 


| الحوض | 

(و) أن (الْحَؤْض) حَقّ. قال القرطیی*: «وهما حوضان. الأوّل: قبل 
الصَراط وقبل المیزان على الأصح» فان الاس بخرجون عطاشا من قبورهم 
فیردونه قبل المیزان والصراط ‏ والثاني: في الجنة وكلذعها سین کرد E‏ 


(۱) رواه آبو داود [1۷۰۳]. 

(۲) آخرجه الترمذي [۰]۱۰۷۱ وقال: حسن غريب . 

(۳) ذکره الحافظ في (الفتح) عن بعض الفقهاء. فتح الباري (۰)۱۸۸/۳ وانظر: حاشية 
الجمل على المنهج (۲/۳؛ ۷). والفتاوی الحديثية (۲۲/۱). 

(6) انظر: تذكرة القرطبي (ص: ۰)۳4۷ المكتبة التوقيفية» الباب الأخضر الحسين» 
القاهرق الطبعة الثانية [۱۳۹۸ه ]۰ ونصه: «ذهب صاحب (القوت) وغیره إلى أن 
حوض النبي 4ة إنما هو بعد الصراط » والصحیح أن للنبي 45 حوضین: آحدهما: 
في الموقف قبل الصراط ‏ والثاني في الجنة» وکلاهما یسمی کوثرا». انتهی . 
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روی مسلم عن آنس ول ويه قال: ا یا - ات یوم ین 


رت أفقى رشنا ف نع و سه مكبسّماء فلا E‏ 
الله؟ قال: «ترلث عَلَيَ آنا و آ: و آعطتتت )أ کر 
[الكوثر: ١‏ - "])» ل «أَتَدْدُونَ ما الکَوج؟) لیا الله و ۳ 

قَالَ: هت رت وني ل عي حيط کیو مو عضن كر عا ير 
ف ت ا روو ر رو وو ف 3 و ا ده 
یوم القيامة انیته ی السّماءء يِخْتَلجٌ الْعَبْدٌ مِنْهُمْ قا قول: رب انه من 


أمتَى ) فقول ما تدري OA‏ 
وفي الصحیح: (حوضي هر ماه ا ِن اررق ور 
یب ین المنك ره كتوم السّمَاءِ مَنْ رب یله كل بطاً عد 


ا وفي رواية لمسلم: ی 


(۱) «زاد ابن حجر في حديثه بين آظهرنا في المسجد. وقال: «ما أحدث بعدك). صحيح 
مسلم ۰]٩۲۱[‏ و(یختلج): کی ویقطع. وفي هامش () آب؛ عا قوند: : 
تدري ما آحدث بعدك) هذا يشكل مع عرض آعمال آمته في کل جمعة مرتین - يوم 
الائنین ویوم الخمیس - وآفاد شیخنا - يه - عن شيخه محمد بن الترجمان آفاده 
المذکور عن بعض مشایخه أنه من باب التوبیخ علیهم ؛ لأن الانسان إذا وعد بشيء 

(۲) واللفظ عند البخاري: عبد الله بن عمرو قال النبي یا : «حوضي مسيرة شهر ماژه 
أبيض من اللبن وريحه آطیب من المسك وکیزانه کنجوم السماء من شرب منها فلا 
يظمأ آبدا» [۰]۲۰۸ واللفظ عند مسلم [1۱۱۱]: «حوضي مسيرة شهر؛ وزوایاه 
سواء وماژه آبیض موی خی دی ی وت سس 
شرب منه فلا بظماً بعده أبدا) . و(الورق): الفضة . وأخرجه أيضًا: ابن حبان 
[1451]. وعند الطبراني بلفظ: «حوضي مسيرة شهر زواياه سواء» أكوازه عدد- 
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شخب فدهي انان من الج" : 
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(۲) 


RS :‏ ل نرت و 32326 i‏ 
وفي لفظ لغيره: (يَغت فيه میزابان من الکوثر» 


نجوم السماء ماه آبیض من الثلج » وأحلى من العسل » وأطيب من المسك » من 


شرب منه شربة لم يظمأ بعدها آبدا» آخرجه الطبراني عن ابن عباس 5 [44 ۱۱۲ 
قال الهيثمي :)577/1١(‏ «رجاله رجال الصحیح غير محمد بن عبد الوهاب الحارثي 
موسي ی و توا سر 

صحیح مسلم [1۱۲۹] عن أب ذر ره . و(یشخب): يسيل » و(المصحیة): التي لا 
غيم فيهاء و(الميزاب): أنبوبة تركب في جانب البیت من آعلاه لینصرف منها ماء 
الط : 

في (د) [ب: ]۰ «یغث» بالمثلثة» وکذلك في (ز) [أ: »]٤‏ و(ه) [ب: ۰۳ 
و[ط: ۰]٩‏ نقول: ولعله تصحیف وقع في نسخ كثيرة» ففي غريب الحدیث » لابن 
الجوزي (۱:۵/۲): ذكر باب الغين مع التاء» ثم أثبت في المطبوع منه: (يغث) 
بالمثلثة » وكأن الناسخ لم یتنبه لما بوب له ابن الجوزي» ثم أعقب ذلك بباب الغين 
مع الثاء» ولم يثبته فيه فتنبه. وكذلك أثبت بالمثلثة في المطبوع من (جامع الأصول) 
[7440]» والمعنى يختلف فان (الغث): الرديء من كل شيء» ولحم غث وغثيث 
بين الغثوثة » مهزول غث يغث ويغث غثاثة وغثوثة وغشت الشاة هزلت» فهي غثة» 
وکذلك آغشت وأغث الرجل اللحم اشتراه غثا بوي ی لبا ها 
ورجل غث وغث رديء وقد غثثت في خلقك وحالك غثاثة وغثوثة وذلك إذا ساء 
خلقه وحاله وقوم غثثة وغثثة وکلام غث لا طلاوة علیه. لسان العرب» مادة: 
(غنث): (۱۷/۲) وفي (النهایة). الغين مع الثاء (0۱6/۳): في حدیث أم زرع 
«زوجي لحم جمل غث»» آي: مهزول. یقال: غث یغث ویغث وأغث يغث» ومنه 
حديثها آیضا في رواية: «ولا تغث طعامنا تغثیثا» آي » لا تفسده. یقال: غث فلان في 
قوله وآغثه إذا آفسده. وسيأتي تحقیق الامام النووي بالنسبة لضبط اللفظ ‏ وکان 
الاحری قبل الاثبات الرجوع إليه. وهو عند مسلم [1۱۳۰] عن ثوبان یله أن نبي 
الله كَل قال: «إني لبعقر حوضي آذود الناس لأهل اليمن أضرب ا حتی = 
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که اس ه يو بده 5 ر و و 4 م 
وروى ابن ماجه حديث ٠.‏ «الكوثر نهر فى الجنة حافتاه من ذهب 34 


2 


ر ور و۶ ۳۹ 2 بر ا 8 روو 0 8 1 8 مر 2 سم 
مَجِرَاه علی الدر وَاليَاقوت » تربته اطیّب من المسك » واشد ييَاضا من 


. ۰» 


(۱) 
(۲) 


يرفض علیهم». فسئل عن عرضه فقال: «من مقامي إلى عمان». وسئل عن شرابه 
فقال: «آشد بیاضا من اللبن وأحلى من العسل يغت فيه میزابان یمدانه من الجنة 
آحدهما من ذهب والاخر من ورق». قال الامام النووي: «آما (یغت) فبفتح الیاء 
وبغين معجمة مضمومة ومکسورة ثم مثناة فوق مشددة» وهکذا قال ثابت والخطابي 
والهروي وصاحب (التحریر) والجمهور» وکذا هو في معظم نسخ بلادنا» ونقله 
القاضی عن الأكثرين. قال الهروي: ومعناه: يدفقان فيه الماء دفقا متتابعا شديداء 
قالوا: وأصله من اتباع الشيء الشيء. وقیل: یصبان فيه دائما صبا شدیدا. [مأخوذ 
من غت الشارب الماء جرعا بعد جرع كما في (شرح السنة) (۰])۱۷۰/۱۵ ووقع 
في بعض النسخ (یعب) بضم العین المهملة وبباء موحدة» وحکاها القاضي عن 
رواية العذري قال: وکذا ذکره الحربي وفسره بمعنی ما سبق آي: لا بنقطع 
جریانهما» قال: و(العب) الشرب بسرعة في نفس واحد. قال القاضي: ووقع في 
رواية بن ماهان (يثعب) بمثلثة وعين مهملة» آي: بتفجر وأما قوله بيه : «یمدانه» 
فبفتح الیاء وضم المیم» أي: یزیدانه ویکثرانه» شرح النووي على صحیح مسلم 
(۰)14/۱۵ وقوله 25: «لبعقر حوضي» بضم العين وسکون القاف» وهو موضع 
موقف الابل من الحوض إذا وردته» وقیل: موخره. (آذود) أي: آطرد. انظر: 
الدیباج للسيوطي (۳۱۵/۵). «یقال: آعقاب الحوض وآعقاره بمعنی » وهی مآخیره؛ 
الواحد عقب وعقر». الفائق (۰)۱۳/۳ وانظر: النهاية (۰)۵۲۹/۳ وانظر المعنی 
مفصلا في (غریب الحدیث) للحربي (۰)۹۹۷/۳ 

في (ه) [ب: ۳] «حافتاه اللهب» » وکذلك في [ط: ۰٩‏ 

في (د) [ب: ع ۰ : 6]: «آطیب من المسك وآشد بیاضا من الثلج» کذلك في (ز) 
[أ: 6 ] و(ه) [ب: ۳]. و[ط: ۰]4 وفيها سقط واضح. ونص الحدیث في ابن ماجه 
[4۳۳۶] عن ابن عمر قال: قال رسول الله 35: «الکوثر نهر في الجنة حافتاه< 
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[الصّراط] 


(و) أن (الصّرَاط) وهو كما في حديث مسلم: «جِسْرٌ ممدودٌ على 


ظهّر جَهتم و من السّعْرَةٍ و1 EET‏ ی ففي الصحیح: 
(یضرب الصّراط بين ظهري"" جهتّم ويمرٌ المؤمنونَ عليه فأوّلهم کالبرق» 
ثم كَمَرٌ ایح ثم كَمَرٌ الطير وأشد الرجال» حتى يجيء الرجل ولا يستطيع 
أن يسير إلا زحقاء وفي حافيته كَلالِيبُ معلقة مأمورة بأخذ من أمرت بأخذه 


0 زر و 
فمخدوش ناج » ين في النار ۲۹۱۷ . 


€3) 


من ذهب مجراه على الياقوت والدر تربته أطيب من المسك وماؤه أحلى من العسل 
وأشد بياضًا من الثلج». والحديث أخرجه كذلك أخرجه الترمذي [51] » وقال: 
حسن صحیح» وابن ماجه [۰]1۳۳6 والطيالسي [۰]۱۹۳۳ وأحمد [۵۳5۰]؛ 
وهناد [۰]۱۳۱ وابن المبارك [۱1۱۳]) وابن أب شيبة [۳۱10۲]) والديلمي 
۰]4٩۳۲[‏ عن ابن عمر ول 

والنص في (صحیح مسلم) [۷۳ ] «قال آبو سعید [الخدري ول ]: بلغني آن 
الجسر آدق من الشعرة وأحد من السيف»). 

في (ز) [أ: ٤‏ ]: «ظهراني». 

في هامش (د) [آ: 0]: قوله: «ومکدوس». آي: ملقىّ في جهنم ؛ من الکدس » وهو 
جعل الشيء بعضه على بعض. وفي (النهاية) (۲۹۰/6): جمعت یداه ورجلاه 
رآ [زلی موضع] «. نتهی الهامش. 

جاء (صحیح البخاري): «ثم يؤتى بالجسر فیجعل بين ظهري جهنم. قلنا يا رسول 
الله: وما الجسر؟ قال: مدحضة مزلة» عليه خطاطيف وکلالیب وحسكة مفلطحة لها 
شوكة عقيفة [وفي رواية: عقيفاء] تکون بنجد يقال لها: السعدان» المومن علیها 
کالطرف وکالبرق وکالریح وکأجاوید الخیل والركاب» فناج مسلم وناج مخدوش 
ومکدوس في نار جهنم حتی يمر آخرهم یسحب سحبا». صحیح البخاري [0]۷۰۰۱-< 
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وقوله 95: (مدحضة) من دحضت رجله إذا زلقت ومالت . و(مزلة) موضع تزلق فيه 
الأقدام. و(خطاطیف) جمع خطاف وهو حديدة معوجة یختطف بها الشيء. وفي 
معناها: (الکلالیب) فهي جمع کلوب » وهو حديدة معطوفة الرأس يعلق علیها 
اللحم. وقیل: هي ما بتناول به الحداد الحدید من النار. و(حسکة) شوكة صلبة. 
و(مفلطحة) عريضة. (عقیفة) منعطفة معوجة. و(بنجد) مکان مرتفع. (مخدوش) 
مخموش ممزوق. و(مکدوس) مصروع أو مدفوع مطرود - كما سيأتي -. وفي 
(صحیح مسلم) [6۰۳]: «فتقومان جنبتي الصراط يمينا وشمالا فیمر آولکم کالبرق» 
قال: قلت: بأبي آنت وأمي أي شيء کمر البرق؟ قال: «ألم تروا إلى البرق كيف يمر 
ویرجع في طرفة عين؟ ثم کمر الریح» ثم کمر الطیر» وشد الرجال تجری بهم 
آعمالهم ونبیکم قائم على الصراط یقول: رب سلم سلم حتی تعجز آعمال العباد 
حتی يجيء الرجل فلا يستطيع السیر إلا زحفا - قال: - وفی حافتي الصراط کلالیب 
معلقة مأمورة بأخذ من آمرت به فمخدوش ناج ومکدوس في النار» «والذي نفس 
آبي هريرة بيده إن قعر جهنم لسبعون خریفا». و(مکدوس): أي مدفوع. وتکدس 
الانسان إذا دفع من ورائه فسقط . ویروی بالشین المعجمة من الکدش. وهو السوق 
الشديد. و(الکدش): الطرد والجرح أيضا. النهاية» مادة: (کدس) (۲۷۷/4)) وقال 
الأزدي: «وقد سمعت بعضهم یقول: انه تصحیف من الرواة» انما (مکردس) 
و(المکردس) هو الذي جمعت یداه ورجلاه في وقوعه» فان صحت الرواية في 
(مکدوس) فلعله من الکدس ؛ وهو المجتمع من الطعام فیرجع إلى المعنی الاول . 
والله آعلم». تفسیر غريب ما في الصحيحين» للأزدي (ص: ۰۹6 وفي (الدیباج) 
(۲۳۸/۱): «مکدوس: بالمهملة» ومعناه: کون الأشياء بعضها على بعض . وروي 
بالمعجمة» ومعناه: السوق» . قال الامام النووي: معناه آنهم ثلاثة أقسام: قسم يسلم 
فلا یناله شيء صلا » وقسم يخدش ثم یرسل فیخلص » وقسم یکردس ویلقی فیسقط 
في جهنم » وأما (مکدوس) فهو بالسین المهملة هکذا هو في الأصول وکذا نقله- 
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[المیزان ] 
(و) آن (المیزان) خم وله لسان وکفتان؛ تعرف يه مقادیر الأعمال 
بأن توزن صحفها به. قال الله تعالی: وتس ان الط لیم الِْيمَة * 


[الأنبياء: 4۷ ] الابة. 


وروی الترمذي وحسنه حدیث: «یصاح برجل من آمتي على رژوس 
الخلائق » وینشر عليه تسعة وتسعون سجلا» کل سجل مثل مد البصر ‏ ثم 
يقول: آتتکر من هذا شيئًا؟ أظلمك كتبتي الحافظون؟ فیقول: لا يا رب 
فیقول: آفلك عذر؟ فیقول: لا با رب فیقول: بلی ان لك عندنا حسنة» 
وإنه لا ظلم عليك الیوم» فتخرج له بطاقة فيها: آشهد أن لا له إلا ايله 
وآشهد أن محمدا عبده ورسوله"""» فیقول: احضر وزنك » فیقول: يا رب ما 
هذه البطاقة مع هذه السجلات ؟ فیقال: إنك لا تظلم» فتوضع السجلات في 


= القاضي عياض ره عن آکثر الرواة. قال: ورواه العذري بالشین المعجم ومعناه 
بالمعجمة السوق» وبالمهملة کون الأشياء بعضها على بعض » ومنه تکدست الدواب 
في سیرها إذا رکب بعضها بعضا». شرح النووي على صحیح مسلم (۲۹/۳ - 
۰ وانظر: شرح صحیح البخاري» لابن بطال (۰)4۷۰/۱۰ فتح الباري» للحافظ 
ابن حجر »)٤٥٤/١١(‏ کشف المشکل من حدیث الصحیحین» لابن الجوزي 
(۰)۷۲۹/۱ وانظر: غريب الحدیث لابن الجوزي (۲۸۲/۲). 

(۱) جاء في هامش (د) [آ: 5]: «هذه الشهادة ليست هي الحاصل هبا الایمان بل 
غيرهاء فان تلك لا توزن ؛ لأنه لا يوزن إلا ما له مقابل» ولا مقابل لهذه الا الکفر 
وقد ذهب. وجوز القرطبی أن تکون هی آخر کلام فى الدنیا كما فى حديث معاذ» 
قال رسول الله كَلِة: «من كان آخر کلامه لا اله الا دخل الجنة)) ۱ 

(۲) في (ز) [أنع]: (رسول الله) كذلك في (ه) ۱9 
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كفة والبطاقة فى كفة فطاشت شت السجلات » وثقلت البطاقة » ولا يثقل مع | سم 
شا د 
الله شیء) ۰ . 
قال الغزالى والقرطبی: ولا يكون الميزان فى حق كل أحد» فالسبعون 
ألا الذين يدخلون الجنة بغير حساب لا يرفع لهم ميزان ولا يأخذون 
ا 


[الشفا is‏ 
د ۷۹ هن 8 (ع) 0 ۰ 
(و) أن (الشفاعة) حي“ > وهي أنواع: 


(۱) آخرجه الترمذي [۰]۲۱۳۹ وقال: «حسن غريب»» وابن ماجه [۰]1۳۰۰ والحاكم 
[۱۹۳۷] وقال: «صحيح الاسناد) . 

(۲) قال القرطبي: «المیزان حق ولا یکون في حق کل آحد بدلیل قوله #4 فیقال يا 
محمد ادخل الجنة من آمتك من لا حساب علیه. الحدیث » وقوله تعالی يعرف 
المجرمون بسيماهم E‏ المحشر ممن خلط عملا 
صالحا وآخر سيئًا من المؤمنين وقد يكون للكافرين». التذكرة (ص: ٠)۷١‏ وفي 
(فيض القدر)» للمناوي: وذكر حجة الإسلام أن الذين لا يحاسبون لا يرفع لهم ميزان 
ولا يأخذون صحفا وإنما هى براءات مکتوبة». فيض القدر للمناوي (۵۹/۱۳). 

(*) قال الراغب في معنى الشفاعة: «الشفاعة الانضمام إلى آخر ناصرا له وسائلا عنه 
وأكثر ما يستعمل في انضمام من هو أعلى حرمة ومرتبة إلى من هو آدنی » ومنه الشفاعة 
يوم القیامة». وقال الجرجاني وابن المناوي: «هي السؤال في التجاوز عن الذنوب من 
الذي وقعت الجناية في حقه». وقال الكفوي: «هي سؤال فعل الخير وترك الضر عن 
الغير على سبيل الضراعة». وقال المناوي (نقلا عن الحرالي): «الشفاعة وصلة بين 
الشفيع والمشفوع له لمزيد وصلة بين الشفيع والمشفوع عنده». انظر: المفردات» 
للراغب (ص: 2077 والتعريفات» للجرجاني (ص: »)1١7”‏ والتوقيف على 
مهمات التعاریف » للمناوي (ص: ۰)۲۰۲ والكليات » للكفوي (ص: 575). 

(:) قال القرطبي رحم الله: «مذهب آهل الحق أن الشفاعة حق. وآنکرها المعتزلة- 
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وهي مختصة بالنبي لك بعد تردد الخلق إلى نبي بعد نب( 


الغانية: الشفاعة فى إدخال قوم الجنة 


بغير حساب . قال النووي: وهى مختصة به » وتردد فى ذلك التقيان: 
ابن دقيق العيد والسبكي”” . 


الثالئة: الشفاعة فيمن استحق النار أن لا يدخلها. قال القاضى عیاض : 


= وخلدوا المومنین من المذنبين الذين دخلوا النار فى العذاب والأخبار متظاهرة بأن 
من كان من العصاة المذنبین الموحدين من آمم الف هم الذين تنالهم شفاعة 
الشافعين من الملائكة والنبيين والشهداء والصالحين. وقد تمسك القاضي عليهم في 
الرد بشيئين أحدهما: الأخبار الكثيرة التي تواترت في المعنى والثاني الإجماع من 
السلف على تلقي هذه الأخبار بالقبول ولم يبد من أحد منهم في عصر من الاعصار 
نكير فظهور روايتها وإطباقهم على صحتها وقبولهم لها دليل قاطع على صحة عقيدة 
أهل الحق وفساد دين المعتزلة» . الجامع لأحكام القرآن» للقرطبي (۳۷۸/۱). 

(۱) في (د) [أ: ه] «الموقف». 

(۲) وقد جاء ذلك في حديث طويل متفق عليه عن آنس: «يجتمع المؤمنون يوم القيامة 
فیقولون لو استشفعنا إلى ربنا فيأتون آدم فیقولون آنت آبو الناس خلقك الله بیده...» 
الحدیث . آخرجه البخاري |۲۰ ۰1۱۹۷ 1۹۷۵ ۵۷۰۰۲ ۷۰۷۸] وسلم 
[۰]۱۹۳ وغیرهما. 

(۳) انظر: شرح مسلم للنووي (۰)۳۵/۳ وحاشية العطار (۰)۱۱6/۲ وقال الحافظ 
العراقي: «ویحتمل أن الشفاعة الثانية وهي التي في إدخال قوم الجنة بغیر حساب 
تختص بهذه الأمة فإن الحدیث الوارد فيها يدخل من أمتي الجنة سبعون ألفا الحدیث 
ولم ینقل لنا ذلك في بقية الأمم ویحتمل أن المراد مطلتی الشفاعة» ۰ طرح التفریب 
في شرح التقریب (۱۰۹/۳). 

۱۳ 
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(ولیست مختصة به) » وتردد فيه النووي( وقال السبكي: (لأنه لم برد 


تصریح که ل 


الرابعة: الشفاعة في إخراج من آدخل النار من الموحدین. ویشارکه 
فیها الأنبیاء والملاتكة والمومنون. 

الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لاهلها. و 
ا اا 

السادسة: الشفاعة في تخفيف العذاب عمن استحق الخلود في النار» 
کما في حق آبي طالب . وفي الصحیح: «آنا آول شافع وأول مشفع) وآنه 
ذکر عنده عمه آبو طالب فقال: «لعله تتفعه شفاعتي فیجعل في ضحضاح 
از 

وروی البيهقي حدیث: «خیرت بين الشفاعة وبين أن يدخل شطر 
أمتي الجنة فاخترت الشفاعة ؛ لأنها أعم وأکفی آترونها للمتقین ؟ لا » ولکنها 
للمد‌تیین. الارن الخطائین »۳۲ . 


(۱) شرح مسلم للنووي (۳۰/۳). 

(۲) جاء في (شرح جمع الجوامع) للسبكي: «قال القاضي عیاض وغیره أو ممن بشاء الله 
وتردد النووي في ذلك قال والد المصنف [أي السبكي]: لأنه لم يرد تصریح بذلك 
ولا بنفیه قال وهي في إجازة الصراط بعد وضعه ويلزم منها النجاة من النار وزعمت 
المعتزلة أنه يخلد في النار ولا يجوز العفو عنه ولا الشفاعة فیه». حاشية العطار على 
شرح جلال المحلي (۱۱/۲). 

(۳) شرح مسلمء للنووي (۳۵/۳). 

.]۲۱۰[ آخرجه البخاري [ ۰۳۹۷۲ 1147]» ومسلم‎ )٤( 

€ آخرجه أحمد [؟51:ه]ء والطبراني كما في (مجمع الزوائد) » قال الهیثمی: رجال< 
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[رؤيته تعالى] 

(و) أن (رُؤْيَة ومیل تغالی)۳ قبل دخول الجنة وبعده ی قال 
تعالی: #إوجوه يَوْميِزٍ و 9 رل با تاظ رده [القيامة: ۲۲ - ۰]۲۳ وفي 
الم ان الا الا با رسول لله هَل تری ربا یم الْقِيَامَة؟ فقال 
رسول الله ية -: «َل تضاژون"" ' في رژية مر 9 ا قَالُوا: لا يا 
مون اللمة فقال: هَل ُصَارُونَ في امس لیس دُوتَهًا سَحَابٌ؟ قَالُوا: لا 


= الطبراني رجال الصحيح غير النعمان بن قراد وهو ثقة. مجمع الزوائد (۳۷۸/۱۰). 
وأخرجه ابن ماجه [1۳۸۸] وقال: إسناده صحيح ورجاله ثقات. وقال العراقي في 
(تخريج أحاديث الإحياء): «وفيه من لم یسم». وآورده ابن الجوزي في العلل 
المتناهية وذكر قول الدارقطني: «ليس في الأحاديث شيء صحیح)۰ (۰)1۳۸/۲ 

(۱) في هامش (د) [ب: 5]: «قال الآمدي: اجتمعت الائمة من أصحابنا على أن رؤيته 
تعالى في الدنيا والآخرة جائزة عقلاء واختلفوا في جوازها سمعا في الدنياء فأثبته 
بعضهم ونفاه آخرون. وهل يجوز أن يرى في المنام فقيل: لا » وقیل: نعم. والحق 
أنه لا مانع من هذه الرؤيا وان لم تكن رؤيا حقيقة. ولا خلاف بيننا في أنه تعالى 
یری ذاته» اه. انظر: المواقف » للإيجي (۱۷۳/۳). 

(۲) في هامش (د) [ب: 5]: «(تضارون) هو بضم الراء مشددة من الضر أو مخففة من 
الضير» أي: الضرر» والمعنى: هل يحصل لكم في ذلك ما يشوش عليكم الرؤية 
بحيث تشكون فيها كما يحصل في غير ذلك» اه. وفي (النهایة)» مادة: (ضرر) 
(۱۷۲/۳): «يروى بالتشديد والتخفیف » فالتشديد بمعنى: لا تتخالفون ولا تتجادلون 
في صحة النظر إليه لوضوحه وظهوره. يقال: ضاره يضاره مثل ضره يضره. قال 
الجوهري: [يقال: أضرني (الذي في (الصحاح) (ضرر): [أضر بي] فلان إذا دنى 
مني دنوا شديدا)] فأراد بالمضارة الاجتماع والازدحام عند النظر إليه. وأما التخفيف 
فهو من الضير لغة في الضر والمعنى فيه كالأول») اه. 

۱۳۹ 


۱-علم أصول الدين ® 


4 


رد 


E‏ الله قَالَ: ۳ و رنه كلاه ال 
وفيه أن ذلك قبل دخول الجنة". 


وروی مسلم حدیث: (إِذَا أل الْجَنَّةَ الْجَنَة ول الله کار 
تعالی: تریدون( مي دک ؟ 5 ور ی ور ل تذختا 
الْجَنَهَ وئتَجْتا من التّار؟ - قَالَ - يكف الحجات» تما أعظرا معا 

(۱) صحیح البخاري [۰]۳۰ [۰1۲۰۵ ۰۷۰۰۰ ۰۷۰۰۱ وسلم [14]؛ 
[۰۷۲ ۰]۷۲۲۸ (تضارون) تضرون أحدا أو یضرکم أحد بمنازعة ومضايقة. قال 
الامام النووي: مذهب آهل السنة أن رژية المومنین ربهم ممکنة. ثم قال: فقد 
تضافرت الأدلة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة وسلف الأمة على إثباتها في 
الآخرة للمؤمنين. انظر ذلك مفصلا في (فتح الباري)» للحافظ ابن حجر )٤٤٩/۱١(‏ 
فما بعد » و(574/1) وما بعدها. قال الإمام العيني: «وقد روى أحاديث الرؤية أكثر 
من عشرين صحابیا». عمدة القاري شرح صحيح البخاري (57/5). 

(۲) يستفاد ذلك من نص الحديث: «عن أبي هريرة و قال: قال أناس: يا رسول الله 
هل نرى ربنا يوم القيامة ؟ فقال: «هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب ؟» 
قالوا: لا يا رسول الله » قال: «هل تضارون فى القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟») 
قالوا: لا يا رسول الله» قال: «فانکم ترونه. وم القيامة كذلك» يجمع الله الناس 
فیقول: من كان یعبد شيمًا فلیتبعه » فیتبع من كان یعبد الشمس ویتبع من كان یعبد 
القمر» ویتبع من كان یعبد الطواغیت ‏ وتبقی هذه الامة فيها منافقوها فيأتيهم الله في 
غير الصورة التي یعرفون فیقول: آنا ربكم » فیقولون: نعوذ بالله منك هذا مکاننا حتی 
يأتينا ربنا فإذا آتانا ربنا عرفناه» فيأتيهم الله في الصورة التي یعرفون فیقول: آنا ربكم» 
فیقولون: أنت ربنا فیتبعونه ویضرب جسر جهنم» قال رسول الله 5: فاکون آول من 
يجيز ودعاء الرسل يومئذ اللهم سلم سلم..». الحدیث . صحیح البخاري ٤[‏ 1۲۰ ]۰ 

(۳) في (د) [أ: 7 ] «آتریدون). 

(:) وفي هامش (د) [أ: 1]: قال العز بن عبد السلام: «رؤية الله يك في الآخرة»= 


۱۳۷ 


27 
ع 
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حب من لتر ای وهم" . 


وفي روا" ثم تلا هذه الآية: ی توا لتق وَزِسَادُ4 


[یرنس: ا آي: فالحسنی: ا وا اه الط اله فا 


(۱) 


(۲ 
(۳( 


فإنه يرى بالنور الذي خلقه في الأعين زائدا على نور العلم» فان الرژية کشف ما لا 
یکشفه العلم . ولو آراد الله أن یخلق في القلب نورا مثل الذي خلقه في العين ينظر به 
إليه لما أعجزه عن ذلك » بل لو آراد أن يخلق نور القلب ونور الأعين في الايدي 
والأرجل والأظفار لما أعجزه ذلك ويحمل قوله ##: إنكم تروه بنور الأبصار أو 
كور مثل نور الابصار حتی تموتوا» وال : كتاب الفتاوى للإمام العز بن 
عبد السلام (ص: ۰6۱۰۱ وفي هامش (د) [أ: 5]: قال القرطبي: قوله: فیکشف 
الحجاب: معناه أنه پرفع الموانع من الادراك عن آبصارهم حتی يروه على ما هو عليه 
من نعوت العظمة والجلال والبهاء والکمال والرفعة والجمال لا إله إلا هو سبحانه 
عما یقول الزائفون والمبطلون. فذکر الحجاب إنما هو في حق المخلوق لا في حق 
الخالق فهم المحجوبون والباري جل اسمه وتقدست آسماژه منزلة عما یحجبه إذ 
الحجب نما يحيط بمقدر محسوس ‏ وذلك من نعوتناء ولکن حجبه عن آبصار خلقه 
وبصائرهم وإدراكاتهم بما شاء وکیف شاء». تذكرة القرطبي (ص: ۳ - 6 ۵۷). 
و و بن هارون عن حماد بن سلمة: : ثم تلا هذه الآية: : للدي آحوا تسین 
ورب ده . الجمع بين الصحيحين البخاري ومسلم» للحميدي ›]۳٠۸٤[‏ وانظر: 
المسند المستخرج على صحیح الامام مسلم لأبي نعيم [0۳] جامع الأصول 
[۰]۸۱۲۸ 
صحیح مسلم [ 11۷ ] عن صهیب ول 
«ومن (مسند الصدیق) عن آبي بكر الصدیق وله في قوله كة: لت اسنا سى 
ورب اد که قال: (الحسنى): الجنة» وا النظر إلى وجه الله تعالی. ابن آبي 
عاصم في (السنة)؛ وابن جرير» وابن المنذر» وابن خزيمة» وابن منده وعثمان بن 
سعيد الدارمي معا في الرد على الجهمية » والدارقطني» والبيهقي معا في (الرؤية) »= 
۱۳۸ 


۳ ۱-علم أصول الدين $ 
ویحصل بآن بنکشف اها ذا كانا بد حا عن المقابلة والجهة. © الکمّار فلا 
برونه ؛ لقوله تعالی : E EY‏ ومین لحجریون ‏ [ [المطففین : ۰۰ 
الموافق لقوله تعالی: »لاد رکه اضر [الأنعام: ۰۱۱۰۳ أي: لا تراه 
اص اس e‏ 


= وأبو الشيخ » وابن مردويه» وابن أبن زمنين » واللالكائي معا في (السنة)»› 
والآجري في (الشريعة)» والدارقطني» والبيهقي» والخطیب». كنز العمال 
.]٤٤۲۲[‏ آخرجه ابن أبي عاصم [57]» وابن جرير (۰)۱۰۵/۱۱ واللالكائي 
»)٤۸۷۸٤/۳(‏ وابن راهويه »]١575[‏ وعبد الله بن أحمد »]517١[‏ والدارقطني 
في (انعلل) [۷۳]) والييهقي في (الاعتقاد) انتهی. وعن علي 1109 في قوله سب 
لین الق قال: يعنى الجنة» وزیا يعنى: النظر 3 الله ل . 
مردویه كما في (کنز العمال) [41۲۵] انتهی. وعن آبي کعب ره قال: سألت 
رسول الله ي عن قول الله وكقَ: نت خسوا لشي 82 قال: (الذین 
أحسنوا): أهل التوحيد» و(الحسنى): الجنة» و(الزيادة): النظر إلى وجه الله. ابن 
جريرء وابن مردویه» والدارقطني» والبيهقي معا في (الرؤية)» واللالكائي في 
(السنة). كنز العمال [4877]. أخرجه ابن جرير (۰)۱۰۷/۱۱ واللالكائي في 
(اعتقاد أهل السنة) [۰]۷۸۰ وذكر القرطبي في (تفسيره): «للذين أحسنوا العمل في 
الدنيا لهم الحسنى وهي الجنة والزيادة النظر إلى وجه الله الكريم. وهو قول: أبي 
بكر الصديق وعلي بن أبي طالب في رواية. تفسير القرطبي (۳۳۰/۸). وانظر 
الروايات في (الدر المنثور) (701//5). وفي (المصنف) عن حذيفة وه: ند 
اجنوا لني وراد که قال: النظر إلى وجه الله. مصنف ابن آبي شيبة [09617]. 
وعن ابن سابط: «َ امن لس وبا 4 قال: النظر إلى وجه الله. مصنف ابن 
أبي شيبة |۰]۳1۱۱۲ 

(۱) يعني: ما سبق من قوله: ويحصل بأن ينكشف انکشافا تاما منزها عن المقابلة 
والجهة» أي: إليه تعالى . 

۳۹ 


۳ ۱-علم أصول الدين $e‏ 
| الاسراء والمعراج] 
(5) آن (لمغراج بجتد الْمُضْطْتَى) ‏ 5 - إلى السّموات بعد الاسراء 


- 
>< 


به إلى بيت المقدس يقظة حَّ قال الله تعالى: سبح الى أسرَئ بدو # 


الآية [الإسراء: ۰]۱ 


و € 
5 5 8 ع و ۳ ۳ ر کر ر ا کج ور ا 3 7 
ع : وت بالیراق » وهو دابة أَبَيَضٌ طويل فوق الحمار 
ا 0 رم ۳۳۹ ور ,و 2 کے و مه مي 
وون بل يصع حافره عند منتهی طرفه»› فرکته e‏ 
«> 
مقس إلى أن ۳ 5 


م عرّجّ بت إلى السَماء) الحديث. رواه يل" 


وقيل: كان الاسراء والمعراج بروحه - 95 » لقوله تعالى: #إومًا 
حلا ال ۳ ریک إلا َة يناس 4 [الإسراء: ۰]1۰ 


ولما روی ابن اسحق في «السیرة) تا سر من 
الاسراء: كانت رؤيا من الله و صادقة ۳ وأن عائشة ج قالت: ما فقدت 


(۱) وینظر الحدیث بتمامه في (صحیح مسلم) [4۲۹]. وفي رواية: «آتیت بالبراق وهو 
دابة أبيض طویل یضع حافره عند منتهی طرفه فلم نزایل ظهره آنا وجبریل حتی آتیت 
بيت المقدس ففتح لي آبواب السماء ورآیت الجنة والنار». آخرجه آحمد 
[۰]۲۳۳۸۰ وابن حبان [5؛ ]» والحاکم [۰]۳۳1۹ وقال: صحیح الاسناد. ووافقه 
الذهبي . والطيالسي [1۱۱]) والترمذي [۰]۳۱8۷ وقال: حسن صحیح» وابن آبي 
شيبة [۰]۳15۷۳ والبيهقي في (الدلائل) .)۳٦٤/۲(‏ و(نزایل): نفارق . 

(۲) سيرة ابن هشام (۰)4۰۰/۱ وانظر: الروض الأنف (۰)۱۹۰/۲ السيرة النبوية» لابن 
کثیر (۱۰۵/۲) البداية والنهاية (۱6۱/۳) الاکتفاء بما تضمنه من مغازي رسول الله 
والثلاثة الخلفاء (۰)۲۱۹/۱. سبل الهدی والرشاد» في سيرة خير العباد (14۹/۳). 
ومن طريقه ابن جرير (۳4۹/۱۷) وهو منقطع ؛ فان ابن اسحاق قال: وحدثني- 


۱:۰ 
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یعقوب بن عتبة بن المغيرة بن الأخنس أن معاوية بن أبي سفیان يه كان إذا سثل 
عن مسری رسول الله کا قال: كانت را من الله تعالی صادقة. ویعقوب وان كان 
ثقة إلا ا معاوية فالحجة منقطعة. ویعزی آیضا إلى عائشة وي » قال ابن 
إسحق: حدثني ب بعض آل آبي بكر أن عائشة ج كانت تقول: (ما فقد جسد رسول 
الله كَل ولكن أسري بروحه) وفيه مبهم. وزعم بعضهم أن ذلك كان رؤيا في المنام» 
ولا تجد لواحد من هذين الفريقين دليلا يعتمد عليه في نقل دلالة الأخبار عن 
ظاهرها وصريحهاء وهو مدلولها الحقيقي في وضع اللغة» فإنما التأول نوع من 
المجاز الذي لا يصار إليه في الكلام إلا بدليل أو قرينة واضحة» نعم قد تجد 
حديثين عن عائشة ومعاوية» يفهمان أن الاسراء لم يكن بجسده الشريف» وهما 
حديثان ليسا مما يحتج بمثلهما أهل العلم بالحديث. وقد نقل الإمام أبو جعفر ابن 
جرير الطبري في تفسيره قول ابن إسحاق» ثم رده أبلغ رد. والذين زعموا أن 
(الاسراء والمعراج) كانا بالروح أو مناما من المتقدمين» إنما زعموا ذلك استدلالا 
بأخبار ضعيفة » والاستناد إليها خطأ. وأما الذين يزعمون ذلك من المعاصرين» فإنما 
يدعون أن النبي يك لم تكن له معجزة غير القرآن» وينكرون كل الأخبار المتواترة في 
المعجزات » ويظنون أن (الإسراء والمعراج) ينافيان ما اصطلحا على تسميته في هذا 
العصر (النظریات العلمية الكونية) ؛ لأن العلوم المادية لم تثبت قدرة الانسان على نقل 
ا ا يل هله سور الى کک لا اس 
نقلا وعقلاء فهل يؤمنون بما حكى الله ك في القرآن من قصة سليمان لا مع ملكة 
(سبأ) ؟ فقد آخبرنا الله و بما دار بين سليمان ع وبينها من المراسلة» ثم قال: 
لقال تایا الملا کم یاتینی بعرشا بل آن اوه یی 20 مَل عفرت من لَلِنَ أنأ یک 


يد مل أ تم ين قليف رونت أي 8 هي قال آل و لا اب 


روا مد رم مرو رم تکرام 


38 eo و‎ 


وسن سشگر فا کر لتشیو ون فر لن ری ی کر [النمل: ۳۸ - =.]٤١‏ 


©5 ۱-علم أصول الدين $e‏ 


تعالی: تة ۳ يؤيد أنها 5 عین ؛ اذ 5 لس في الحلم ق فتنة» ولا 
یکذب به أحد» وقد صح أن ابن عباس كان یقول: هي رؤيا عين أريها"" . 


وقيل: إن الآبة نزلت فى غير قصة الإسراء. 


وعن قول عائشة بأنها لم تكن حینثذ"" زوجة؛ إذ الإسراء قبل 
ال افا ی ها عع وقيل: كان الإسراء يقظة والمعراج منامّاء 
وقبل 4 كان مرن مره رفظة ومرة تنام" . 


= فهذه حادثة لا تحتمل تأويلا» استطاع فيها رجل من أصحاب سليمان #4 بما علمه 
لله وم من الكتاب أن ينقل عرش الملكة من (اليمن) إلى (الشام) في مثل لمح 
البصرء ويؤمن بصحتها كل مسلم يصدق القرآن» فماذا تسمون من يؤمن ببعض 
الآيات وينكر بعضها؟ ولقد فشت بدعة منكرة في هذا العصرء وهي بدعة تأويل 
نصوص القرآن لتطابق ما يسمونه (النظريات العلمية الكونية) تقربا إلى متعلمي هذه 
العلوم» أو تملقا إلى أساتذتهم من المستشرقین» وهم طلائع المبشرين» وهي 
نظريات وظنون لا تستند إلا إلى قياس فاسد لا يصح » وهم في حقيقة الأمر جاهلون 
بذلك » وهي أمور غيبية لا تناقض العقل » ولكن العقل لا يستقل بإدراكها. 

(۱) آخرج البخاري [۰]۳۷۵ ۰٤٤۳۹٩[‏ 1۲۳۹] عن ابن عباس - و - في قوله 
تعالى: #وما جَمَلَْا آل ال ریک الا هس۰4 قال: هي رؤيا عين أريها رسول 
لله ية ليلة أسري به إلى بيت المقدس قال: ایام ال » قال: هي 
شجرة الزقوم) . 

(۲) في (ه) [ب: ]٤‏ «قبل». 

(۳) حديث زواج النبي بي بعائشة وبناژه بها بالمدينة أخرجه البخاري ›»۳٦۸١[‏ 
۰ ۰۸۱ ۰۸۱ ۰1۸1۳ 50ل :]ء ومسلم [۰]۱۲۲ 

(6) قال الالوسي ليك في تفسیره آية الاسراء: «وذهبت طائفة منهم القاضي أبو بکر .- 


١ 
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وقد بسطنا ذلك في «(شرح الا تما اوه 


5 ا 50 ۹ د ۹ 
وروی کعب الا حبار ان المعراج مرقاة من دصه ومرقاة من 


۰ )۳( )۳ ۲ فك 
ذهب " ۰ وروی ابن سعد أنه منضد باللولو ۰ . 


6 


(۲) 
(۳) 
€3) 


والبغوي إلى تصدیق القائلین بأنه في المنام والقائلين بأنه في اليقظة وتصحيح 
الحدیئین في ذلك بأن الاسراء كان مرتین إحداهما في نومه - 4 - قبل النبوة 
فاسري بروحه توطنة وتیسیرا لما یضعف عنه قوی البشر والیه الاشارة بقوله تعالی: 
رما تلا الا ای آریکک إلا تة نَا [الاسراء: 1۰ ] ثم أسري بروحه وبدنه بعد 
النبوة ؛ قال في (الکشف): وهذا هو الحق وبه يحصل الجمع بين الأخبار. وحكى 
المازري في (شرح مسلم) قولا رابعا جمع به بين القولين فقال: كان الإسراء بجسده 
5 في اليقظة إلى بيت المقدس فكانت رؤية عين ثم أسري بروحه الشريفة 22 منه 
إلى ما فوقه فكانت رؤيا قلب؛ ولذا شنع الكفار عليه قوله: أتيت بيت المقدس في 
ليلتي هذه ولم يشنعوا عليه قوله فيما سوى ذلك» ولم يتعجبوا منه ؛ لأن الرؤيا ليست 
محل التعجب » وليس معنى الإسراء بالروح الذهاب يقظة كالانسلاخ الذي ذهب إليه 
الصوفية والحکماء فإنه وإن كان خارقا للعادة ومحلا للتعجب أيضا الا أنه أمر لا 
تعرفه العرب ولم يذهب إليه أحد من السلف» والأكثر على أن المعراج كالإسراء 
بالروح والبدن ولا استحالة في ذلك». تفسیر الالوسي (۷/۱۵) وما بعدها. وانظر: 
فتح الباري (۰)۳۸۸/۱ وعیون الأثر (۰)۱۹6/۱ الاية الکبری في شرح قصة الاسرا 
(ص: ۰/۲۱ 
کتاب للسيوطي اسمه (المرقاة العلية في شرح الاسماء النبویة). انظر کشف الظنون 
(۰)۱1۵۷/۲ 
«الأحبار» ساقطة من (ز) [ب: 4]» ومن (ه) [ب: 4]» ومن (ع) [ب: 5]. 
(ومرقاة من» الثانية ساقطة من (ع) [ب: 6]. 
نقل المصنف الروایتین في کتابه (الاية الکبری) (ص: ۲۷) عن الحافظ ابن حجر 
في الفتح حيث قال: «وفي رواية کعب فوضعت له مرقاة من فضة ومرقاة من ذهب 
حتی عرج هو وجبریل وفي رواية لأبي سعید في شرف المصطفی أنه أتي بالمعراج< 
١7‏ 
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[نزول عيسى E2‏ 


5 3 5 5 2 م2 0 5 o‏ 9 1 
(5) أن (نْرُولَ عيسى) ابن مریم لا فرب السَاعة وله الدجال) 


5 ففي الصحيح: «لينزلن ابن مريم ا عا فلیکسرن: الضلیس:؛ 
وليقتلن الخنزير» وليضعن الجزیة»"" الحديث. وروی الطيالسي في مسنده 
حديث: «آنا أولى الناس بعيسى ابن مریم فإذا رأيتموه فاعرفوه» فإنه 
رجل”" مربوع إلى الحمرة والبياض » كأن رأسه يقطر ماء ولم يصبه بلل» إنه 
يكسر الصليب» ويقتل الخنزیر» ويفيض المال حتى يهلك الله في زمانه 
الملل كلها غير الإسلام؛ وحتى يهلك الله في زمانه مسيح الضلالة الأعور 
الكذاب» وتقع الا" في الأرض حتى يرعى الأسد مع الإبل» والنمر مع 
البقر» والذئاب مع الغنم» وتلعب الصبيان بالحيات فلا يضر بعضهم 
eT‏ یبقی في الأرض أربعين سنة » ثم يموت ويصلي عليه المسلمون 


(۳) 
€3 


2 


من جنة الفردوس وانه منضد باللولو وعن يمينه ملائکة وعن بساره ملائکة). فتح 
الباري شرح صحیح البخاري (۳۱۸/۱۰) 

في هامش (د) [ب: 5]: «قوله: (قرب) هذا مصدر آقیم مقام الظرف وأصله زمن 
قرب الساعة) . 

أخرجه البخاري [۳۲۰4] بلفظ: «والذي نفسي بيده لیوشکن أن پنزل فيكم ابن 
مریم حکما عدلا فیکسر الصلیب ویقتل الخنزیر ویضع الجزية ویفیض المال حتی لا 
بقبله أحد حتی تکون السجدة الواحدة خير من الدنیا وما فیها». 

«رجل» ساقطة من (ز) [أ: ]۰ 

قال ابن الجزري في (النهایة): «الأمنة ها هنا الامن» کقوله تعالی: 8 إِذْ يكم 
الاش أمتيتة 4 [الانفال: ۱۱ برید أن الارض تمتلیم بالامن فلا بخاف آحد من 
الناس والحیوان» . النهاية فى غريب الحدیث (۷۲/۱). 

(وبلعب الصبیان بالحیات ٩‏ تضرهم» (د) [ب: ]۰ 


١ 


ويدفنونه)77 . 
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( 


وفي رواية (بمکث سبع سنین) . وهي الصوات . والمراد بالاربعین 


فى الرواية الأولى أنها مدة مکثه قبل الرفع وبعده؛ فإنه رفع وله ثلاث 


6 


(۲ 


شا 


مسند الفردوس [۰]۱۲۲ وآخرجه آحمد [۰]41۳۰ واٍسحاق بن راهويه [۰]1۳ 
وابن حبان [۰]1۸۲۱ قال الزیلعی: «رواه الطبري من قول ابن عباس » ورواه البيهقی 
في کتاب (البعث و یم حبان ومتنه ثم قال: هكذا في هذا الحديث إن 
عیسی یمکث في الأرض أربعين سنة قال وفي مسلم عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص في حديث الدجال قال فيبعث الله عيسى بن مريم فيطلبه فيهلكه ثم يلبث 
الناس بعده سبع سنين ليس بين اثنين عداوة... الحديث قال: ويحتمل أن قوله ثم 
یلبث الناس بعده أي بعد موته فلا يكون مخالفا للأول». تخريج أحاديث 
الکشاف (۰)۳۷/۱. وقال المناوي: «آخرجه ابن حبان وآبو داود من رواية همام 
عن قتادة؛ عن عبد الرحمن بن آدم عن آبي هريرة بدون قوله: (فلا یبقی آحد من 
أهل الکتاب إلا یمن به). وروی هذه الزيادة الطبري من قول ابن عباس وابن 
جرير » والحاکم وصححه عنه موقوفا». الفتح السماوي بتخریج أحاديث القاضي 
البيضاوي (۵4۰/۲). 

قال المناوي نقلا عن الجلال السيوطي: قوله في هذا الحدیث: (ویلبث في الأرض 
أربعين سنة» قال الحافظ عماد الدين ابن کثیر: يشكل عليه ما ثبت في صحیح مسلم 
من حديث ابن عمرو (أنه يمكث في الأرض سبع سنین). قال: اللهم إلا أن تحمل 
هذه السبع على مدة إقامته بعد نزوله » ويكون ذلك مضافا إلى مكثه فيها قبل رفعه إلى 
السمای وكان عمره إذ ذاك ثلائا وثلاثين سنة على المشهورء والله أعلم. وقال 
البيهقي في كتاب (البعث والنشور): هكذا في هذا الحديث على أن عيسى ل 
يمكث في الأرض أربعين سنة» وفي (صحيح مسلم) من حديث عبد الله بن عمرو 
في قصة الدجال» (فيبعث الله عيسى ابن مریم فيطلبه فيهلكه ثم يلبث الناس بعده 
سبع سنين » وليس بين اثنين عداوة) فيحتمل أن قوله (ثم يلبث الناس بعده) أي بعد- 


١. 
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وفي «صحیح مسلم»: «ما بين خلق آدم إلى قیام الساعة خلق». وفي 


اك ن الجا 


5 000 5 ده ۰ 1 م 
وفي «مسند أحمد) من حديث جابر و : «يخرج الدجال في خفقة 


من الدين» وإدبار من العلم» وله أربعون ليلة يسيحها في الأرض» اليوم 
منها كالسنة» واليوم منها كالشهرء واليوم منها كالجمعة» ثم سائر أيامه 
كأيامكم هذه» وله حمار يركبه عرض ما بين أذنيه أربعون ذراعاء فيقول 
للناس: آنا ربكم وهو آعور؛ وان ربكم ليس بأعور ‏ مکتوب بين عينيه 
کافر» يقرؤه كل مؤمن كاتب وغير كاتب» يرد كل ماء ومنهل إلا المدينة 
ومكة حرمهما الله تعالى عليه» وقامت الملائكة بأبوابهماء ومعه جبال من 


موته. وعليه لا يكون مخالفا لما قبله» وهو أرجح». الفتح السماوي بتخريج أحاديث 


القاضي البيضاوي (06۰/۲- ۱ 6۵). 
آخرجه مسلم [5955؟]. 
قال فى (النهایة): «أي: فى حال ضعف من الدین وقلة أهله» من خفق اللیل إذا 
في کردم او لق رذا اسطرب» آو کی ادا ھی 1058 کن انهروي: کو جار 
يي . وذکره الخطابي عن حذيفة بن آسید. ومنه الحدیث «کانوا ينتظرون العشاء 
حتی تخفق رژوسهم» أي: بنامون حتی تسقط آذقانهم على صدورهم وهم قعود. 
وقیل: هو من الخفوق: الاضطراب. وفي حدیث منکر ونکیر: (إنه لیسمع خفق 
نعالهم حين یولون عنه» یعنی المیت: أي یسمع صوت نعالهم على الارض إذا 
مشوا. وقد تکرر في الحدیث . ومنه حدیث عمر (فضربهما بالمخفقة ضربات وفرق 
بینهما) المخفقة: الدرة. وفى حديث عبيدة السلمانی: «سثل ما بوجب الغسل ؟ قال: 
الخفق والخلاط» الخفق: تغییب القضیب في من خفق النجم وأخفق إذا 
انحط في المغرب . وقیل: هو من الخفق: الضرب. وفیه: (منکبا إسرافيل يحكان 
الخافقین) هما طرفا السماء وال رقن وقیل: المغرب والمشرق. وخوافق السماء: 
الجهات التي تخرج منها الریاح الاربع . النهاية في غريب الحدیث (۵6/۲). 

١5 
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يم وب للم 
: الجن تهر یقول: كارن قر ا الذي ا نيو الا 
E NS e E‏ 
0 ا ا 
1 م م و مين 0 5 1 و 
ثم تخییها فیمّا يَرَى لش » فيقول 0 
الا الرت؟ ف الاس إِلَى جَبَلٍ الدخان 
حصارهم وه وتجهد يَجْهَدُهُمْ جَهْدَا لا نا زر 
فیقول: لها الناس ما يمنعكم آن تخرسوا الی هذا الكذاب الخبيث ؟ 
vp‏ 4 تَقَدّمَ يَا رُوحَ ای 
ل: ليدم تاک 0 یک ٠‏ فاذا ا صَلاة البح خر جوا لیب 
7 تراه الكذات مات - أي: يذوب CE‏ جات الملحُ في الان 
له » حتی ان ال وال پتادي: ها زوم اللو هَذَا يَهُودِيٌ» فلا ترك 
من کان یتبعه آحدا إلا له . وفی الصحیح آخافیت سد دل 


[رفع القرآن الکریم ] 
فوع هی الس هه 
(5) أن (رَفْعَ القزآن حَق) . 
روی ابن ماجه من حدیث حل : ين الاشلام كم 


(۱) آخرجه أحمد [۱44۹۷] وابن خزيمة وأبو يعلى والحاکم [۸7۱۳]) وقال: صحیح 
الاسناد» والضیاء عن جابر زه . قال الهيثمي في (مجمع الزوائد) (1۵۹/۷): 
«رواه أحمد بإسنادين رجال آحدهما رجال الصحيح»). 

(۲) يدرس بمعنى یندرس؛ لأنه من درس يدرس اللازم» واللازم لا يبنى للمفعول. - 


۱:۷ 
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تارتین وشی م الب حتّی لا ری م صِيَام ) و ۳ و دك و 


صَدَكَدٌّ ویتری على كاب الله وك في ية كلا یی في الأْض بل 
0 
ای ١‏ . 


وروی ۱ لبيهقي في ((شعب الایمان» عن 9 مسعود وله َه قال: 

3 مر مد 
«افْرَعُوا لقن بل أن رف ؛ نه لا تقوم م السّاعَة َه حَنَى یرفع) قالوا: هذو 
الا تزع فکیّف بمّا في صدور النّاس؟ قَالَ: «يُعْدَى عليه ليلا 


وه > و موه وب برد > 0م 2 24 ۱ ۱ 
یرف من صُدَورِهِمْ » فَيَصْبِحُونَ» فیقولون: لكأنا” ` كنا لم شَيْنَا ثم يقعون 


فی الا 


= هامش (د) [ب: ۷]. وفي (الصحاح)» مادة: (درس) (4۲۷/۳): «درس الرسم 
يدرس دروساء آي: عفا. ودرسته الریح؛ یتعدی ولا یتعدی). 

(۱) آخرجه ابن ماجه »]5٠59[‏ قال البوصيري: :)4٤/٤(‏ هذا إسناد صحيح رجاله 
ثقات ۰ والحاکم ۸21۰1 وقال: صحيح على شرط مسلم ووافقه الذهبي 
والبيهقي في (شعب الایمان) [۰]۲۰۲۸ و(یدرس): أي: لا يبقى منه شيء. «من 
درس ارس دروسا إذا غفا وهلك» ومن درس الثوب درسا إذا صار عتيقًا 4 بالياء - 
ويؤيد الثاني قوله: (وشي الثوب) وهو بفتح فسکون: نقشه. (ولیسری) من السرایة» 
أي: الدرس أو الدروس يسرى لبلة». السندي على ابن ماجه ]5٠74[‏ » يعني يأتي 
يوم على كتاب الله تعالى فيمحي ويرفع ويزال من صدور الرجال ومن الأوراق حتى 
لا يبقى منه آية ويرفع إلى السماء. 

(۲) في (د) [ب: ۷]» و(ه) [أ: ه] «عليهم». 

(۳) هامش (د) [ب: ۷] وإسقاط «ما» صحء وإثباتها أصح. وفي (المطبوع) من (شعب 
الإيمان) [۲۰۲۰] إسقاطها. وكذلك في (الدر المنشور) (۰)۳۳۰/۵ وهي ساقطة 
من (ز) [ب: ه] و(ه) [أ: .]٥‏ 

)٤(‏ شعب الإيمان ]٠١77[‏ وفي (المطبوع): «یقعون». وفي (سنن الدارمي) بإسناد- 


۱:۸ 
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قال القرطبیٌ: «وهذا نما يكون بعد موت عيسى ¥ › وبعد هدم 
ال 


[الجنّة والتار] 


me‏ 0 قبل یوم الجر 
للتُصوص الدَالة على ذلك» نحو: يدت َة 4 [آل عمران: 1۱۳۲ 
عدت لِلَكفْرنَ 4 [البقرة: 4؟]» وقصة آدم وحواء - ا - في إسكانهما الجن 
اراح مهك ات الأنراءه رها وکا اک وأريت 
الا" 


= حسن لغيره [۳۳۶۱] عن عبد الله قال: «أكثروا تلاوة القرآن قبل أن يرفع». قالوا: 
هذه المصاحف ترفع فكيف بما في صدور الرجال ؟ قال: «يسرى عليه ليلا فيصبحون 
منه فقراء وينسون قول: لا إله إلا الله » ويقعون في قول الجاهلية وآشعارهم؛ وذلك 
حين يقع عليهم القول». قال حسين سليم آسد: إسناده ضعيف لضعف موسی بن 
عبيدة وباقي رجاله ثقات. قال ابن تيمية يك في (مجموع الفتاوی) ۱۷٤/۳(‏ - 
۷۵ (فإنه يسري به في آخر الزمان من المصاحف والصدور فلا يبقى في الصدور 
منه كلمة ولا في المصاحف منه حرف). 

(۱) انظر: تذكرة القرطبى (ص: 585). 

(۲) «الجنة والنار مخلوقتان» لا تفنیان أبدا ولا تبيدان» وإن الله تعالى خلق الجنة والنار 
قبل الخلق » وخلق لهما آهلا » فمن شاء منهم إلى الجنة فضلا منه» ومن شاء منهم 
إلى النار عدلا منه» وکل يعمل لما قد فرغ له » وصائر إلى ما خلق له». انظر: شرح 
العقيدة الطحاوية» لابن آبي العز الحنفي (ص: 4۲۰) وانظر ذلك مفصلا في 
(الجنة والنار)» للدکتور عمر سلیمان الأشقر من (ص: ۱۳) إلى (ص: ۱۸). 

(۳) والأحاديث التي تفيد رؤية النبي بيه للجنة والنار ليلة أسري به كثيرة» منها الحدیث 
طويل وفيه: «ثم أدخلت الجنة..». أخرجه البخاري [۰]۳4۲ ومسلم [8*8].- 


۱۹ 
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۰ 0 5 5 اي ۳1 ع 6 مج o‏ 71 031 
وفي حدیث الشفاعة قول ادم 8©2: «وهل آخرجکم من الجنة إلا 


وو 
خطيئّة أب e‏ وغير ذلك. 


= ومنها المروي عن آنس بن مالك وهه قال: قال رسول الله 4 «لما عرج بي ربي 
ك مررت بقوم لهم آظفار من نحاس يخمشون وجوههم وصدورهم فقلت: من 
هؤلاء يا جبريل؟ قال: هؤلاء الذين يأكلون لحوم الناس ویقعون في أعراضهم». 
آخرجه أحمد وغيره بسند صحيح [۱۳۳۷۳] والضياء المقدسي في (المختارة) عن 
آنس بن مالك . فيض القدیر (۳۸۰/۵) قال ابن حجر: وله شاهد عند أحمد عن ابن 
عباس . فتح الباري .)47١/1١(‏ وفي رواية: «أتيت على سماء الدنيا ليلة أسرى بى 
فإذا فيها رجال تقطع آلسنتهم وشفاههم بمقاریض من نار قلت: يا جبریل من هؤلاء؟ 
قال: خطباء آمتك». أخرجه البيهقي في (شعب الایمان) عن آنس [4۹171] وأبو 
يعلى »]٤١٦١[‏ ومن طريقه الضياء .]۲٠٠٠١[‏ وفي رواية: «أتيت ليلة أسرى بي 
على قوم تقرض شفاههم بمقاریض من نار كلما قرضت وفت. فقلت يا جبریل: من 
هولاء؟ قال: خطباء آمتك الذین يقولون ما لا بفعلون ویقرژون کتاب الله ولا بعملون 
به». آخرجه ابن آبي داود في (المصاحف) [۳۰۸] طبعة وزارة الشؤون الا سلامية 
بقطر » والبيهقي في (شعب الایمان) [۰]۱۷۷۳ وآبو نعیم في (الحلیة) (۳۸۲/۲) 
عن آنس ولة. و(وفت): تمت» وطالت. قال الهيثمي (۲۷/۷) بعد أن ذکر 
روایات الحدیث: رواها كلها آبو یعلی» والبزار ببعضهاء والطبراني في (الأوسط)› 
وأحد أسانيد ا يعلى رجاله رجال الصحیح. وقوله بيه - بهذا اللفظ -: «أريت 
النار) على العموم جاء في أكثر من رواية» منها: «أريت النار فاذا أكثر أهلها النساء 
یکفرن» » قيل: أيكفرن بالله؟ قال: «یکفرن العشیر» ويكفرن الإحسان» إن أحسنت 
إلى إحداهن الدهر ثم رأت منك شيئًا قالت: ما ریت منك خيرا قط». أخرجه 
البخاري [۰]۲۹ وانظر: 257١[‏ ۰۷۱۵ ۱۰۰ ۰۳۰۳۰ (440] ومسلم 
[۰]۲۱:۷ [۰]۷۱۱۶ و(یکفرن): یجحدن. و(أريت) من الرژية وهي الإبصارء 
والمعنی آراني الله تعالی . 

(۱) والحدیث في (صحیح مسلم) [۰]0۰۳ وآخرجه أحمد» والبزار [۰]۲۸6۰- 
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[الجنّة] 


د a Oe U‏ ره Nl $s‏ ۲ 
(و) نعتقد (أن الحنة" في السماء) وقيل: في الارض» وقيل 


بالوقف» حیث لا یعلمها إلا الله'". والذي اخترته هو المفهوم من سياق 
القرآن والحدیث کقوله تعالی في قصة آدم: فلا ایطوا منها میاه 
[البقرة: ۰]۳۸ وفي الصحیح حدیث: «سلوا الله الفردوس » فإنه آعلی الجنق 
فة فرش الرحمن + وه خر اهاز الح وفي (صحیح مسلم): 
(آرواح الشهداء في حواصل طیور خضر تسرح في الجنة حيث شاءت ‏ ثم 
تأوي إلى قناديل معلقة بالعرش»!*. وأخرج آبو نعيم في «تاريخ آصبهان» 


(۳( 


(€) 


وابن خزيمة» وأبو عوانة» والحاكم ۰]۸۷4٩[‏ وقال: صحيح على شرط الشيخين 
عن أبي هريرة وحذيفة معا. 
في (د) [ب: ۷] «حق». 
انظر: يقظة آولی الاعتبار مما ورد في ذکر النار (ص: 4۳ وحادي الارواح 
(ص: )۰ 
أخرجه البخاري [14۸۷] بلفظ: (إن فى الجنة مائة درجة آعدها الله للمجاهدین فى 
مكل موسي al OL‏ رشن اذا سألتم الله اا د 
فانه أوسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار الجنة). 
ولفظ الحديث في (صحيح مسلم)» عن عبد الله بن مرة عن مسروق قال: سألنا 
عبد اه عن هذه الای: وک تس اليد نذا ن تيبل او آنوتا بل البلا جند کتوم 
روم » قال: آما إنا قد سألنا عن ذلك فقال: «آرواحهم في جوف طیر خضر لها 
قناديل معلقة بالعرش تسرح من الجنة حیث شاءت ثم تأوي إلى تلك القنادیل » 
فاطلع إليهم ربهم اطلاعة فقال: هل تشتهون شيئاء قالوا: أي شيء نشتهی ونحن 
نسرح من الجنة » حيث شئنا ففعل ذلك بهم ثلاث مرات» فلما رآوا آنهم لن یترکوا 
من أن يسألوا قالوا: يا رب نرید أن ترد آرواحنا في أجسادنا حتی نقتل في سبيلك 
مرة أخرى. فلما رأى أن ليس لهم حاجة ترکوا. صحيح مسلم [۰]444۳ 
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من طریق عبید عن مجاهد عن ابن عمر مرفوعا: (إن جهنم محيطة بالدنیا 
وإن الجنة من ورائها ؛ فلذلك كان الصراط على جهنم طريقًا إلى الجنة»*. 


نت1 


رون نقف عن التار) آي: نقول فیها بالوقف» أي: محلها حيث لا 
بعلمه الا و یت آعتمده فى ذلك . 


وق عدت الا رضی ‏ الما روف ابن عبد الثر وت من قرف 
تحت ال ار وروی عنه أيضًا و رل بتوضاً بماء البحر ؛ لآنه 


(۱) تاريخ آصبهان .)٩۳/۲(‏ قال في (آطراف الغراب): «تفرد به حمزة بن زياد 
الطوسي عن قيس بن الربیع عن عبيد المکتب عنه». أطراف الغرائب والافراد 
ات ی ی ی اف 

(۲) آخرج آبو الشيخ في (العظمة) عن ابن مسعود و قال: «الجنة في السماء السابعة 
العلیا والنار في الأرض السابعة السفلی». الحدیث رقم: [085]. 

(۳) آخرجه آبو داود [۲۸۹] والبيهقي [۱۰۸1۱]) وآخرجه آیضا سعید بن منصور 
[۲۳۹۳] قال ابن الملقن: «هذا الحدیث رواه آبو داود. ثم البيهقي من حدیث 
عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا بزيادة: «فان تحت البحر نارا» وتحت النار بحرًا) . 
قال البيهقي: قال البخاري: هذا الحدیث ليس (بصحیح). وقال أحمد: هذا حدیث 
غريب . وقال (آبو داود): رواته مجهولون. وقال الخطابي: ضعفوا إسناده». البدر 
المنیر (/۳۰). وقال الحافظ ابن حجر: «ورواه البزار من حدیث نافع عن ابن عمر 
مرفوعا وفيه ليث ب بن أبي سلیم وهو ضعیف. . تنبیه: هذا الحدیث یعارضه حدیث آبي 
هريرة المذكور في أول هذا الكتاب في سؤال الصيادين: نا نركب البحر ونحمل معنا- 
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طبق جهنم» وفي «شعب الإيمان»» للبيهقي عن وهب ابن منبه: (إذا 
قامت القيامة آمر بالفلق» فیکشف عن سقر» وهو غطاؤهاء فتخرج منه نار 
فإذا وصلت إلى البحر المطبق"" على شفیر جهنم » وهو بحر البحور نشفته 
أسرع من طرفة العين» وهو حاجز بين جهنم والاأرضین السبع » فاذا نشفت 
اشتعلت في الأرضين السبع كديا ةرا 


وقيل: هي على وجه الأرض ؛ لما روي عن وهب أيضًا قال: «أشرف 
ذو القرنین علی جبل قاف فرأی تحته جبالا صغارا إلى أن قال: يا قاف 
آخبرني عن عظمة الله تعالی. فقال: إن شأن ربنا لعظیم» وان ورائي آرضا 
مسيرة خمسمائة عام في خمسمائة عام من جبال ثلج بحطم بعضها بعض 
ولولا هي لاحترقت من حر جهنم»!**. 


= القلیل من الماء ولم ينكر علیهم. وروی الطبراني في (الأوسط) من طریق قتادة عن 
الحسن عن سمرة قال كان أصحاب رسول الله ية - يتجرون في البحر». التلخیص 
الحبير (1۸۵/۲). 

(۱) جاء في (عمدة القاري) :)۸۷/۱٤(‏ «روی آبو داود من حديث ابن عمر» قال: قال 
ون الل يك : «لا يركب البحر إلا حاجا أو معتمرا أو غازياء فان تحت البحر نارا» 
وتحت النار بحرا». قلت: هذا حديث ضعیف ‏ ولما رواه الخلال فى (علله) من 
حديث ليث عن مجاهد عن عبد الله بن عمر يرفعه» قال: نالك الى ع جتنا عد 
النبي - 485 -» منکر». وقال في موضع آخر: «وعن عبد الله بن عمر مرفوعا: (إن 
تحت البحر نارا قال عبد الله البحر طبق جهنم ذكره ابن عبد البر وضعفه). عمدة 
القاري (۰)۱1۵/۱۵. 

(۲) في (د) [1: ۸]: «المنطبق). 

(۳) شعب الایمان (۳۳۳/۱) [۳۹۸]. 

(6) انظر: تفسیر القرطبي (۰)۲/۱۷ تاريخ مكة (ص: ۰۱۹۲ 
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وروی الحارث ابن آبی آسامة فى مسنده عن عبد الله بن سلام قال: 
(الجنة في السماء والنار في الأ )۲ . 


وفيل: محلها في السماء. 


[الرّوح] 

(5) نعتقد (آن لح باقية) بعد موت البدن» متّعمة أو معذبة لا 
تفنى » وأما محلها فتقدم محل آرواح الشهداء» وأما غيرهم فأرواح المؤمنين 
1 ع ا “7 3002 9 
في عليين » وارواح الكفار في سجين » ولكل روح بجسدها اتصال معنوي. 


15 ل ع 2 1 e‏ 
وقال القَرْطبيٌ: أرواح الشهداء في الجنة» وأمّا غيرهم فتارة تكون في 
الأرض على أفنية القبور » وتارة في السَّماء» وقد قيل: إنها تزور قبورها كل 
fon 4‏ ۰ 000 
جمعة » وقيل: أرواح المؤمنين كلهم في الجنة' . 


() نعتقد (أن الْمَوْتَ بالأجَل)» وهو الوقت الذي كتب الله في 

ال ام سياتة کو بموية: اح 6 

(۱) أخرجه الحاكم [۸1۹۸]) وقال: صحيح الإسناد. والحارث كما في (بغية الباحث) 
۰]٩۳۵[‏ وفي (کنز العمال) آخرجه الديلمي عن عبد الله بن سلام [۰]۳۹۲۰ 

(۲) انظر: تذكرة القرطبي (ص: ۰۱۲۷ 

(۳) وقد قيل في (الفرق بين الموت والقتل): إن الموت يأتي آولا ثم بعد ذلك پنقض 
بناء الجسد » ولکن فى القتل بنقض بناء الجسد آولا فیترتب على ذلك الموت. ففی 
حالة القتل لا بد أن تهدم الجسد آولا فتخرج منه الروح» ویحدث الموت. والموت 
سلب للحياة آولا ثم بعد ذلك ينهدم الجسد وهذا لا يحدث إلا من الحق يل ولا 
يملكه الانسان. ولذلك فان الذي حاج ابراهيم ¥ في ربه و وکان الله = 
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(5) نعتقد (آن الْفِسْقَ لا بُريْل الإيمان) فيصيرٌَ كافرًا ولا واسطة"؟ 


3 تربله آیضا (اليذف) كإتكار صفات الله تعالی) وخلقه آفعال عباده؛ 
وجواز رؤبته في الآخرة ؛ لأنه مبني على التأويل (إلا خی واٍنکار 
علم) اللو تعالى (الْجُرْئِياتِ) فإنه مكفر'"' بلا نزاع”" . 


40 
00 
(۳( 


7 


قد آتاه الملك » فقال له إبراهيم علا: لد قال هعم رن الى بحي ویمیث قال آنأ 
سىء وَأُمِيثٌ » [البقرة: 54 ؟]» وكان الملك كاذبا فيما قاله؛ لأن الحياة والموت من 
الحق ي » ولكن الانسان يملك القتل ولا يملك الموت. انظر: القضاء والقدر 
للشيخ محمد متولي الشعراوي (ص: ۰)۳۵ ط: دار آخبار اليوم» القاهرة» وانظر: 
الفروق (ص: ۸۳ - .)۸٤‏ 
أي: إلى الكفر. 
فى (د) [ب: ۸]: «یکفر). 
قال في (حاشية إعانة الطالبین) (؟/5ه): «(وقوله: ومبتدع) أي: لا نكفره ببدعته » 
كالمعتزلي » وهو القائل بخلق القرآن أو عدم الرؤية. والقدري» وهو القائل بخلق 
العبد أفعاله الاختيارية. والجهمي » وهو القائل بمذهب جهم بن صفوان الترمذي؛ 
وهو أنه لا قدرة للعبد بالكلية. والمرجی ؛ وهو القائل بالارجای وهو أنه لا يضر مع 
الإيمان معصية. والرافضى » وهو القائل بأن عليا ويه أسر إليه النبى بي بالخلافت 
وأنه أولى من غيره. أما الذي نکفره ببدعته فلا تصح القدوة ۲ أصلا» وذلك 
کالمجسمق وهم القائلون بأن الله وق جسم كالأجسام» تعالى الله ي عن ذلك 
كالفلاسفة » وهم منكرو حدوث العالم» وعلمه تعالى بالجزئیات» والبعث للأجسام. 
وهذه الثلاثة هي صل کفرهم . ونظمها بعضهم في قوله: 

بغلاثة کفر الفلاسفة العدا إذ آنکروها وهی قطعا مثبته 

علم بجزئي » حدوث عوالم حش ا ات ا 
انتهى . وانظر: شرح الخريدة مع حاشية الصاوي (ص: ۳۰). نقول: وهذا وان كان 
ينقل كثيرا ولكن ينبغي التحقق من نسبة ذلك إلى قائله صريحا؛ والحکم على كل 
فرد بعینه » فان أمر التكفير ليس هيناء وما يقبل التأويل لا يعول عليه في ذلك »= 
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(ولا تَفْطَعٌ بعذاب مَنْ لَمْ يَنْبُ) ومات على الفسق؛ لقوله تعالی: 
ویر ما رت درك لِمَن یاه 4 [الساء: ]0١‏ وهي مخصصة لعمومات 
العقا 00 
در 


ل نض إذا عذب. أي: نقطع بخروجه'" وإدخاله الجنة» وروی 


البزار والطبرانی حدیث: من قال لا اله إلا الله تفت ما من کهره يُصِييه 
۳( 


م 
30 
۰ 


قبل ذَلِكَ م آصابه) وإسناده مح 


[أفضل الخلق] 


(5) نعتقد (آن أَفْصَلَ الخلق) عَلَى الاطلاق (حَبِنِبُ الله المُضطقى“) 
26 -» قال کل -: «أنا سید وَلَدِ آدَمَ ولا فَخْر). رواه ل 


= فنحمله على أحسن محامله إن احتمل تأويلا أو اصطلاحا خاصا وان كان مخالفا 
للظاهر » تحسينا للظن» واحترازا عن التكفير الذي لا يقوم على دليل بين صريح . فقد 
اختلف مغلا ابن رشد مع الامام الغزالي في مفهوم (الكلي) عند بعض الفلاسفة » ففهم 
الغزالي من نفي العلم به إنكار العلم بالجزئيات » وقال ابن رشد: إن المراد بالكلي 
الذي لا يتغير بتغير المعلوم. وذلك مبسوط في مظانه. 

(۱) في (ع) [ب: ۷]: «العذاب)». 

(۲) في (ع) [ب: ۷]: «بأخراج». 

(۳) آخرجه البزار [۸۲۹۲] عن أبي هريرة» والطبراني في (الاوسط) [۳4۸1] والصغير 
[rar]‏ قال الهيثمي في (مجمع الزوائد): (۱۷/۱): (ورجاله رجال الصحیح) . 
وأخرجه أبو نعيم في (الحلية) (۰)۱۲۱/۷ والبيهقي في (شعب الایمان) [917]. 
والديلمي [۰]041۷ 

.]۷ «المصطفی» ساقطة من (ع) [ب:‎ )٤( 

(5) آخرجه مسلم في (صحيحه) عن أبي هريرة ب [1۰۷۹] بلفظ: «آنا سيد ولد آدم- 
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يوم القيامة وأول من ينشق عنه القبر وأول شافع وأول مشفع). وقد روي نحوه 
بروايات وألفاظ كثيرة. قال الإمام النووي: «قال الهروي (السيد) هو الذي يفوق 
قومه في الخير. وقال غيره: هو الذي يفزع إليه في النوائب والشدائد فيقوم بأمرهم 
ويتحمل عنهم مكارههم ويدفعها عنهم. وأما قوله ل : یوم القيامة») مع أنه سيدهم 
في الدنيا والآخرة فسبب التقييد أن في يوم القيامة يظهر سؤدده لكل أحد» ولا يبقى 
مناع ولا معاند ونحوه بخلاف الدنيا فقد نازعه ذلك فيها ملوك الكفار وزعماء 
المشرکین» وهذا التقيبد قريب من معنى قوله تعالى: منم الوم راد 
مهار [غافر: ]١١‏ مع أن الملك له سبحانه قبل ذلك» لكن كان في الدنيا من 
يدعى الملك أو من يضاف إليه مجازا فانقطع كل ذلك في الآخرة. قال العلماء: 
وقوله 395 : «آنا سيد ولد آدم» لم يقله فخراء بل صرح بنفي الفخر في غير (مسلم) 
في الحديث المشهور: «آنا سيد ولد آدم ولا فخر». وإنما قاله لوجهين أحدهما: 
امتثال قوله تعالى: #وَأمًا ينعم ريك فَحَرّتْ4 [الضحى: .]١١‏ والثاني: أنه من البيان 
الذي يجب عليه تبليغه إلى آمته ليعرفوه ويعتقدوه ويعملوا بمقتضاه ويوقروه ية بما 
تقتضي مرتبته كما أمرهم الله تعالى» وهذا الحديث دليل لتفضيله ييه على الخلق 
كلهم ؛ لأن مذهب أهل السنة أن الآدميين أفضل من الملائكة» وهو ئه أفضل 
الآدميين وغيرهم. وأما الحديث الآخر: «لا تفضلوا بين الأنبياء) فجوابه من خمسة 
آوجه أحدهما: أنه 226 قاله قبل أن يعلم آنه سيد ولد آدم» فلما علم أخبر به. 
والثاني: قاله أدبا وتواضعا. والثالث أن النهي إنما هو عن تفضيل يؤدي إلى تنقيص 
المفضول. والرابع: إنما نهي عن تفضيل يؤدي إلى الخصومة والفتنة كما هو 
المشهور في سبب الحديث . والخامس: أن النهي مختص بالتفضيل في نفس النبوة 
فلا تفاضل فيهاء وإنما التفاضل بالخصائص وفضائل أخرى. ولا بد من اعتقاد 
التفضيل فقد قال الله تعالى: ليك سل صَضَلْمَا بهم عل بعش [البقرة: ۲۵۳]) 
قوله 445: «وأول شافع وأول مشفع» إنما ذكر الثاني ؛ لأنه قد يشفع اثنان فيشفع = 


۱۷ 
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وقال این عباس - © ان الك تعالی فل مادا على هل الشماء 
وغل اعا روا الد وغ 


۳۳ ديت الصبفيحية ل تحَيرّوني عَلَى ی (وما بغي 
ی ی ور قد و ر 0 3 ا ا 
لعبّد ان تقول: اتا خير من يونس بن متی» فمحمول على التواضع أو 
على َنه *" قبل أن بعلم آنه آفضل الخلق. 


ر 2 ع كاعم 1 ع ی 2 ۵ ع م 3 
وَوَصْفَهُ بأجل أوصافه مأخوذ من حديث الترمذي: «آن إبراهيم خليل 


الله الا انا كي ال 


5 الثاني منهما قبل الأول والله أعلم -». شرح النووي على صحیح مسلم (۳۷/۱۵ - 
۸ وحديث: «لا تفضلوا بين أنبياء الله». آخرجه البخاري [۰]۳۲۳۳ ومسلم 
[00]. والنسائي في (الکبری) ]١١554[‏ عن أبي هريرة وله . 

(۱) أخرجه البيهقي في (شعب الإيمان) »]٠١١[‏ والطبراني في (الكبير) )]١١75[‏ 
والحاكم [5*] » وقال: هذا حديث صحيح الاسناد فان الحكم بن أبان قد احتج 
به جماعة من أئمة الإسلام ولم يخرجه الشيخان. ووافقه الذهبي. قال الهيشمي في 
(مجمع الزوائد) (//ه:): «رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح غير الحكم بن 
آبان وهو ثقة. ورواه أبو يعلى باختصار كثير). 

(۲) أخرجه البخاري [۰]۲۲۸۰ [۰۳۲۲۷ ۰۳۲۳۳ ۰۵۳۵ ۰۱۵۲ cor‏ 1۹۹۱ 
۶ وسلم |1۳۰۲ ]۰ 

(۳) آخرجه البخاري [۰۳۲۱۵ ۰۳۲۳۶ ۰۳۲۷ ۰۳۵6 ۳90 ] ومسلم [1۳۰۹]؛ 
[۰]1۳۱۰ 

)٤(‏ في (ز) [أ: 1 ] زيادة «كان»). 

(5) والحدیث ضعیف آخرجه الترمذي [۳1۱۰]) وقال: هذا حدیث غریب . وهو عن 
ابن عباس 85 قال: جلس ناس من آصحاب رسول الله ييه ينتظرونه قال: فخرج 
حتی إذا دنا منهم سمعهم یتذاکرون فسمع حديثهم فقال: بعضهم عجبا إن الله = 
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(مَخَليْله إِبْرَاهِيُمُ) يليه في التفضیل فهو أفضل الخلق بعده» نقل 


O 3 ۲ 7 5‏ ی اه (۲) ۶ ت 
بعضهم الا جماع علی ذلك . وفي الصحیح: «(خير البرئة ابراهیم) خص 
ته و ”لان 0 (۳( 
منه التي وة - فق على عمومه . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


اتخذ من خلقه خلیلا » اتخذ إبراهيم خلیلا » وقال آخر: ماذا باعجب من کلام موسی 
کلمه تكليماء وقال آخر: فعیسی كلمة الله وروحه وقال آخر: آدم اصطفاه الله 
فخرج علیهم فسلم وقال: «قد سمعت کلامکم وعجبکم إن ابراهيم خلیل الله وهو 
کذلك » وموسى نجي الله وهو كذلك» وعيسى روح الله وکلمته وهو كذلك» وآدم 
اصطفاه الله وهو کذلك. ألا وأنا حبيب الله ولا فخر... الخ». الحديث. وأخرج 
الدارمي [55]» وابن عساكر عن عمرو بن قيس أن رسول الله کل قال: «إن الله 
أدرك ب ي الكجل المردم واصر لي ی زوه ردن وی 
ا قائل قولا غير فخ فخر: إبراهيم خليل الله » وموسى صفي الله » وأنا حبيب 
الله » ومعي لواء الحمد يوم القيامة» وان الله ي وعدني في آمتي وآجارهم من 
ثلاث: لا يعمهم بسنة» ولا يستأصلهم عدو» ولا يجمعهم على ضلالة) . 
في (ز) [أ: ] زيادة: «لا تخيروني على موسی» وهي سبق قلم ؛ لأنها موجودة قبل 
ذلك بقلیل . 
والحدیث في (صحیح مسلم): عن آنس بن مالك ييه قال: جاء رجل إلى رسول 
الله ج فقال: با خير البرية. فقال رسول الله ئي : اذاك إبراهيم ۰۹89 صحيح مسلم 
[۰]1۲۸۷ 
قد لا يفهم ذلك من سياق الحدیث الانف الذکر» قال الامام النووي: «قال العلماء: 
إنما قال 4 هذا تواضعا واحتراما لإبراهيم 4 لخلته وأبوته» والا فنبینا ب4 آفضل 
كما قال یه : «أنا سيد ولد آدم» ولم يقصد به الافتخار ولا التطاول على من تقدمه› 
بل قاله بيانا لما أمر ببيانه وتبليغه» ولهذا قال يَلِةّ: «ولا فخر) ؛ لينفي ما قد يتطرق 
إلى بعض الافهام السخيفة. وقيل: يحتمل أنه و قال: : «إبراهيم خير البریة» قبل أن 
یعلم أنه سيد ولد آدم . فان قيل: التأويل المذكور ضعیف ؛ لأن هذا خبر فلا بدخله< 


۱۹ 


إبراهيم 822 أ 


على نقل أيهم أفضل 


(۱) 
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چ ی الى اس ار 3 ۳ 2 
(فموسّی وعسی وَنوح) 5 عليهم الصلاة والسلام _ الثلاثة بعد 


أفضلٌ من سائر الأنبياء - عليهم الصّلاة والسّلام - ولم أقف 
)۱( 


خلف ولا نسخ فالجواب أنه لا یمتنع أنه آراد آفضل البرية الموجودین في عصره 
وأطلق العبارة الموهمة للعموم ؛ لأنه أبلغ في التواضع. وقد جزم صاحب (التحریر) 
بمعنی هذا فقال: المراد: آفضل برية عصره. وأجاب القاضي عن التأويل الثاني بأنه 
وان كان خبرا فهو مما يدخله النسخ من الاخبار ؛ لأن الفضائل یمنحها الله تعالی لمن 
يشاء فأخبر بفضيلة إبراهيم إلى أن علم تفضیل نفسه فآخبر به» ویتضمن هذا جواز 
التفاضل بين الأنبياء صلوات الله وسلامه علیهم». شرح النووي على صحیح مسلم 
(۲/۱۵ ۰/۱۲ 
حدیث: «خیار ولد آدم خمسة نوح وابراهيم وموسی وعیسی ومحمد وخیرهم 
محمد» ابن عساکر عن آبي هريرة َه الجامع الصغیر [۰]۳۹۸۱ قال العلامة 
المناوي: «وآفضلهم بعد محمد إبراهيم نقل بعضهم الاجماع علیه. وفي الصحیح: 
«خير البرية إبراهيم» خص منه النبي 45 فبقي على عمومه فيه. قال المصنف في 
(النهایة): ولم آقف على نقل أيهم أفضل» وینقدح تفضیل موسی 3 آي: 
لا ختصاصه بالکلام فعیسی فنوح - 2 - اه. وفاته أن الفخر الرازي حکی الاجماع 
على تقدیم موسی وعیسی على نوح » فانه قال في (آسرار التنزيل) (ص: ۲۱): «لا 
نزاع في أن أفضل الأنبياء والرسل هؤلاء الأربعة محمد وابراهيم وموسی وعیسی» 
اه . بلفظه (ابن عساكر) في التاريخ (عن أبي هريرة) ورواه عنه أيضا البزار باللفظ 
المزبور. قال الهيغمي [في (مجمع الزوائد) (40۷/۸)]: بعد ما عزاه له [أي: 
للبزار]: ورجاله رجال الصحيح اه. فإغفال المصنف له واقتصاره على ابن عساكر 
غير جيد. فيض القدير (1۱۸/۳). «قال بعض المحققين: الواجب اعتقاده أفضلية 
الأفضل على طبق ما ورد الحكم به تفصيلا في التفصيلي » وإجمالا في الاجمالي 
ثم إن تعين لنا نص من الشارع على الوجه الذي جعله سببا لأفضليته قلنا به» وإلا 
أمسكنا عنه؛ لأن التفضيل راجع لاختيار الباري هق لا لعلة موجبة وجدت- 


۱3۰ 
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(وَهَمْ) أي: الخمسة (آولوا ٩۳)‏ من الرسل» المذكورون في 


سورة الاأحقاف ۳" أي: أصحاب الجد والاجتهاد. 


(۱) 


(۲) 


في الفاضل وفقدت من المفضول ؛ وله و أن يفضل من عبیده من يشاء بما يشاء على 
من يشاء منهم » وان كان كل واحد منهم كاملا في نفسه » بالغا من ذلك الغاية التي تليق 
به من غير أن يحمله على ذلك وصف يكون فیهم» وذلك مما يجب له سبحانه بحق 
ربوبيته وسيادته) . لوامع الانوار البهية» شمس الدين » السفاريني (۳۰۰/۲). 

وفي هامش (د) [أ: 4] «فائدة: قال القرطبي في تفسير قوله تعالى: فصب را ص 
نا مره [الأحقاف: ه"]ء أي: فاصبر يا محمد كما صبر أولو العزم على أيذاء 
الكفارء أي: كفار مكة وتکذیبهم» كما صبر آولو العزم» آولو الثبات والصبر على 
الشدائد من الرسل. #من) فيه للتبيين. وألو العزم: نوح وهود وصالح ولوط 
وشعيب وموسى وعيسى ومحمد وغيرهم من بقية الأنبياء» سوى آدم ؛ لقوله تعالى: 
لولم جد لَه عَرْمَاك [طه (۰])۱۱0 وسوی يونس ؛ لقوله ويكَ: ولا تک کصاحب 
لَلوَتِ4. انتهى. [وعبارة القرطبي ليست بهذا اللفظ » ولكن القرطبي نقل في ذلك 
أقوالا كثيرة انظر تفسيره: (۲۲۰/۱7) وانظر: النکت والعيون (۲۸۸/۰)]. 

قال: آما عبارة البيضاوي أولو الثبات والجد منهم فإنك من جملتهم و من للتبيين › 
وقيل: للتبعيض ولا ار منهم أصحاب الشرائع اجتهدوا في تأسيسها 
وتقريرهاء وصبروا على تحمل مشاقها ومعاداة الطاعنين فيها ومشاهيرهم: نوح 
وإبراهيم وموسى وعیسی 4لا. وقيل: الصابرون على بلاء الله » كنوح صبر على أذى 
قومه » كانوا يضربونه حتى يغشى عليه » وإبراهيم على النار وذبح ولده» والذبيح على 
الذبح » ويعقوب على فقد الولد والبصر» ويوسف على الجب والسجن » وأيوب على 
الضرء وموسی قال له قومه: تا ی © 15 لآ إن می رق سبد 4 
[الشعراء: ٩۱‏ - 1۲] وداود بکی على خطيئته آربعین سنة» ی يندم لبنة 
على لبنة تفسیر البيضاوي (۱۸۷/۵)) اه. 

أي: في قوله تعالی: ایکا بر وا الم ین سل [الاحقاف: ۰]۳۰ وفي 
هامش (د) [ 4] «علی الأصح» والا فقد نقل البيضاوي آقوالا کثيرة فى ذلك . 


١1١ 
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(قَسائِرٌ الأنبيَاء) أفضل من غيرهم (عَلى تَفاوّت دَرَجاتِهُمْ) بما خص 
به كل منهم . 
210 3 : 5 / 0(7 س ون ۳ 5 
(فالمَلائكة) بعدهم» فهم أفضل من باقي ال وافضلهم جبْريل 


(۱) قال السفاريني: (التفضیل بين الأنبياء والملائكة » وفي هذه ثلاثة أقوال: 
(أحدها) الأنبیاء أفضل وعليه جمهور أهل الحق من أهل السنة وهو الصواب. 
(الثاني) الملائكة أفضل وهو قول المعتزلة» واختاره من الأشاعرة أبو إسحاق 
الإسفرايني» وأبو بكر الباقلاني » والحاكم» والحليمي» وفخر الدين في (المعالم) 
وأبو شام واختار فخر الدين الأول في الأربعين وفي (المحصول). 
(الثالث) الوقف عن القول بالتفضيل لأحد النوعين عن الآخرء ومحل الخلاف على 
هذا القول في غير نبينا محمد 45 » أما هو فأفضل الخلق بلا خلاف لا يفضل عليه 
ملك مقرب ولا غيره كما ذكره غير واحد ممن حكى الخلاف كالسيوطي في 
(الحبائك)» والتاج السبكي في (منع الموانع)» والسراج البلقيني في (منهج 
الأصلين)» وبدر الدين الزركشي » ونقل فخر الدين الرازي الإجماع على ذلك وكأنه 
أراد إجماع أهل السنة. 
(الصورة الثانية) التفاضل بين خواص الملائكة وأولياء البشرء وهم من عدا الانبیای 
وهذه الصورة زعم بعضهم نفي الخلاف بأن خواص الملائكة أفضل» ونقل السعد 
التفتازاني في (شرح عقائد النسفي) الإجماع على أن خواص الملائكة أفضل من 
أولياء البشر بعد الرسل والأنبياء» وهذا مردود ومدخول» فقد قدمنا أن معتمد القول 
عند علمائنا ومن وافقهم أن الأولياء أفضل من خواص الملائكة» نعم ابن عقيل 
خالفهم في ذلك فقال: خواص الملائكة من جبريل وميكائيل وإسرافيل وعزرائيل 
ملك الموت أفضل من الأولیاء» وقال: فى القول بخلاف هذا شناعة عظيمة على 
قائله. كذا قال مع أنه هو نفسه صرح بأن الأنبياء والأولياء أفضل من الملائكة 
وصحح ذلك. 
(الصورة الثالثة) التفضيل بين أولياء البشر وغير الخواص من الملائكة وفي هذا 
قولان: ِ 
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ا ر الطبراني» (تَأبُوْ بَكْرِ) الصديق :يه أفضل البشر بعد 
الأنبياء (فَعَمَرُ) بن الخطاب وه يعد تیا | بن قات وه بعده (فعلیغ) 


5 طالب وله بعذله. قال ابن عمر . : «كنا نخير ب بين الناس فى في زمن النبي 


= (أحدهما) تفضيل جميع الملائكة على أولياء البشرء وجزم به ابن السبكي في (جمع 
الجوامع)» وذكر البلقيني في منهجه أنه قول أكثر العلماء» والثاني تفضيل أولياء 
البشر على الملائکة» وجزم به الصفار من الحنفية وهو المختار عندهم» ومال 
البلقيني إلى بعضه» وهو أنه قد يوجد من أولياء البشر من هو آفضل من غير الخواص 
من الملائكة» وقال قوم من أهل السنة: إن الرسل من البشر أفضل من الرسل من 
الملائكة » والأولياء من البشر أفضل من الأولياء من الملائكة » وذهب آخرون إلى أن 
الملا الأعلى مفضلون على سكان الأرض» وفصل جماعة من محققي الماتريدية 
ومن وافقهم فقالوا: رسل 007 © - أفضل من رسل الملائكة كجبريل 
- 8# -» ورسل الملائكة کاسرافیل - 3 - أفضل من عامة البشر وهم أولياؤهم غير 
الأنبياء كأبي بكر وعمر - 85 - وعامة ۳ كأوليائهم غير الاأنبیاء آفضل من عامة 
الملائكة وهم غير الرسل منهم کحملة العرش والکروییین . 
وهذا نحو ما حکینا عن ابن عقيل» واحتج أهل التفضیل بالاجماع» وقد علمت أنه 
مدخول بل ادعوا فيه الضرورة» واحتجوا على تفضیل رسل البشر على رسل 
الملائكة وعامة البشر على عامة الملائكة بوجوه سنذكرهاء ونقل البلقيني في (منهج 
الأصلين) أن المختار عند الحنفية أن خواص البشر وهم الرسل أفضل من جملة 
الملائكة » والملائكة الخواص أفضل من الأنبیاء غير المرسلین » والأنبیاء آفضل من 
غير الخواص من الملائکة» قال: ومنهم من وقف في التفضیل بين صالحي البشر 
والملائكة. کذا قال والحق المعتمد عندهم أن خواص البشر كالأنبياء أفضل من 
خواص الملائكة کرسلهم؛ وخواص الملائكة کرسلهم آفضل من عوام البشر 
کالاولیاء» وعوام البشر آفضل من عوام الملائكة وهم غير الرسل منهی والله أعلم». 
لوامع الأنوار البهية (4۰۰/۲ -6۰۱). 
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كه فنخير آبا بكر ثم عمر ثم عثمان "۰۸۳ رواه البخاري ۰۳ وزاد الطبراني: 
(فیعلم بذلك النبي يك ولا بنکره»۳۲. وروی الترمذي وحشّنه عن آنس 


قال: قال رسول الله يه لابی بكر وعمر: «هذان سيدا كهول أهل 


الجا من الاو فا رین زا اس وال 


6 


(۲) 
(۳) 


€3) 


في (د) [أ: 4] زيادة «ثم علي». وليست موجودة في النسخ الأخرى ولا في 


المطبوع من صحيح والبخاري . 

صحیح البخاري [۵۵ ۰۳ ۰]۳4۹6 

رواه الطبراني بلفظ: «کنا نقول ورسول الله 5ل حي: آفضل هذه الامة بعد نبیها آبو 
بكر وعمر وعثمان ویسمع ذلك النبي - 5 - ولا ينكره». المعجم الکبیر» الطبراني 
(۲۲۱/۱۲) [۰]۱۲۹۵۳ ذکر هذه الزيادة الحافظ العراقي في تخریج الاحیاء ولم 
رواه الترمذي [۳۹۹۵ - ۳11۵] من طریقین قال: حدثنا الحسن بن الصباح البزار 
حدثنا محمد بن كثير العبدي عن الأوزاعي عن قتادة عن أنس قال: قال رسول الله 
كله لأبى بكر وعمر: «هذان سيدان كهول أهل الجنة ومن الأولين والآخرين إلا 
اس لرا ال وا ات سین مت فا ال 

[ثم قال] حدثنا علي بن حجر آخبرنا الوليد بن محمد الموقري عن الزهري عن علي 
بن الحسين عن علي بن آبي طالب قال: كنت مع رسول الله 45 إذا طلع أبو بكر 
وعمر» فقال رسول الله بل : «هذان سيدا كهول أهل الجنة من الأولين والآخرين إلا 
النبيين والمرسلين يا علي لا تخبرهما». قال هذا حديث غريب من هذا الوجی 
والوليد بن محمد الموقري يضعف في الحديث ولم يسمع علي بن الحسين من علي 
بن آبي طالب. 

وقد روي هذا الحدیث عن علي من غير هذا الوجه. سنن الترمذي (1۱۰/0 - 
.)5١‏ 

وأما طريق عبد الرحمن بن ملك بن مغول فقد قال ابن أبي حاتم: «قال أبو زرعة هذا 
حديث باطل يعني بهذا الإسناد» وامتنع أن يحدثنا به» وقال اضربوا عليه).- 
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(قَبَاتِي العَشَرَة) المشهود لهم بالجتّف آي: فالستة الباقون منهم نقل 


الإجماع على ذلك آبو منصور ا وهم: طلحة» والزبیر» وسعد بن 
ابي وقاص » وسعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل » وعبد الرّحمن بن عوف» 
وابو عبيدة بن الجراح . 


(۱) 


روی آصحاب السُنن وصحه*" الَرمذي عن سعید أن رسول الله - كلل - 


علل الحدیث [۰]۲1۷۷ وقال الهيثمي: «لا نعلم رواه عن عبيد الله بن عمر الا 


عبد الرحمن بن ملك بن مغول قلت: وهو متروك». مجمع الزوائد ومنبع الفوائد لنور 
الدين الهيثمي (51/9). كما أخرجه أحمد [۲ ا رانم ما | ۵۵ اه اش 
أيضا: ابن أبي شيبة [۳۱۹4۱] والبزار [590]» وأبو يعلى [57]» والديلمي 
[۰]۱۷۸۱ 

جاء ذکر مراتب الصحابة - رضوان الله علیهم - في کتاب (آصول الدین) - الذ 
نقل عنه السيوطي - بام - لابي منصور البغدادي بدءا من (ص: ۳۲)) وجاء ذکر 
العشرة المبشسرين بالجنة (ص: .)۳۳١‏ تحقيق: أحمد شمس الدين» ط: منشورات 
محمد علي بيضون» دار الكتب العلمية » بيروت |۲۳ ۱ه]. 

وأبو منصور هو عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي 
الإسفراييني » عالم متفنن» من أئمة الأصول. كان صدر الإسلام في عصره. ولد 
ونشأ في (بغداد)» ورحل إلى (خراسان) فاستقر في (نیسابور). وفارقها على آثر 
فتنة التركمان. قال السبكي: ومن حسرات (نيسابور) اضطرار مثله إلى مفارقتها. 
مات في (إسفرائين) سنة [479ه]. كان يدرس في سبعة عشر فنا. من تصانيفه: 
(أصول الدين)» ومصنفات أخرى كثيرة.. 

انظر: الأعلام (4۸/4) الأنساب (۰)4۹۹/۳ طبقات الشافعية الكبرى» للسبكي 
(1/0)» طبقات الشافعية» لابن قاضى شهبة (۰)۲۱۱/۱ طبقات الفقهاء 
الشافعية» لابن الصلاح (۰)0۳۳/۲ طبقات المفسرين» للأدنروي (ص: 6۱۰۸ 
معجم المؤلفين (۳۰۹/۵). 


(۲) في (ه) [أ: 1]: «وحسنه». والحديث صحیح. وسيأتي في التخريج بیان قوله. 
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قال: كد في | ال ابر نکر في اجه وَعْمَرُ في اج وعنْمَان علي 
و و عد الاح ن وَأَبُو عة وَسَعْدُ بن آبي وَقَاصٍ سید ين 
ل 


(۱) ورد الحديث بروايات منها: «آبو بكر في الجنة وعمر في الجنة وعثمان في الجنة 
وعلي في الجنة وطلحة في الجنة والزبير في الجنة وعبد الرحمن بن عوف في الجنة 
وسعد بن أبي وقاص في الجنة وسعيد بن زيد في الجنة وأبو عبيدة بن الجراح في 
الجنة» (ابن آبي شيبة» وأحمد» وابن منیع» وابن آبي عاصم» وأبو نعيم في 
(الحلية)» والضیاء عن سعید بن زید. أحمد» والترمذي. وأبو نعیم في (المعرفة)؛ 
وابن عساکر عن عبد الرحمن بن حميد بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن جده) . 
حديث سعيد بن زيد: أخرجه ابن أبي شيبة [7ع۰]۳۱۹ وأحمد [۱1۲۹]) وابن 
أبي عاصم »]١57[‏ وأبو نعيم في (الحلية) »)40/١(‏ والضياء [۰]۱۰۸6 
حديث عبد الرحمن بن عوف: أخرجه أحمد [17170]» والترمذي [۷ع۰]۳۷ وأبو 
نعيم في (المعرفة) [05]» وابن عساكر (۷۸/۲۱). 
وللحديث أطراف أخرى منها: «عشرة من قريش في الجنة أبو بكر في الجنة وعمر 
فى ا رای ا ری اش ال وطليحة ی ا وا ف ات ری 
في الجنة وسعید في الجنة رع الرحمن بن عرف في الجنة رارع الجرام 
في الجنة». آخرجه الطبراني» وابن عساکر عن ابن عمر. الترمذي وابن سعدء 
والدارقطني في (الأفراد)» والحاکم؛ وأبو نعيم في (المعرفة)» وابن عساکر عن 
سعيد بن زيد. حديث ابن عمر: أخرجه الطبراني في (الصغیر) [2]77 وفي 
(الأوسط) [۲۲۰۱]) وابن عساكرء والخطيب (۹۷/4). حديث سعيد بن زيد: 
آخرجه الترمذي [۳۷4۸] وقال: سمعت محمدا يقول: هو أصح من الحديث 
الأول. وابن سعد (۰)۳۸۳/۳ والحاكم [58608]» وابن عساكر (۱۱۸/۷). 
وفي رواية عن سعيد بن زيد: «عشرة في الجنة النبي في الجنة وأبو بكر في الجنة 
وعمر في الجنة وعثمان في الجنة وعلي في الجنة وطلحة في الجنة والزبير بن العوام 
في الجا وسعد ین مالف في الجن وعبد الرحمن بن عوف في الجا وسعید نين زید- 
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(كَأَهْلٌ بذر) أفضل الامة ‏ م ثلائمائة وبضعة عشر. 


وفي الصحیح: «لعل الله ال على هل در ققال: اعْمَلوا ۳ 


رح وا محر 
7 


Ao‏ اب زا 
فقد غفرت لکم» ‏ . 


وروی ابن ماجه عن داع بن خدیج قال: جَاءَ جربل 


22 


2 _ يله قَقَالَ: (مَا تَعْدُونَ مَنْ شهد بَدْرَا فیکم ؟) ال ارتا ل؛ 
«كَذَلِكَ هم م عنْدتا حبار ال 


6020 


(۲( 


فى الجنة» آخرجه أحمد [۱۳۱]) وآبو داود [5759]» والضیاء [۰]۱۰۸۹ وقال: 
اا 
وفي آخری عن سعيد بن زيد قال: كنا مع رسول الله يه على حراء فذكر عشرة في 
الجنة: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزبير وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن 
مالك وسعيد بن زيد وعبد الله بن مسعود). أخرجه ابن عساكر ۰)٩۳/۳۳(‏ كنز 
العمال |۶۳ ۰]۳1۷ 
صحیح البخاري [۰]۲۸4۵ [۰۲۹۱۵ ۰۳۷۹۲ ۰8:۲۵ ۰1۱۰۸ 04€“ 
۰ وصحیح مسلم |1۵0۷ ]۰ 
الحدیث آخرجه (أحمد» والبخاري» وابن ماجه» والبغوي عن معاذ بن رفاعة بن 
فع الزرقي عن أبيه. أحمد» وابن ¿ ماجه» وعبد بن حميد» وابن ن¿ حبان » والطبراني» 
0 عن عباية بن رفاعة عن جده رافع بن خديج). حديث معاذ بن رفاعة بن 
رافع الزرقي عن أبيه: أخرجه البخاري [۰]۳۷۷۱ حديث عباية بن رفاعة عن جده 
رافع بن خديج: أخرجه أحمد [158548]» وابن ماجه [۰]۱1۰ وعبد بن حميد 
»]٤٠٠[‏ وابن حبان [۷۲۲4] والطبراني .]55١7[‏ وابن أبي شيبة [85371] ) 
كنز العمال [1/155"]. 


۱۹۷ 
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بیع آي: فامل بيعة القضوان"" وا ا يلون آمل اک 
قال کل _: «لا دح لاد 0 فحن بَايَعَ تخت الشجَرَّة) رواه آبو ۳ 
والترمذي وصحّحه”". نقل الاجماع على هذا التّرتيب الي (فساتر 
الصحابة) أفضل من غیرهم» قال - كه -: «لا تسيو 
لون يو لو آننی أعذقر ين لخو دما نا بل فا 0 


3 


(۱) قال في (الجوهرة): [۷۸]: 
فأمل بدر العظیم الشان فأهل آحد بيعة الرضوان 

(۲) آخرجه (أحمد» وأبو داود» والترمذي» وقال: حسن صحیح عن جابر وا . مسلم عن 
آم مبشر #»). حدیث جابر: آحمد [۰]۱4۸۲۰ وأبو داود [410۳] والترمذي 
[۰]۳۸۲۰ قال: حسن صحیح. حدیث آم مبشر: آخرجه مسلم [۰]1۵1۰ وابن 
المبارك »]١511/[‏ وأحمد [۲ ۰ والنسائي في (الكبرى) [۰]۱۱۳۲۱ وابن آبي 
عاصم في (الاحاد والمثاني) [۰]۳۳۱۷ والطبراني [794؟]» والبيهقي في (شعب 
الإيمان) [۰]۳۷۱ 

(۳) انظر: آصول الدین لأبي منصور البغدادي التميمي (ص: )6 وقد تقدمت 
متا 

(6) آخرجه البخاري [۰]۳۶۷۰ وسلم [۰]115۱ [۰]110۲ والمراد أن القلیل الذي 
آنفقه آحدهم آکثر ثوابا من الکثیر الذي ينفقه غیرهم » وسبب ذلك أن انفاقهم كان مع 
الحاجة إليه لضيق حالهم ؛ ولأنه كان في نصرته كيه وحمایته غالبا» ومثل انفاقهم في 
مزيد الفضل وكثير الأجر باقي أعمالهم من جهاد وغيره؛ لأنهم الرعيل الأول الذي 
شق طريق الحق والهداية والخير فكان لهم فضل السبق الذي لا يداينه فضل إلى 
جانب شرف صحبتهم رسول الله َي وبذلهم نفوسهم وأرواحهم رخيصة دفاعا عن 
رسول الله 295 ونصره لدينه. و(النصیف) هو النصف . 


اه 
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(قباقي الأ أفضل من سائر الام قال علي IES‏ رر 2 00 


لاس #4 [آل عمران: 11۰[ ١‏ ]۰ وقال ‏ كك : َعم تُوفونَ سبْعين أ ع خیرها 


رما عَلى الله) رواه أصحاب الشنن !۲ (علی اختلاف أَوْصَافِهِمْ) منهم 
العالم والعابد فالسا والتالی والمقتصد والظالم ا 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


ع بت 53 


(5) نعتقد (آن أَفْصَلَ النّسَاءِ مَرْيَمُ) ابنة" عمران (وَتَاطِمَةُ) بنت 


اچ النسائي في (سننه الکبری) [۰]۱۱۶۳۱ والحاكم في (المستدرك) |1۹۸۸[ 
والطبراني في (الأوسط) [۰]160۲ والطبراني في (الکبیر) [۰]۱۰۱۲ [۱۰۲۳]) 
[۰]۱۰۳۰ [۰۱۰۳۰ [۰]۱۰۳۷ [۰]۱۰۳۷ وأحمد في (مسنده) [۲۰۰۳۷]؛ 
[۲۰۰6۱] البيهقي في (سننه الکبری) [۱۷4۹۵]» وعبد بن حميد في (مسنده) 
[2۰]. 

وقد ورد بلفظ: «آنتم موفون سبعین أمة) مسند عبد بن حميد [۰]6۱۱ وبلفظ: «إنكم 
تتمون سبعین أمة آنتم خیرها وأکرمها على الله). آخرجه أحمد »]١١5١4[‏ 
والترمذي [۰]۳۰۰۱ وابن ماجه [۰]1۲۸۸ والحاکم [۰]14۸۷ والطبراني 
[۰]۱۰۳۸ 

وللحدیث آطراف آخری منها: «نکمل يوم القيامة سبعین». وفي (مجمع الزوائد): 
(۷۳۲/۱۰): «وعن معاوية بن حيدة أن رسول الله ب قال: «آنتم توفون سبعین أمة 
آنتم آخرها وأكرمها على الله ون ؛ وما بين مصراعین من مصاریع الجنة آربعین عاماء 
وليأتين عليه يوم وإنه لکظیظ» . قلت: عند الترمذي وغیره بعضه. رواه أحمد ورجاله 
ثقات» ۰ «أهل الجنة مائة وعشرون صفا آنتم ثمانون صفاء والناس سائر ذلك» وأنتم 
وفاء سبعین أمة آنتم خیرها وآکرمها على الله). آخرجه الطبراني [ ۰/۱۰۱۲ قال 
الهيئمي (۰ ٠‏ فيه حماد بن عیسی الجهنی وهو ضعيف . 

يقول الله ول : م اوتا آلكتب اد أَصطَفَيََا Fee‏ م 0 رینم 
مُفْتَصِد منم سایق بالات بدن لل الاک هو الْفَضْلْ ألْحكَبِيرٌ 4 [فاطر: ۳۲]. 

في (ز) [: /ا]ء وفي (ه) [ب: 1] وفي (ع) [أ: 9]: «بنت». 
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الى - کل -. روی الترمذي وصححه حدیث: «حسبك من نساء العالمین 
مریم بنت عمران» وخديجة بنت خويلد» وفاطمة بنت محمد» وآسية امرأة 
3/9 وفي (الصحیحین) من حديث علي : «خير نسائها مریم 
کے هی انك وكين ا و و و وفي الصحیح"۳: 
(فاطمة سيدة نساء هذه الأمة» . وروی النسائي عن حذيفة أن رسول الله 
كد قال: «هذا ملك من الملائكة استأذن ربه ليسلم علي وبشرني أ ينا 
وحسیتا سيّدا شباب آمل الج وأميسا سيدة نساء آهل الجنة»". وروی 
الطبراني عن علي :زه مرفوعا: «ذا كان يوم القيامة قیل: يا آهل الجمع 
غضوا آبصارکم حتی تمر فاطمة بنت محمد)” 
على تفضیلها على مریم خصوصا إذا قلنا بالأصح آنها ليست نبیة ۷ . 


. وفی هذه الاأحادیث دلالة 


(۱) آخرجه الترمذي [۳۸۷۸]؛ وقال: حسن صحیح. 

(۲) آخرجه البخاري [۰۳۲۹ ۳1۰]) ومسلم [۰]۲۳۰ 

(0) في (ز) [أ: ۷] و(ه) [آب: 1]: «في فاطمة). 

)٤(‏ آخرجه البخاري بلفظ: «يا فاطمة ألا ترضین أن تكوني سيدة نساء المومنین» أو 
سيدة نساء هذه الامة4. [۰]۵۹۲۸ وفي روایة: «آما ترضین أن تكوني سيدة آهل 
الجنة أو نساء المؤمنين». [۳6۲]) ومسلم بهذا اللفظ [ 45٠‏ ۲]. 

(5) رواه النسائي .]85١0[‏ أخرجه أيضًا الترمذي [۳۷۸۱]) وقال: حسن صحيح. 

(7) رواه الطبراني في (الکبیر) [۱۸۰]) وفي (الأوسط) .]۲۳۸١[‏ قال الهيئمي: «رواه 
الطبراني في الكبير والأوسط وفيه عبد الحميد بن بحر وهو ضعیف» . مجمع الزوائد 
(۳۰/۹)). 

(۷) قال العراقي: «والتردد بين مریم وخديجة مفرع على الصحیح أن مریم ليست نبية وقد 
نقل بعضهم الاجماع علیه». طرح التثریب في شرح التقریب (۰)۱6/۷ وقال 
القرطبي: «والصحیح أن مریم نبية ؛ لأن الله تعالی آوحی إليها بواسطة الملك كما 
آوحی إلى سائر النبیین». تفسیر القرطبي (۸۳/4). وقال النووي: «وقد نقل إمام- 

۱۷۰ 
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وقد تقرر أن هذه الأمة أفضل من غیرها"". وروی الحارث ابن آبي 


أسامة في مسنده بسند صحیح لكنه مرسل : مرم خير نسَاء عَالَمَهَاء 
و رو د 7 1 1 
وَقَاطِمَة یر نساء عَالمهّا»۳. ورواه الترمذي موصولا من حدیث على و 


بلفظ: «خير نسائها مريم » وخير قنانيا فاد ۳ قال الحافظ آبو الفضل 
ارج واا ر 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


€3) 


الحرمين إجماع العلماء على أن مریم ليست نبية - ذكره في (الارشاد) - ولو قال: 
نلا » أو: عليهاء فالظاهر أنه لا باس به. والله علم». الأذكار النووية» لمحي الدين 
النووي (۲۰۸/۱). 

«وحكاية الإجماع في غاية الغرابة؛ فان الخلاف في نبوة نسوة كحواء وآسية وأم 
موسى وسارة وهاجر ومريم موجود خصوصا مریم فإن القول بنبوتها شهير» بل مال 
الشيخ تقي الدين السبكي » وابن السيد إلى ترجيحه» وذكر أن ذكرها مع الأنبياء في 
سورتهم قرينة قوية لذلك. والاستدلال بالآية لا يصح؛ لأن المذكور فيها الإرسال 
وهو أخص من الاستنباء على الصحيح المشهورء ولا يلزم من نفي الأخص نفي 
الأعم». روح المعانى (۱۵6/۳- ه5١‏ ). وقد جاء بيان ذلك مفصلا فى (أساليب 
الخطاب) » د. عبد القادر دهمان» التمهید » مبحث الوحى . 

لقوله تعالی: کم عَر أمَوِ أرجت لاس € [آل عمران: ۰]۱۱۰ 

بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث. للهيثمي [190]» وکنز العمال [۰]۳۳۳۰ 
ورواه الحافظ ابن حجر فى (المطالب العالیة) ثم قال : ((هذا مرسل صحیح الاسناد » 
وقد آخرجه الترمذي من طريق عروة» عن [عبد الله] بن جعفر عن علي واي بلفظ : 
«خير نسائها مریم » خير نسائها فاطمة». وهذا المرسل يفسر هذا المتصل». المطالب 
العالية (>۱۰۷/۱) [۳۹۵۳]. 

آخرجه الترمذي [۳۸۷۸] بلفظ: «حسبك من نساء العالمین مریم ابنة عمران» 
وخديجة بنت خویلد » وفاطمة بنت محمد وآسية امرأة فرعون) » وقال: (حسن 
صحيح) (۷۰۳/۵). 

المطالب العالية .)١51//15(‏ 


۱۷۱ 


© ۱-علم أصول الدين ¢$ 
(3) أفضل (أمهات المُؤْمنِينَ) أي: أزواج النبي َيه كما قال تعالى: 
ولوف هنم مه [ [الأحزاب: >] أي: في الحرمة والتعظيم (خَدِبجةٌ) بنت 
خویلد اول نساء النبي يلل » (وَعائِضصَة) الصديقة قال 4ل : م من الرجال 
كثير ولم یکمل من النساء الا مریم وآسية [وخدیجة] " [وفضل عائشة 
على النساء کفضل الثرید على سائر الطعام»۲. وفي لفظ «لا ثلاث مریم 
وا وخدیجة) . وفي التفضیل بینهما أقوال» ثالثها: الوقف. 


|عصمة الانیاء] 
(5) نعتقد (آن الأنبياء) علیهم الصلاة والسلام (مَعْصُومُونَ) لا بصدر 
عنهم ذنبٌ» لا كبيرةٌ ولا صغيرة» لا عمدا ولا سهرًا؛ لکرامتهم على الله 


Kf OO (0) (6)‏ ان 1 
ھار ار ومن المكروه "'؛ لأن وقوع المکروه من التقيٌ نادرٌ فكيف 
5 ا 


(۱) مثبتة في (ه) [ب: 5]. 

(۲) أخرجه البخاري [۰۳۲۳۰ ۰۳۲۵۰ ۰۳۵۵۸ 7١01]ء‏ ومسلم [۲۳۱]. 

(۳) ما بين المعقفتین ساقط من (ز) [أ: ۷]. 

(؛) نقل الاجماع على عصمتهم في التحمل والتبليغ جمع من أل العلم منهم ابن تيمية 
انظر الفتاوی (۷4/۳ع)۰ ولوامع الأنوار البهية (۰)۳۰4/۲ والمواقف للايجي 
(1۱۵/۳). 

(۵) ساقطة من (ز) [أ: ۷] و(ه) [ب: ]۰ 

(7) آي: معصومون من فعل المکروه. 

(۷) قال ابن تيمية م : الناس متفقون على أن الأنبياء معصومون فیما ببلغونه عن الله فلا 
يستقر في ذلك خطأ باتفاق المسلمین» ولکن هل يصدر منهم ما يستدركه الله تعالی 
فینسخ ما يلقي الشیطان ویحکم الله آیاته ؟ هذا فيه قولان» قال: والمآئور عن السلف- 


۱۷ 
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يوافق القول بذلك» قال: وآما العصمة في غير ما بتعلق بتبلیغ الرسالة فللناس فيه 
نزاع: هل هو ثابت بالعقل أو بالسمع ؟ ومتنازعون في العصمة من الکباثر والصغائر 
أو من بعضهاء أو هل العصمة نما هو في الاقرار علیها لا في فعلهاء وقیل: لا 
يجب القول في العصمة إلا بالتبلیغ فقط قال: وهل تجب العصمة من الکفر والذنوب 
قبل البعثة أم لا؟ قال: والذي عليه الجمهور الموافق للآثار إثبات العصمة من الاقرار 
على الذنوب مطلقاء قال: ووقوع الذنب إذا لم يقر عليه لم يحصل منه تنفیر ولا 
نقص » فان التوبة النصوح يرفع بها صاحبها أكثر مما كان أولاء وكذلك التأسي بهم 
إنما هو فيما أقروا عليه بدليل النسخ ونحوه. انتهى. وقال ابن حمدان في (نهاية 
المبتدئین): وإنهم معصومون فيما يؤدون عن الله تعالى» وليسوا معصومين في غير 
ذلك من الخطأ والنسيان والسهو والصغائر فى الأشهر» لكن لا بقرون على ذلك» 
وقال ابن عقيل في (الإرشاد): إنهم 5 عليهم الصلاة والسلام - لم بعتصموا في 
الأفعال بل ف نفس الأداعء قال: ولا يجوز علیهم الكذب ى الأقوال فيما بودونه 
عن الله تعالى. انتهى . وقال الحافظ زین الدين العراقي: النبي 5 معصوم من تعمد 
الذنب بعد النبوة بالإجماع » ولا يعتد بخلاف بعض الخوارج والحشوية الذين نقل 
عنهم تجويز ذلك» ولا بقول من قال من الروافض بجوازها تقية» وإنما اختلفوا في 
جواز وقوع الصغيرة سهوا فمنعه الأستاذ أبو إسحاق الاسفرايني والقاضي عياض» 
واختاره تقى الدين السبكى قال: وهو الذي ندين الله به وأجازه كثير من المتکلمین» 
قال القاضي عياض: أجمع المسلمون على عصمة الأنبياء من الفواحش والكبائر 
الموبقات » قال: وقد ذهب بعضهم إلى عصمته من مواقعة المكروه قصدا. انتهى . 
وقال العلامة السعد التفتازاني: وفي عصمتهم من سائر الذنوب تفصيل» وهو آنهم 
معصومون عن الکفر » قبل الوحي وبعده بالا جماع» وكذا عن تعمد الكبائر عند 
الجمهور خلافا للحشوية » وإنما الخلاف فى أن امتناعه بدليل السمع أو العقل » وأما 
سهوا فجوز الأكثرون» قال: وأما الصغائر فتجوز عمدا عند الجمهور خلافا للجبائي= 


۱۷۳ 
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(5) نعتقد و3 0 كلب "© (عُذُْل)؛ لأنهم خير اله قال 


ئ خير ۳ نی وا ا 


EG EE E il نعتقد ا ای‎ 4 


وقد ورد فى الحدیث ااب بالشافی* ومالك » فروى الطيالسي في 


(مسنده) » والبيهقي في «المعرفة) حديث: (لا تسل ين ب ان عَالِمَهًا 
ْلا الأرض علما“ قال الامام آحمد o‏ 


(۱) 
(۲) 
(۳( 


(€) 
2) 


وآتباعه » وتجوز سهوا بالاتفاق إلا ما يدل على الخسة كسرقة لقمة والتطفيف بحبة» 
لكن المحققين شرطوا أن ينهوا عنه فينتهوا منه» هذا كله بعد الوحی. قال: وأما قبله 
فلا دليل على امتناع صدور الكبيرة» وذهب المعتزلة إلى را لأنها توجب 
النفرة المانعة من اتباعهم فتفوت مصلحة البعثة » قال السعد: والحق منع ما يوجب 
النفرة کعهر الأمهات والفجور والصغائر الدالة على الخسة» ومنع الشيعة صدور 
الصغيرة والكبيرة منهم قبل الوحي وبعده ولكنهم جوزوا إظهار الكفر تقية. انتهی». 
لوامع الأنوار البهية ( ۳۰۵/۱۲ ۳۷۶) 

ساقطة من (ز) [أ: ۷]. 

في نسخة: «القرون» هامش (د) [ب: ۰]۱۰ 

صحیح البخاري [۰]۳۰۰ وورد كذلك بلفظ: «خیرکم قرني» البخاري [۲۰۰۸]؛ 
[۰]5۰54 |۰]1۳۱۷ وسلم [۰]11۳۸ واخير الناس قرني» البخاري [۲0۰۹]: 
[۰]۳:۵۱ [0 :]۰ ومسلم [11۳5] وقد سثل النبي كله أي الناس خیر؟ قال: 
«قرني». البخاري [ 1۲۸۲ ]۰ ومسلم [11۳۳ ]۰ 

«وأحمد» ساقطة من (ه) [ب: 1]. 

رواه الطيالسي في (مسنده) [۰]۳۰۹ والبيهقي في (المعرفة) [۰]44 وابن أبي- 


۷ 


وغیره! 
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*: هذا العالم هو الشافعي؛ لاه لم بتشر في طباق الارض من علم 


عالم قرشيٌ من الصحابة وغیرهم ما تشر سر من علم الشافعي رضي الله تعالی 
5( 
عله ۰ 


وروی الحاكم في «المستدرك» وغيره حديث: «يضربون أكباد الابل 


لا يَجَدُونَ عالما أعلم مِنْ عَالِم الْمَدِيَة»"» قال سفیان: نرى هذا العالم 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


عاصم [۱۵4۰]) والديلمي في (مسند الفردوس) [۰]۷۲۹۵ عن ابن مسعود وه 
وقال السخاوي: «من جهة الجارود عن أبي الأحوص عن ابن مسعود...» والجارود 
مجهول » والراوي عنه مختلف فیه. وله شواهد عن آبي هريرة ول في (تاریخ بغداد) 
للخطیب من حديث وهب بن كيسان عنه رفعه: «اللهم اهد قریشا فان عالمها يملاً 
طباق الأرض علما اللهم كما أذقتهم عذابا فأذقهم نوالا» دعا بها ثلاث مرات» 
وراويه عن وهب فيه ضعف وعن علي وابن عباس وکلاهما في (المدخل) للبيهقي . 
وثانيهما عند أحمد والترمذي وقال: حسن» بلفظ: (اللهم اهد قریشا فان علم العالم 
منهم يسع طباق الأرض في آخرين». وهو منطبق على إمامنا الشافعي» ويؤيده قول 
أحمد - يَف - كما في (المدخل) أيضا: إذا سئلت عن مسألة لا أعرف فيها خبرا 
أخذت فيها بقول الشافعي ؛ لأنه إمام عالم من قریش. قال: وروي عن النبي ياه أنه 
قال: «عالم قريش يملا الأرض علما» انتهى. فما كان الإمام ليذكر حدیثا موضوعا 
يحتج به أو يستأنس به للأخذ في الأحكام بقول شيخه الشافعي» وإنما أورده بصيغة 
التمريض احتياطا للشك في ضعفه ؛ فان إسناده لا يخلو من ضعف. قاله العراقي ردا 
على الصاغاني في زعمه أنه موضوع » بل قد جمع شيخنا طرقه في كتاب سماه (لذة 
العيش في طرق حديث الأئمة من قریش)». المقاصد الحسنة (۰)4۵۲/۱ [1۷۵]. 
انظر: معرفة السنن والاثار» للبيهقي »)۲٠۷/١(‏ السيرة الحلبية (۲۰۷/۱). 

انظر: الخصائص الكبرى» للسيوطي (۰)۲۱۰/۲ السيرة الحلبية (۰)4۱/۱ تحفة 
الحبيب على شرح الخطيب (۰)۸۰/۱ 

حديث: «يوشك أن يضرب الناس أكباد الإبل يطلبون العلم فلا يجدون أحدا أعلم - 


۱۷۵ 
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)۱( f ۲ 


وما يورد فى ذکر آبی حنيفة تال من الأحاديث فباطل کذب لا 


آصل زر( 


(۱) 


من عالم المدینة». آخرجه الترمذي [۰]۲۰۸۰ وقال: حسن . والبيهقي في (المعرفة) 
[۰]۳۰ [۰]1۲۰ والحاکم [۰]۳۰۷ وقال: صحیح على شرط مسلم؛ ووافقه 
الذهبي» عن آبي هريرة وإ . وآخرجه البيهقي في (السنن) [۱۸۸4] وقال: رواه 
الشافعی في القدیم عن سفیان بن عيينة. وفي رواية: «يخرج الناس من المشرق 
والمغرب في طلب العلم فلا يجدون عالما أعلم من عالم المدینة». آخرجه الطبراني 
عن آبي موسی كما في (مجمع الزوائد) (۰)۳۹/۱ حيث قال الهيثمي: فيه 
عبد الله بن محمد بن عقيل وهو ضعیف عند الاکثرین». انتهی . وذکره الدينوري في 
(المجالسة وجواهر العلم) »]۸٠۹[‏ والنسائي [0٠9؟5]»‏ وابن حبان [۲۳۰۸]؛ 
وأحمد [۰]۷۹۲۷ وأبو نصر المري في (أخبار مالك بن آنس) (۲/۱) وأبو 
الحسن علي بن المفضل المقدسي في (الأربعين) (۱/۸- ۰)۲ والرافعي في (تاريخ 
قزوين) (/175) كلهم عن سفيان ابن عبينة عن ابن جريج عن ابي الزبير عن ابي 
صالح عن أبي هريرة يه مرفوعا. وذكر القاضي عياض - هه - في (ترتيب 
المدارك) في الفصل الأول في ترجيح مذهب مالك من طريق النقل روايات متعددق 
ففى رواية: «آباط الابل» مكان «أكباد الإبل» وفي رواية: «أفقه من عالم المدينة» 
وفي رواية: «أعلم من عالم بالمدینة»» وفى رواية: «لا تنقضي الساعة حتى يضرب 
الناس أكباد الابل من كل ناحية إلى عالم المدينة يطلبون علمه». 

ذكره الحاكم في (المستدرك) [08]» وانظر: سبل الهدى والرشاد (۳۲۳/۳). 


(۲) ومن ذلك: «أبو حنيفة سراج أمني ) قال القاري في (موضوعاته الكبرى) هو 


موضوع. انظر: كشف الخفاء (۰)۳۳/۱ [01]. وقالوا: إن ما ورد في فضله من 
الأحاديث کذب موضوع » وهو غنى عن هذه الأكاذيب» لما منحه مولاه من السر 
العجيب. قال الحافظ الذهبي: إنه رأى أنس بن مالك وه وهو صغير» وقد أدرك- 


۱۷۹ 
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(5) نعتقد (آن) الإِمَامَ (آبا الحسن الاشعري) - وهو من ذرية أبي 


موسی الاشعري وهه - (إِمَامٌ في السّنَّة)» آي: الطريقة المعتقدة (مُفَدع) 
فیها على غيره» ولا التفات إلى من تكلم فيه بما هو بريء منه. 


(۱) 


بالسن جماعة من الصحابة في بلدان شتی حال صغره» ولم يرو عن واحد منهم بل 
تفقه على التابعین » وروی عنهم وکان من آعيانهم ‏ فانتهت إليه الرئاسة» وارتحل 
الناس إليه من الأمصارء وقصدوه من سائر الأقطار» وکان ذلك مصداق الحدیث 
الذي رواه الشیخان وغیرهما من حدیث آبي هريرة وي أن رسول الله کف قال: «لو 
كان الایمان عند الثريا لتناوله رجل من آبناء فارس». آخرجه البخاري [4115]؛ 
وسلم [7ع۲۵]» فهذا أصل صحیح یعتمد عليه في البشارة والفضيلة. انظر: 
إتحاف السادة المتقین بمناقب أئمة الدين» الباب الاول: مناقب الامام أبي حنيفة › 
وقد حققناه قريبّاء ولم یطبع بعد. وانظر: تذكرة الحفاظ (۱۲/۱ - ۰6۱۲۷ سير 
أعلام النبلاء (۰)۳۸۷/۳ مناقب الإمام أبي حنيفة وصاحبیه. للحافظ الذهبي 
(ص: »)١4‏ مناقب الأئمة الأربعة» للمقدسي (ص: 2»)08 تاريخ بغداد 
(۰)۳۲/۱۳ الخيرات الحسان (ص: ۲۳). 

هو علي بن إسماعيل بن إسحاق» آبو الحسن» من نسل الصحابي آبي موسى 
الأشعري ويه » مؤسس مذهب الأشاعرة. كان من الأئمة المتكلمين المجتهدين. 
ولد في (البصرة)» وتلقى مذهب المعتزلة وتقدم فيهم» ثم رجع وجاهر بخلافهم. 
وتوفي (ببغداد). [؛ ۳۲ه]۰ انظر: الأعلام (27/5).» قال الحافظ الذهبي في 
(سير آعلام النبلاء) (۸۵/۱۵ - :)۸٦‏ «قلت: ریت دس الحسن أربعة تواليف في 
الأصول يذكر فیها قواعد مذهب السلف في الصفات » وقال فيها: تمر كما جاءت» 
ثم قال: وبذلك آقول» وبه أدين» ولا توول». وانظر: تاريخ بغداد (۳67/۱۱)) 
تبصیر المنتبه (۰)4۵/۱ طبقات الشافعية» لابن قاضی شهبة (۰)۱۱۳/۱ طبقات 
الشافعية الکبری» للسبكي (۳۷/۳)) طبقات المفسرین » للأدنروي (ص: 61۷ 
وفیات الأعيان (۲۸4/۳). 


۱۷۷ 
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(5) نعتقد (آن طربق) أبي القاسم (الْجُتَيْدِ) سيد الصّوفيّة علمًا 
5 


وعملا”" (وصَخه طَرِيْقٌ مُقَوّمْ)؛ فاته خالٍ عنّ البدّع» دار على 

(۱) الجنيد بن محمد بن الجنيد البغدادي الخزاز» أبو القاسم: صوفي» من العلماء 
بالدين. مولده ومنشأه ووفاته ببغداد. أصل أبيه من نهاوند» وكان يعرف بالقواريري 
نسبة لحمل القوارير. وعرف الجنيد بالخزاز؛ لأنه كان يحمل الخز. قال آحد 
معاصریه: ما رأت عيناي مثله » الكتبة بحضرون مجلسه لالفاظه » والشعراء لفصاحته» 
والمتکلمون لمعانیه. وقال ابن الأثير في وصفه: إمام الدنیا في زمانه. وعده العلماء 
شيخ مذهب التصوف » توفي سنة [۲۹۷ه]). انظر: الأعلام (۱6۱/۲). 
قال آبو محمد الجريري: سمعت الجنید یقول: ما آخذنا التصوف عن القال والقيل › 
بل عن الجوع » وترك الدنياء وقطع المألوفات. قال الامام الذهبي: «قلت: هذا 
حسن » ومراده: قطع آکثر المألوفات» وترك فضول الدنیا» وجوع بلا افراط . آما من 
بالغ في الجوع كما يفعله الرهبان» ورفض سائر الدنياء ومألوفات النفس » من الغذاء 
والنوم والأهل» فقد عرض نفسه لبلاء عريض» وربما خولط في عقله» وفاته بذلك 
یر مرن باستحا وق ج ا ا # الوا ا فى ا ا 
فزن الأمور بالعدل » وصم وأفطرء ونم وقم» والزم الورع في القوت » وارض بما قسم 
الله لك» واصمت إلا من خير» فرحمة الله على الجنيد» وأين مثل الجنيد في علمه 
وحاله؟». سير أعلام النبلاء »)77/1١4(‏ وانظر: اللباب في تهذيب الأنساب 
۰)۳0 تاريخ بغداد (41/1 ۰6۲ طبقات الصوفية» للأزدي (ص: .)١159‏ 
وينبغي التنبه إلى أن كل مجتهد يؤخذ منه ويرد عليه» وأننا نرد ما خالف الكتاب 
والسنة. والأئمة الأربعة وغيرهم مجتهدون» فما أصابوا فيه فلهم أجران» ومن أخطأ 
منهم فهو مأجور أجرا واحدا على اجتهاده وبذله وسعه لمعرفة الحق» وقد جاء عن 
الائمة الأربعة نصوص فيها وصاياهم لغيرهم بأن يأخذوا بما دلت عليه الادلة 
ويتركوا آقوالهم وقد أورد مثلا الشيخ صالح الفلاني المتوفى سنة [۱۲۱۸ه] في 
كتابه (إيقاظ الهمم) نقولا عنهم في ذلك: منها قول الإمام أبي حنيفة (ص: ۵۰): 
اتركوا قولي لكتاب الله وق فقيل له: إذا كان خبر رسول الله 44 يخالفه؟ قال:- 
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التفويض والتسليم والتبري من التفس مبنيمٌ على الاتباع للكتاب والستة 
[بخلاف جماعة من المعصوفة ]57 5 هذا ع ما أوردناه من أصول 


5 


الدین . 


ومَنْ نام هذه الأسطة ال لبسيرة وما أودعناه فيها 27 حي ر نه لم 


ي و 
ني 0° ۰ e‏ 
يَجْتَمِعْ قبل في کتاب 
۰ 0 فى ااه 
0س 3 م2 


00 


(۲( 
(۳) 


€3) 


ود ا ماد ماع ود ا 
Si ۳ Si ۳ Gi‏ ۳ 


۷ ۷ ۷ 
0 0 0 


اترکوا قولی لخبر رسول الله ب ؟ فقيل له: إذا كان قول الصحابة بخالفه؟ فقال: 


اتركوا قولي لقول الصحابة - وإ -. 

والأقوال عن الأئمة الأربعة في هذا المعنی كثيرة. انظر: ایقاظ همم آولي الأبصار 
(ص: »)٠١‏ عقد الجيد في أحكام الاجتهاد والتقليد» للدهلوي (ص: ۲۲)› تفسير 
المنار (1۷/۲). 

(وجمع (الصاحب) صحب کراکب ورکب ‏ وصحبة کفاره وفرهة» وصحاب كجائع 
وجیاع وصحان کشاب وشبان». مختار الصحاح» مادة: (صحب) (ص: ۰۳۷۵ 
هامش (د) [أ: ۰]۱۱ 

ساقطة من (د) [أ: »]١١‏ ومن (ع) [آ: .]٠١‏ 

في (ه) [أ: ۷] زيادة ليست في السخ الاخری: «کابن عربي الطائي وأضرابه فانها 
زندقة منافية للکتاب والسنة). 

«له» ساقطة من (ع) ۱۰ 
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[عِلْ التَفسِير] 


o ° و‎ 7 o o o 
(عِلْمْ سیر علع يُئِحَتْ فيه عَنْ آخوال الکتاب العَریْز)" من جهة‎ 


نزوله وسنده وآدابه وألفاظه ومعانيه المتعلقة بالألفاظ » والمتعلقة بالأحكام 
وغير ذلك» وهو علم نفيس لم أقف على تأليف فيه لأحد من المتقدمين 
حتی جاء شيخ الاسلام جلال الدين البلقيني قد و E‏ في 
کتاب سماه: «مواقع العلوم من مواقع الجوم»"" فأتى بالعجب العجاب» 
وجعله خمسین نوعا على نمط آنواع علوم الحدیث . 


(۱) 


(۳ 


وفی (التحبیر) (ص: ۳۷): «من حیث دلالته على مراده بحسب الطاقة البشرية» 
3 التفسیر ما یتعلق بالرواية » والتأويل» أي: ما یتعلق بالدراية) . 

مواقع العلوم من مواقع النجوم» لجلال الدین القاضي: عبد الرحمن بن عمر البلقيني 
المتوفی سنة [۰]۸۲4 آربع وعشرین وثمانمائة » صنفه في علوم القرآن وجعله على 
ستة أمورء الاول: في مواطن النزول وأوقاته» وفیه اثنا عشر نوعا. الثاني: في 
السند» وهو: ستة أنواع» الثالث: في الأدای وهو ستة آنواع» الرابع: في الألفاظ 
وفيه سبعة أنواع » الخامس في المعاني المتعلقة بالالفاظ وفیه خمسة آنواع». کشف 
الظنون (۰)۱۰۸۹۰/۲. انظر: الاتقان (۳/۱ - ۰)۵ التحبیر (ص: ۰6۲۸ طبقات 
المفسرین » للادنروي (ص: 446). مناهل العرفان للزرقانی (۰)۲۷/۱ وقد صدر 
حدیثا عن دار الصحابة للتراث بطنطا الطبعة الأولى 7 [۱۲۸ه]» دراسة 
وتحقیق: د. آنور محمود المرسی خطاب» وقد اعتمد على مخطوطة وحيدة بدار 
الكت المصورية: و حدق بتو اق قل مسا دکتوراه من قبل الباحث السعید فاد 
یل وی رك عم وبال ۱ 
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وقد استدرکت عليه من الانواع ضعف ما ذکره » وتتبعت آشیاء متعلقة 
بالانواع التي ذکرها مما أهمله» وآودعتها کتابا سمیته: «التحبیر في علم 
ایا مضه بل فا دوف میاه رات نينا سای كير 
للتفسیر ليس هذا موضعَ بسطهاء فکان ابتداءٌ استنباط هذا العلم من 
البلقيني» وتمامه على يدي. وهكذا كل مستتبط يكون قلیلا ثم يكثر» 
وصغیرا ثم يكبر. 


I 2‏ 
(وَيَنحَصر ` في 


وأنواعه في «التحبیر» مائة نوع ونوعان. 
(المقدمة) في حدود لطيفة: 
الق )سح : الكلام (المُتَدّلُ على محمد 45 للاعجاز و 


(۱) هو کتاب للسيوطي (المصنف) في علوم القرآن؛ وهو سابق لکتابه (الاتقان في علوم 
القرآن) الذي آلفه لبسط ما اختصره في (التحبیر). وکان من منهجه في (التحبیر) أنه 
یذکر اسم النوع الذي يتحدث عنه» ثم يذكر آهم الکتب التي تناولته» ویوضح آقربها 
إلى الاجادة والافادة ثم يبين آهمية النوع في تدبر القرآن وتفهم معانیه» ویستشهد 
لكل ما يقوله من الکتاب والسنة وأقوال العلماء يبدي رأيه في أكثر الأحيان. 
والکتاب مطبوع في دار المنار للنشر والتوزیع» القاهرة» تحقیق وتقدیم د. فتحي 
عبدالقادر فريد» الطبعة الاولی [-۱8۰ه] ۰ ونشرته کذلك دار العلوم للطباعة والنشر 
بالریاض سنة [۱۶۰۲ه] في مجلد » وقد اعتمدنا الااخيرة هنا 

9 الکلام في علم التفسیر . 

(۳) عرفه الزركشي في (البرهان) وتبعه المصنف في (الاتقان) بقوله: «هو الوحي المنزل 
على محمد ب للبیان والاعجاز». البرهان في علوم القران (۳۱۸/۱)) والاتقان 
(۲۱۳/۱). 


۱۸ 
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فخرج ب«المنزل على محمد كَليْةِ): التوراة والانجیل وسائر الکتب. 
وب«الإعجاز): الأحاديث الربانية"" كحديث الصحيحين: (أنا عند ظنٌّ عبدي 
بي»" وغيره. والاقتصار على الاعجاز وإِنْ أنزل القرآن لغيره آبضنا ۳ ؛ لأنه 
المحتاج إليه في التمييز”". 


وقولنا: «بسورة» هو بیان لأقل ما وقع به الإعجاز”*'» وهو قدر أقصر 
سورة كالكوثر أو ثلاث آبات من غيرها بخلاف ما دونها. وزاد بعض 
المتأخرين في الحد: المتعبّد بتلاوته ؛ ليخرج المنسوخ التلاوة. 


(وَالسُورَة الطَائفَةٌ) من القرآن ED‏ ی المسماة پاسم خاص 
ف آی: بتوقيفب من النبى لد . ذكو هذا الحد شيخنا العلامة 
الکافتی ف صا ا .ولس هات عو اکال ققد سی کر مرن 


(۱) آي: القدسية: 

(۲) آخرجه البخاري [ 791١‏ ۰۷۰۲ ۰۷۰۹۸ ۰۷۰۹۹ ومسلم [۲۱۷۵]. 

(۳) کالهداية والبشری للمومنین والانذار للکافرین ونحو ذلك . 

(6) آي: في تمییزه عن غیره من کلام الله ڪل . 

(5) لقوله تعالی: ون ڪنٿ في ريپ نا لا ع عبر مان سور من ن لوہ وا شد اکم 
من دون شون كُسْرَ صقن » [البقرة: ۰]۲۳ وقوله: : 2 بوانتم فل هاما يسورق 
مت وأدعوأ من أسْتَطعْثُم من دون له ي هکم یقت آیونس: ۰]۳۸ 

() وقال الجعبري: حد السورة قرآن یشتمل على آي ذي فاتحة وخاتمة وآقلها ثلاث 
يات . وقیل: السورة بعض کلام منزل مبین آوله وآخره» إعلامًا من الشارع قرآنا 
كان أو غيره» بدلیل ما يقال سورة الزبور وسورة الانجیل . انظر: الاتقان (۰)۱2۷/۱ 

(۷) واسمه: (التیسیر في قواعد علم التفسیر) وهو مطبوع في دار القلم. و(الكافيجي) 
هو: محمد بن سلیمان بن سعد بن مسعود الرومي الحنفي محيي الدين» آبو عبد الله 
الكافيجي: من كبار العلماء بالمعقولات» رومي الأصل» اشتهر بمصرء ولازمه- 


۱۸۵ 
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الصحابة والتابعین سُوَرًا بأسماء من عندهم» كما سمی حذيفة 7:85" التوبة 
بالفاضحة وسورة العذاب » وسمی سفیان بن عبينة الفاتحة بالواقية» وسماها 
يحيى بن كثير بالكافية » وسماها آخر الکنز» وغیر ذلك مما بسطناه في 
(التحبیر» في النوع اشام واه 


وقال بعضهم: «السورة قطعة لها آول وآخر)”". ولا يخلو من نظر؛ 
المراد بالتوقيفى الاسم الذي تذکر به وتشتهر . 


منه لکنها لیست آية من اورت بل آي ستقلة للفصل کما هو و ج عندنا» 
ولیس في السور آقصر من ذلك. 


72 3 2 9 ا ا سه لے 56 11 0 
(والآبة طائِقَةٌ مِنْ کلمات القرآن مُتَمَيرَةٌ بقصل)»› وهو آخر الآبة 
ويقال فيه: الفاصلة. 


= السيوطي ]١5[‏ سنة. وعرف بالكافيجي؛ لكثرة اشتغاله بالكافية في النحو. ولي 
وظائف » منها مشيخة الخانقاه الشيخونية. وانتهت إليه رياسة الحنفية بمصر. توفي سنة 
[۸۷۹ ه] له تصانيف» منها: (مختصر في علم التاريخ) و(آنوار السعادة في شرح 
كلمتي الشهادة)» و(نزهة المعرب) في النحو» و(التيسير في قواعد التفسير) وغيرها. 
انظر في ترجمته: الضوء اللامع (۰)۲۵۹/۷ ومفتاح السعادة »)505/١(‏ وبغية الوعاة 
(ص: »)٤۸‏ وشذرات الذهب (۰)۳۲/۷ والاأعلام» للزركلي (/۰)۱۵۱. 

(۱) في (ز) [أ: ۸] زیادة: «سورة». 

(۲) التحبیر في علم التفسیر (ص: ۳5۸). 

(۳) انظر: الاتقان في علو القرآن (۱6۷/۱). 


۱۸۹ 
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(نمّ مه أي: القزآن (مَاضِلٌء وهو کلام الله ك في الله) كاية 


كا ی 
الكرسى » (وتتضول) وهو (كلامه) تعالى (فى غيره) ک«سورة تبّت»› كذا 
ذکره لیخ عر الدین بن عبد السّلام”" 85 » وهو مین على جواز التّفاضل 


(۱) 


(۲( 


وهو الصواب الذي عليه الأكثرون» منهم: إسحق بن راهويه"» 


هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي» عز الدين 
الملقب بسلطان العلمای فقيه شافعي بلغ رتبة الاجتهاد. ولد ونشأ في (دمشق). 
وزار (بغداد) سنة [99هه]ء فأقام شهرا. وعاد إلى (دمشق)» فتولى الخطابة 
والتدريس بزاوية الغزالي» ثم الخطابة بالجامع الأموي. ولما سلم الصالح إسماعيل 
ابن العادل قلعة (صفد) للفرانج اختيارا أنكر عليه ابن عبد السلام» ولم يدع له في 
الخطبة» فغضب وحبسه. ثم أطلقه فخرج إلى مصرء فولاه صاحبها الصالح نجم 
الدين أيوب القضاء والخطابة» ومكنه من الأمر والنهي. ثم اعتزل ولزم بيته» وله 
مؤلفات كثيرة. توفي بالقاهرة سنة [7۰ه]. الأعلام »)۲٠/٤(‏ قال السبكي عنه: 
(شيخ الإسلام والمسلمين وأحد الأئمة الأعلام» سلطان العلماء إمام عصره بلا 
مدافعة» القائم بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في زمانه المطلع على حقائق 
الشريعة وغوامضهاء العارف بمقاصدهاء لم ير مثل نفسه ولا رأى من رآه مثله علما 
وورعا وقياما في الحق وشجاعة وقوة جنان وسلاطة لسان». انتهى . ومناقبه كثيرة. 
انظر: طبقات الشافعية الكبرى» للسبكي (۰)۲۰۹/۸ طبقات الشافعية» لابن قاضى 
شهبة (۰)۱۰۹/۲ 

إسحق بن راهويه أبو يعقوب إسحاق بن إبراهيم النخعي» آحد أركان المسلمين» 
وعلم من أعلام الدين» كان عالما ومحدثا ومفسراء وكانت فضائله أكثر من أن 
تحصی ۰ روى عن سفيان عبينة » وعن وكيع » وعن الجمع الكثير من الأئمة» وروی 
عنه البخاري ومسلم والترمذي توطن بنيسابور وتوفي فيها سنة ثمان وثلاثين ومائتين 
كذا فيه. وتفصيل مناقبه مذكورة في (وفيات الأعيان) لابن خلكان (۱۹۹/۱ - 
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۳ ۲ وال e‏ واین ۳ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


۱ ) ولد سنة إحدى» وقیل: ست وستین ومائة. وقال أحمد بن سلمة: سمعت 
آبا حاتم الرازي یقول: ذکرت لابي زرعة إسحاق بن راهویه وحفظه فقال أبو زرعة: 
ما رؤي أحفظ من إسحاق. طبقات المفسرین» للادنروي (۳۲/۱ - ۳۳). 
الحليمي - بفتح الحاء المهملة وکسر اللام وسکون الیاء المنقوطة بائنتین من تحتها 
- هو الحسین بن الحسن بن محمد بن حلیم البخاري الجرجاني» آبو عبد الله » فقیه 
شافعي » قاض . كان رئيس آهل الحدیث في (ما وراء النهر). مولده بجرجان ووفاته 
في (بخاری). له (المنهاج) في (شعب الایمان). قال الاسنوي: جمع فيه آحکاما 
كثيرة » ومعاني غريبة لم أظفر بکثیر منها في غیره. توفي سنة [4۰۳ه]۰ الاعلام 
(۲۳۰/۲) الانساب (۲۵۰/۲). 
البيهقي هو آحمد بن الحسین بن علي» آبو بکر: من أئمة الحدیث. ولد في 
خسروجرد (من قرى بيهق» بنيسابور) ونشأ في (بیهق) ورحل إلى (بغداد) ثم إلى 
(الكوفة) و(مكة) وغيرهماء وطلب إلى (نیسابور)» فلم يزل فيها إلى أن مات . ونقل 
جثمانه إلى بلده. قال إمام الحرمين: ما من شافعي إلا وللشافعي فضل عليه غير 
البيهقي ؛ فان له المنة والفضل على الشافعي لكثرة تصانيفه في نصرة مذهبه. وقال 
الذهبي: لو شاء البيهقي أن يعمل لنفسه مذهبا يجتهد فيه لكان قادرا على ذلك لسعة 
علومه ومعرفته بالاختلاف. صنف زهاء آلف جزء. توفي سنة [558ه]. انظر: 
الأعلام »)١١/١(‏ تذكرة الحفاظ» للإمام الذهبي (۰)۲۲۰/۳ طبقات الشافعية 
الکبری» للإمام السبكي »)٠١/٤(‏ تاريخ الإسلام (541/0)» شذرات الذهب 
(۳۰۵/۳). 
هو محمد بن عبد الله بن محمد المعافري الاشبيلي المالکي آبو بكر ابن العربي 
قاض » من حفاظ الحديث. ولد في (اشبیلیة)» ورحل إلى المشرق» وبرع في 
الأدب وبلغ رتبة الاجتهاد في علوم الدين. وصنف كتبا في الحديث والفقه 
والأصول والتفسير والأدب والتاریخ. وولي قضاء (إشبيلية) » ومات بقرب (فاس)؛ 
ودفن بها. قال ابن بشكوال: ختام علماء (الأندلس) وآخر آئمتها وحفاظها. من كتبه 
(العواصم من القواصم) » و(عارضة الأحوذي في شرح الترمذي) و(أحكام القرآن)..< 
۱۸۸ 


(۱) 
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وقال ارط إه ال الذي علیه جماعةٌ من العلماء والمتکلمین". 


وقال آبو الحسن بن الحصّار"*: العجب ممن یذکر الاختلاف في 


الخ. توفي سنة [40۳ه]. انظر: الأعلام (۲۳۰/۶) تذكرة الحفاظ (7۱/4)» 


تاريخ الإسلام (۱۵۹/۳۷)) طبقات المفسرين» للأدنروي (ص: »)۱۸١‏ طبقات 
المفسرین » للسيوطي (ص: »)4١0‏ شذرات الذهب .)١51/5(‏ 

انظر كتاب القرطبي: التذكار في أفضل الأذكار من القرآن الكريم (ص: 4۰ - »)٤٤‏ 
وقد رجح أن القول الصحيح هو القول بالتفضیل . وانظر: الاتقان (؟/4175)» 
البرهان في علوم القرآن »)5/١(‏ الفروع »)51١6/١(‏ جواهر القرآن (ص: ۳۸ - 
۸ شرح الكوكب المنير (۰)۱۱۸/۲ وقد تقدم تعلیقنا على مسألة (الفاضل 
والمفضول في القرآن) . وفي (مجموع الفتاوى) (۸۱/۳): «قال ابن عقيل: وأما 
قولهم: إن القرآن في نفسه لا يتخاير ولا يتفاضل فعلم أنه لم يرد به الخير الذي هو 
الأفضلية » فليس كذلك ؛ فان توحيد الله الذي في (سورة الإخلاص)» وما ضمنها 
من نفي التجزؤ والانقسام أفضل من (تبت) المتضمنة ذم أي لهب وذم زوجته). 
مجموع الفتاوی (1۸۱/۳). وفي (مجموع الفتاوی) آیضا (۸۲/۳): «الكلام 
الخبري له نسبتان: نسبة إلى المتکلم المخبر» ونسبة إلى المخبر عنه المتکلم فيه. ف 
لفل هو امه کد 4 و بت ید آي لهب و 4 کلاهما کلام الله » وهما مشترکان 
من هذه الجهة لکنهما متفاضلان من جهة المتکلم فيه المخبر عنه. فهذه کلام الله 
وخبره الذي يخبر به عن نفسه» وصفته التي يصف بها نفسه» وکلامه الذي يتكلم به 
عن نفسه. وهذه كلام الله الذي يتكلم به عن بعض خلقه» ويخبر به عنه ويصف به 
حاله» وهما في هذه الجهة متفاضلان بحسب تفاضل المعنى المقصود بالكلامين. 
ألا ترى أن المخلوق يتكلم بكلام هو كله کلامه» لكن كلامه الذي يذكر به ربه أعظم 
من كلامه الذي يذكر به بعض المخلوقات » والجميع كلامه فاشتراك الكلامين بالنسبة 
إلى المتكلم لا يمنع تفاضلهما بالنسبة إلى المتكلم فيه سواء كانت النسبتان أو 
إحداهما توجب التفضيل أو لا توجبه). 


(۲) انظر: مشكاة المصابيح 07م الإتقان في علوم القرآن (؟//5171). و(الحصار)= 


۱۸۹ 
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e 


مع التصوص الواردة بالتفضيل » كحديث البخاري : «أعظم سَوْرَةٍ في 

0 1۳9 » وحدیث مسلم: «أعظم 1 في القرآن آن آبة | الكرسية 2 

وحدیث الترمذي: اة آي الق اند . اد الكرسيٌ» وسنام القرآن : 

البقرة) 6 »> وغير ذلك. 

= هو ابن غرسية القرطبي عبد الرحمن بن آحمد العلامة» قاضي الجماعة» أبو 
المطرف عبد الرحمن بن أحمد بن سعيد بن محمد بن بشر بن غرسية القرطبي» 
المالکي» ابن الحصار» ويعرف: بمولى بني فطیس. وقال ابن حزم: ولقد كان من 
اعلم من لقیته بمذهب مالك مم قوته في علم اللغة والنحو ودقة فهمه.- مات سنة 
[۲۲عه] ۰ انظر: سير أعلام النبلاء (۷۳/۱۷ - 81/0 ). 

(۱) والحدیث في (صحیح البخاري) »]57١5[‏ [۰۳۷۰ ۰48۲۰ 1۷۲۰] عن أبي 
سعيد بن المعلی وإ قال: كنت آصلي في المسجد فدعاني رسول الله 4 فلم أجبه 
فقلت: با رسول الله : إني كنت أصلي > فقال: «آلم يقل الله: : «استچیبوا یم ولرسُول 
باصعا لا میک ۱94 ثم قال لي: «لأعلمنك سورة هي أعظم السور في 
اقرآن قبل آن تخرج من المسجد», ثم اعذ بيدي» فلما راد أن يخرج قلت له: ألم 
تقل لأعلمنك سورة هي أعظم سورة في القرآن؟ قال: «الحمد لله رب العالمین هي 
السبع المثاني والقرآن العظیم الذي آوتیته». 

(۲) والحدیث في (صحيح مسلم) (۱۹۹/۲) [۱۹۲۱] عن آبي بن کعب وټ قال: قال 
رسول الله ية : «يا آبا المنذر آتدري أي آية من كتاب الله معك ا قال: قلت: 
الله ورسوله آعلم. ٠‏ قال: یا آبا المنذر آتدري أي آية من كتاب الله معك أعظم) » 
قال : قلت: ايله لك له هو الى موم 4 . قال: فضرب في صدري وقال: «والله 
ليهنك العلم أبا المنذر». وقد ورد التصريح في روايات آخری کثيرة بأن (آية 
الكرسي) أعظم آية في القرآن. 

(۳) آخرجه الترمذي وضعفه [۲۸۷۸] عن أبي هريرة وه قال: قال رسول الله 4: 
«لكل شىء سنام» وان سنام القرآن سورة البقرة» وفيها آية هی سيدة آي القرآن هي 
آبة الكرسي» . قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه ا من حي د 
جبير. وقد تكلم شعبة في حكيم بن جبير وضعفه. 

۱۹۰ 
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ومن ذهب إلى المنع قال: لثلا يوهم الَْضیلٌ فص المفضل علیه. وقد 
ظهر لي أن القرآن ينقسم إلى: آفضل وفاضل ومفضول ؛ لاد کلام الله وك في 
الله بعضه أفضل من بعض »ء كتفضيل الفاتحة وآية الكرسي على غيرهماء وقد 
کی 


(وتحر م قراء ت( آی: القرآن (بالعحمی) . أي: باللسان غير العربي ؛ 
لأته يذهب إعجازه الذي آنزل له؛ ولهذا يترجم العاجز عن الأذكار في 
- عن القرآن» بل ينتقل إلى الیل(" . 


(و) تحر قرات (بالمغتى) . وإن جازت رواية الحديث بالمعنی ؛ 


(۱) انظر: التحبیر (ص: ۳۰۵ - »)۳٠۹‏ النوع الثالث والرابع والخامس والثمانون 
(أفضل القرآن فاضله ومفضوله). وقد ذکر ما قاله الحليمي أن معنی التفضیل يرجع 
إلى آشیاء۰.۰ ثم آعقب ذلك ببیان أن القرآن ثلائة آقسام: أفضل وفاضل ومفضول. . 
تعقیبا على من قال: لا تفاضل ؛ لأن الجمیع کلام الله وق ؛ ولئلا يوهم التفضیل 
نقص المفضل عليه فینظر قوله في موضعه » وینظر ما حققناه آنفا في موضعین . 

(۲) في (د) [ب: ۱۲] «البدلیة». وعن رفاعة البدري قال النبي كله لرجل: «إذا قمت 
إلي الصلاة فان كان معك قرآن فاقرآه وان لم يكن معك قرآن فاحمد الله وهلله وکبره 
ثم ارکع». آخرجه آبو داود [۰]۸7۱ والترمذي [۳۰۲] وقال: حسن. والنسائي 
[۰]۱۳۱6 وفیها جمیعا قصة (المسي» صلاته). وینظر في ذلك: (المغني) » لابن 
قدامة (۵۲/۱ - ۵1۷)) المبدع شرح المقنع (۳۸۸/۱ - ۳۸۹)) (مناهل العرفان) 
(۱۱۰/۲). 


۱۹۱ 
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[التفسيرٌ بالرّأي] 


(5) يحرم (تَفْسِيْرُهُ بالرّأي) قال 3 -: «من قال في القزآن 
بما لا َعْلَم ليدأ مقعده من التار) رواه آپو داود والترمذي و حسنه » وله 
2 9 و ۶ لس 
طرق متعدّدة ۰۲ (لا تَأوبْله) » آي: لا يحرم بالرَّأي للعالم بالقواعد والعارف 
بعلوم القرآن المحتاج إليها. 


والفرق" أن التفسیر: الشهادة على الله تعالى» والقطع بأنه عنی بهذا 


0 ر‎ e 
براه » او‎ ۱ 


(۱) آخرجه آحمد [۲۹۷۰]) والترمذي [۰]۲۹0۱ وقال: حسن » والنسائي في (الکبری) 
[۰]۸۰۸۰ وأبو یعلی [۰]۲۳۳۸ عن ابن عباس . وآخرجه آبو داود - كما في 
(آطراف المزي) (1۲۳/4) ولا يوجد هذا الحدیث في نسخ السنن التي بأيدينا ؛ 
لانها من رواية اللؤلؤي» وأما هذا الحدیث فوقع في رواية ابن العبد» كما قال 
الحافظ العراقى فى (المغنى عن حمل الأسفار) [۰]۱۰۱ وابن العبد هو على بن 
اسو بیدا قاری ادوا ایغ این ورد ۱ 

(۲) لخص الشيخ محمد الطاهر بن عاشور الفرق بين التفسير والتأويل فقال: «وهل هو 
- أي التأويل - مساو للتفسير أو آخص منه أو مباين؟ وجماع القول في ذلك آن من 
العلماء من جعلهما متساويين» وإلى ذلك ذهب ثعلب وابن الأعرابي وأبو عبيدق 
وهو ظاهر كلام الراغب» ومنهم من جعل التفسير للمعنى الظاهر والتأويل للمتشابه› 
ومنهم من قال: التأويل صرف اللفظ عن ظاهر معناه إلى معنى آخر محتمل لدليل 
فيكون هنا بالمعنى الأصولي» فإذا فسر قوله تعالى: یج أل منَ ألْمَيتِ ‏ [ الأنعام: 
۵ بإخراج الطير من البیضة» فهو التفسيرء أو بإخراج المسلم من الكافر فهو 
التأويل» وهنالك أقوال أخر لا عبرة بهاء وهذه كلها اصطلاحات لا مشاحة فيها الا 
أن اللغة والآثار تشهد للقول الأول؛ لأن التأويل مصدر أوله إذا أرجعه إلى الغاية 
المقصودة» والغاية المقصودة من اللفظ هو معناه وما آراده منه المتكلم به من 
المعاني» فساوى التفسير» على أنه لا يطلق إلا على ما فيه تفصيل معنى خفي 
معقول» . التحرير والتنوير» الطبعة التونسية .)1١5/١(‏ 

۱۹۲ 
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اللفظ هذاء فلم يجز الا بنص من النبي 55 أو الصحابة الذین شهدوا التنزیل 
۲ و ۸ ش 0 
والوحي ؛ ولهذا جزم الحاکم بأن تفسیر الصحابي مطلقّا في حکم المرفوع"". 


وأما التأویل فهو : ترچیح انا المحتملات بدون القطع والشهادة على 
الله تعالى فاغتفر؛ ولهذا اختلف جماعة من الصحابة والسلف فى تأويل 
آیات» ولو كان عندهم فيه نص عن النبي 325 لم یختلفوا. 


وبعضهم منع التأویل ایض سد للباب . 


[الأنواع ] 


(الأنواع مِنْها ما يَرْجِعُ إلى النزول) مكانًا وزمانًا ونحوهماء (وَهُوَ اثنا 


عََر) عا وأنواعه فی ایی" عشرون . 


[المكيٌ والمدني ] 

الأول والثاني: (المَك وَالمَدَنينُ. الْأَصَح أن ما برل قَبْلَ الهجرة 
مکی وما رل يفده مَدوَة) سواء أدرل بالمدينة آم بمكة آم بغیرهما من 
الأسفار. 

وقيل: المكي ما نزل بمكة ولو بعد الهجرة» والمدني ما نزل بالمدينة”". 


(۱) فقد قال: «تفسير الصحابي مسند». انظر معرفة علوم الحدیث » للحاكم (ص: ۰۲۰ 
والمستدرك (5194/8). 

(۲) (ص: )٤۲‏ وما بعدها. 

(۳) قال المصنف في (الاتقان): «اعلم أن للناس في المكي والمدني اصطلاحات ثلاثة:= 


14۹۳ 
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وعلی هذا تثبت الواسطة. 


(وَهوَ) آي: المدني فیما قاله البلقينو #9 - بضع وعشرون دوز 

(البَقَوَةٌ وئلاگ تس آخرها النائدة» (والفال و يَرَاءةٌ وَالرَعْدٌ وَالحَجٌ 

الوق الاب والقتال وتالیاهاک أ" 0 والحجرات. (وَالحَدِيدٌ 
0 س 

ارم وما ننَهما) من السور . (والقيامة وَالقَدرٌ والرل له له 


والمعَوَذْتان) بکسر الواو. 


(قیل: والرَّحمنٌُ والائسان والاخلاص والفاد تحَةٌ) مِنَ المدَنِيٌ» والأصح 
آنها من المكي . دلیله في «الرحمن» ما روی الترمذي والحاکم عن جابر 
@ قال: رح يشو ا را هم سور رن 
ین ولا ای آجرها» مَسَكَيُواء كَمَالَ: لهذ راثا عَلَى اج له الجن 


= آشهرها: أن المکی ما نزل قبل الهجرة والمدنی ما نزل بعدها سواء نزل بمكة آم 
بالمدينة أم بیرف ان الثاني: أن المكي ما نزل بمكة ولو بعد الهجرة والمدني ما نزل 
بالمدينة . الثالث: أن المكي ما وقع خطابا لأهل مكة والمدني ما وقع خطابا لأهل 
المدینة». مختصرا من (الإتقان) بتصرف (ص: ۳۵). 

(۱) قال المصنف فى (الاتقان) (۳۵/۱): «وعلی هذا تثبت الواسطة فما نزل بالأسفار لا 
یطلق عليه مكي ولا مدتي): 

(۲) نقله المصنف في (الاتقان) )50/١(‏ عن ابن الحصار فقال: «وقال أبو الحسن بن 
الحصار في كتابه: (الناسخ والمنسوخ) المدني باتفاق عشرون سورة والمختلف فيه 
اثنتا عشرة سورة وما عدا ذلك مكي باتفاق». 

(۳) في (د) [أ: ۱۳] زيادة: «سورة). 

)٤(‏ وهي: آل عمران» والنساء والمائدة. 

(5) وهي: المجادلة» والحشر والممتحنة» والصف» والجمعة» والمنافقون» والتغابن › 
والطلاق . 


1۹٤ 
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فَكَانُوا أَحْسَنَّ مَرْدُودًا منکم» ۲ الحديث. وقراءته كك على الجن بمكة قبل 
الهجرة بدهر. 


2 
وفی «الاخلاص» ما رواه الترمذي عن أب وه أن المشركين قالوا 
لرسول الله ۹ انسب لنا ربك فأنزل الله تعالی: و هو انه لد ۲6 
ال 
بت ۰ 


5 


(۱) الحديث كاملا: «خرج رسول الله على أصحابه» فقرأ عليهم سورة الرحمن» من 
أولها إلى آخرهاء فسكتواء فقال: «لقد قرأتها على الجن» ليلة الجن» فكانوا أحسن 
مردودا منکیم كنت كلما آتیت على قوله: ياي َالَآهِ رَيَكْمَا باه قالوا: لا 
بشيء من نعمك ربنا نكذب» فلك الحمد». أخرجه الترمذي [۳۲۹۱] وقال: هذا 
حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث الوليد بن مسلم عن زهير بن محمد. قال 
أحمد بن حنبل: كأن زهير بن محمد الذي وقع بالشام ليس هو الذي يروى عنه 
بالعراق. كأنه رجل آخر قلبوا اسمه يعنى لما يروون عنه من المناكير وسمعت محمد 
بن إسماعيل يقول: أهل الشام يروون عن زهير بن محمد مناكير وأهل العراق يروون 
عنه أحاديث مقاربة. 

(۲) أخرجه أحمد [۲۱۲۰۷] والبخاري في (التاریخ الكبير) (۰)۲۵/۱ والترمذي 
۳۳۹۵ قال الحافظ في (الفتح): (صححه الحاکم) (۰)۳۵۲۱/۱۳. وقال في 
موضع آخر: «وآخرجه الترمذي من وجه آخر عن آبي العالية مرسلاء وقال: هذا 
أصح . وصحح الموصول بن خزيمة والحاکم» وله شاهد من حديث جابر عند آبي 
يعلى والطبري والطبراني في الأوسط» فتح الباري (۰)۷۳۹/۸ وقال الهيثمي: «رواه 
الطبرانی فى (الأوسط) ورواه آبو يعلى إلا أنه قال: إن آعرابیا آتی النبی بيه فقال: 
ا ا مر ان فى لمعن ای کم بای و رجاله 
رجال الصحیح) مجمع الزوائد (۳۰/۷). 

(۳) لم يذكر المصنف دلیل من قال إن سورة الانسان مدنية» ونسبه في (الاتقان) إلى 
جماعة من غير ذکر دلیل أيضا. انظر: الاتقان (۳۸/۱). 
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تاش من قال اھا مد بها روا الطبراني في الأوسط» عن أبي 
هريرة وله قال: (أنزرلت فاتحة الکتاب بالمدننة) » وقد يبت و في 


اي 


(وثالثها) ‏ آي: الأقوال في الفاتحة -: (نزلت مرّتين) مرّة بمكة ومرّة 
بالمدينة عملا بال لبلين . 


وفیها قول رابع حکیناه في «التحبير) ين آنها نزلت نصفین 
ATT O‏ 


(۱) والحديث مروي عن آبي هريرة وه «أن إبليس رن حين آنزلت فاتحة الکتاب؛ 
وآنزلت بالمدینة» لم يرو هذا الحديث عن منصور إلا آبو الأحوص تفرد به أبو بكر 
بن أبي شيبة [0770]. الطبراني في (الأوسط) .]٤۷۸۸[‏ قال الهيثمي: «رواه 
الطبراني في (الأوسط)» وهو شبيه المرفوع ورجاله رجال الصحيح». مجمع الزوائد 
(۰)۲۰/۷ و(رن): صاح . وقد قال السيوطي في (التحبیر) (ص: ١ه‏ ۵۲): «هذا 
إسناد رجاله رجال الصحیح» وقد كان خطر لي في القدح فيه أن الجملة الأخيرة منه 
مدرجة في الحديث وليست منه » ثم رأيت أبا عبد الله [وفي نسخة: أبا عبيد] أخرجها 
من قول مجاهد فقال: حدثنا عبد الرحمن بن شعبان عن ابن آبي نجیح عن مجاهد 
قال: نزلت فاتحة الكتاب بالمدينة» وأخرجها عنه أيضا الفريابي في (تفسیره). وأخرج 
مقاتل في (تفسیره) الجملة الأولى عنه أيضا فصار علة للحديث المرفوع» . 

(؟) «أيضا» ساقطة من (ز) [ب: ۸]. 

(۳) انظر: التحبير (ص: ”47). روى الثعلبي بإسناده عن مجاهد [الکشف والبيان 
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(4۰/۱)] أنه قال: فاتحة الکتاب آنزلت بالمدينة » قال الحسین بن الفضل: لكل 
عالم هفوق وهذه هفوة مجاهد ؛ لأن العلماء على خلافه» ویدل عليه وجهان: الأول: 
أن (سورة الحجر) مكية بالاتفاق» ومنها قوله وككَ: م ولقد ایک سَبْعًا من لمان 4 › 
وهي فاتحة الکتاب ‏ وهذا يدل على أنه تعالی آتاه هذه السورة فیما تقدم» الثاني: أنه 
يبعد أن يقال: إنه آقام بمكة بضع عشرة سنة بلا فاتحة الکتاب. انظر: تفسیر الرازي 
(۰)۲۷/۱ وانظر: روح المعاني (۰)۳۳/۱ آسباب النزول» للواحدي (۱۱/۱)) 
تفسير ابن عادل (۱ ۱ .)۱٦٩‏ 
قال السيوطي في (الاتقان): «واشتهر عن مجاهد القول بأنها مدنية» آخرجه الفريابي 
في (تفسیره) وآبو عبید في (الفضائل) بسند صحیح عنه قال الحسین بن الفضل: 
هذه هفوة من مجاهد ؛ لأن العلماء على خلاف قوله. 
وقد نقل ابن عطية القول بذلك عن الزهري وعطاء وسوادة بن زياد وعبد الله بن 
عبيد بن عمير. وورد عن أبي هريرة ي بإسناد جيد قال الطبراني في (الأوسط): 
عدا عبید ابن غنام» نبناآبو بکر بن آيي فة اا ابر الألحوض عن منصور عن 
مجاهد عن أبى هريرة ره أن إبليس رن حين آنزلت فاتحة الکتاب» وآنزلت 
ا 
ويحتمل أن الجملة الأخيرة مدرجة من قول مجاهد» وذهب بعضهم إلى آنها نزلت 
مرتين مرة بمكة» ومرة بالمدينة مبالغة في تشريفها. وفيها قول رابع أنها نزلت نصفين 
نصفها بمكة ونصفها بالمدينة حكاه أبو الليث السمرقندي». الإتقان (١/5؟)»‏ بحر 
العلوم » لأبى اللیث السمرقددي (۳۹/۱). 
وقال ال «اختلفوا آهي مكية آم مدنية؟ فقال ابن عباس وقتادة وآبو العالية 
الرياحي - واسمه رفيع - وغيرهم: هي مكية. وقال آبو هريرة ومجاهد وعطاء بن 
يسار والزهري وغيرهم: هي مدنية. ويقال: نزل نصفها بمكة ونصفها بالمدينة. حكاه 
آبو الليث نصر بن محمد بن إبراهيم السمرقندي في تفسيره. والأول أصح؛ لقوله 
تعالی: # ولد َاسَكَ سَبَعَا مامتان # » والحجر مكية بإجماع . ولا خلاف أن فرض- 


1۹۷ 
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(وقیل: النساء والرّعد والحح والحدید الصف والتّغاین والقيامة 
والمعوذتان مکیَات) والأصح آتها مدنیّات . وقد بسطنا الخلاف قوع المت 
والمدني وأدلة ذلك في اح" 
والأدلة على ن النّساء مدنيّة م تحصر ؛ فان غالب آباتها نزلت في 
وقائع مدنيّة وسفريّة باجماع! کر اعدا وا الطبراني في الأوسط 
أن قوله تعالى: هو لَدِى میم ال [لرعد: ؟1] إلى قوله تعالى: 
سيد لا [الرعد: ۱۲] نزلت في أربد بن قيس وعامر بن الطفيل لما 
قدما المدينة فی وفد بنی عا 


وللحج ما رواه الترمذي وغیره عن عمران بن حصين وله قال: أ 
على النبي - كل -: ایا الاش ار ریسم یک وه السا 7 
عير ٭ [الحج: ۱ ۱ إلى قوله تعالی: ووک ا ۳1 مدید [ الحج: ۳ 
لتم و مه . الحدیث 0 
وهو في سفر. 


= الصلاة كان بمكة. وما حفظ أنه كان في الاسلام قط صلاة بغیر المد مه نت 

نمرت *» يدل على هذا قوله كَلِْةِ: «لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب». وهذا خبر 
عن الحكم لا عن الابتدای والله آعلم». تفسير القرطبي .)١٠١/١(‏ 

(۱) التحبير (ص: 57)» وانظر: (المكي والمدني) (ص: .)٦۲ - ٤۲‏ 

(۲) في ۳9 (بالا جماع) . 

(۳) الطبراني في (الأوسط) ۰]٩۱۲۷[‏ و(الکییر) [۰]۱۰۷۸۲ قال الهيثمي (۷/: ۱۲): 
«رواه الطبراني في (الأوسط) و(الکبیر) بنحوه.. وفي سنادهما عبد العزیز بن 
عمران وهو ضعیف) . 

(:) آخرجه الترمذي [۰]۳۱۱۸ [۳۱1۹] وقال: «هذا حدیث حسن صحيح قد روي من 
غير وجه عن عمران بن حصین يه عن النبي ۰۷3355 والطبراني في (الکبیر)< 


۱۹۸ 
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وروی البخاري عن ۳ ر 1ض یله أن #هذان حصمان * [ [الحج: ]۱٩‏ إلى 

قوله تعالى: #لمِير* [ [الحج: ۶6 نزلت في حمزة راج روز 
a (۲)‏ ۳( 

وصاحبیه لما تبارزوا يوم بدر "۰ 


وروی الحاکم في «المستدرك» وغیره عن ابن عباس 5 قال: لما 
شوج امل مک ال 3 - قال أبو بكر #: إنالله وإنا إليه راجعون أخرجوا 
نبيهم ليهلكنٌ فنزلت: : أذ لذن : ل Ta‏ هم 1 ظَلموأ» [ | الحج: : ۳۹ لبد 


ا ما رواه الحاكم وغیره عن عبد الله بن سلا قال: قعدنا 


نفر من صحاب رسول الله - ئي - فتذاكرنا فقلنا: لو نعلم أي الأعمال 


= [۰]۱۵۰۳۸ [۰]۱۰۵۰ وأحمد [۰]۱۹۸۹۷ قال شعیب الأرنؤوط: حدیث 
صحیح » وهذا إسناد ضعیف . 

)۱( وهما علي وعبيدة بن الحارث ٠885‏ 

(۲) وهما آخوه شيبة وولده الولید. 

(۳) آخرجه البخاري [۰]۳۷۷ عن علي بن أبي طالب وڳ أنه قال: آنا ول من يجثو 

بين يدي الرحمن للخصومة يوم القيامة» وقال قيس بن عباد وفيهم آنزلت: مدا 

ان لصو في هک > قال: هم الذين تبارزوا يوم بدر حمزة وعلي وعبيدة أو 
آبو عبيدة بن الحارث وشيبة بن ربيعة وعتبة بن ربيعة والولید بن عتبة. وأخرج 
البخاري [۰]۳۷۰۱ ومسلم [۷۷:۷] عن أبي ذر يله بقسم قسما إن هذه الآية: 
ا#مْدَانٍ مان شان يه نزلت في الذين برزوا يوم بدر حمزة وعلي وعبيدة 
بن الحارث وعتبة وشيبة ابني ربيعة والوليد بن عتبة. 

(:) أخرجه الحاكم في (المستدرك) [۲۳۷۰] وقال: هذا حديث صحيح على شرط 
الشيخين ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي. والحديث أخرجه الترمذي [۳۱۷۱] وقال: 
هذا حديث حسن » والبيهقي في (الكبرى) [17514]. 

(5) ساقطة من د [أ: ؛۱] 


۱۹۹ 


آحب إلى الله لعملناه» فأنزل الله تعالی: سبح له 
لک وف لژ ا ن ب اه اما .لم ر 
[لسّف: ١‏ ۲] حتی شه" : 

وللمعوذتين ما رواه البيهقي في «الدلائل» بسند فيه ضعف عن عائشة 


ها: «آن النبي 5 سحره لبيد ب بن الاعصم في مشاطة من رأس النبي كَل 
وعدة آسنان من مشطه ‏ ثم دسها فی بئر ذروان» 00 الحدیث . وفيه: 


56 ۲ علم التفسير وعلوم القرآن ® 
اف 
كك 


فاستخر جه فإذا فيه وت" معقود فيه اثنتا عشرة عقدة مغروزة بالإبر» فأنزل الله 
تعالى المعوّذتین » فجعل كلما قرأ أ افحت عقدة.. الحدیث . 


وقد نيدت فى «التحبیر» الآدلة على أن الحدید مکی وآن الكوثر 
مدنية» وهو الذي ارا 


700 


| الحضري وَالسَفري] 
مگ و مره مس ره e‏ رف رگ ات 
النوع الثالث والرابع: (الخضري والسفري» الاول كن لا يحتاج 


(۱) آخرجه الحاکم في (المستدرك) [۰]۲۳۸6 [۰]۲۳۸۵ [۰]۲۸۹۹ قال الذهبي في 
(التلخیص): على شرط البخاري ومسلم. وأخرجه الترمذي بسند صحیح [۳۳۰۹]) 
والدارمي [۰]۲۳۹۰ والبيهقي في (شعب الایمان) [۰]2۲۰ 

(۲) آخرجه البیهقی فى (دلائل النبوة) (/۲۸) وقال: «الاعتماد على الحدیث الأول» 
يعتي حدیث البخاري: عن عانشة آن اتی كلل طب حتی انه لیخیل الیه اند قد صنع 
الشيء وما صنعه ۰۰۰ الحدیث . وقال ابن حجر في (التلخیص): «آخرج البيهقي في 
(الدلائل) معنی ذلك بسند ضعیف في القصة التي ذکر فیها أن النبي ۰۷.۰۰ التلخیص 
الحبير ( /۰)۱۱۰ 

(۳) انظر التحبیر في علم التفسیر (ص: )4٩‏ وما بعدها. 

۲*۰۰ 
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إلى تمثيل لوضوحه. 
(وَالنَانى7'"') له أمثله كثيرة ذكرناها فى «التحبير»» وذكر البلقينى 
يسيرًا منها فتبعناه هنا. وذلك: 


0 


(سورة لفتج) فقد روى البخاري من حديث عمر يه بينما هو يسير 
مع النبي 385 فذکر الحدیث . وفیه: «فقال رسول الله " د لقن آتزات 


علي الليلة سورة هي أحب إلي مما طلعت عليه الشمس فقرأ: نايحا لک 


2 تا میا | [الفتم: ۱ لا 
قووف سم عن المسور ابن مخرمة ومروان بن الحكم قالا: أنزلت 
سورة الفتح بين مكة والمدينة في شأن الحديبية من أولها إلى آخره . 


(وَآية الَمُم) التي (في المائِدَة(*') نزلت (بذات الجيش أو البيداء) 


(۱) وهو السفري. 

(۲) (ص: ۱۳) وما بعدها. 

(۳) آخرجه البخاري [۳ع۰۳۹ 450۳ ۰]1۷۲۵ 

)٤(‏ آخرجه الحاکم في (المستدرك) وقال: «هذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم 
بخرجاه». (۰)40۹/۲ والطبراني في (الکبیر) (۰)۱۷/۲۰ والبيهقي في (السنن) 
[۰]۱۸۲۸۷ وفي (الدلائل) (ع /۱۵۹). 

(ه) وهي قوله تعالی: تایبا الب منوا إا فمتم إلى الصّلوةَ فاعیلوا وجومَخ 
ریک إلى المرافق وامسحوا رُوسکم واتمتکم إلى الکن ون نتم بو 
ارا ون کم رصع أو على سر آو جاه حد ینک ين ماب أ منم انس كم 
دوا ما توا صَعِيدًا طِيّبًا فأمسحوأ بوجوهکم الك عن با رن 1 
لجڪ يڪم من حرج وکن نك ير هرك ولق د ع للم 
کوت 4 [المائدة: 5]. 
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قريب المدينة في القفول من غزوة المریسیع كما ثبت في الصحیح عن 
عا وکات کے سان سامت وق مھ خی ول فا 
آربع . 

و( #واتقوا نوم رجو ) فيه ال € | 0 ۱ نزلت (یمنی) في 


حجة الوداع كما رواه البيهقى فين «الدلائن )۲۳۱ 


و(لءَامَنَ ايسول 4 إلى آخرها)» أي: السورة"*" نزلت (يَوْم المَنْح) , 
آي: فتح مكة فيما قال البلقيني . ولم ا توهال سود 


(و عون ى عن الَْمَال & [ [الأنفال: ۱] ولهدان حَصمّان)) إلى قوله 
تعالی: لیر [الحج: ]۲:-۱٩‏ تزلا (ببذرٍ). 


روی أحمد عن سعد بن آبی وقاص و قال: لَمَّا کا 


8 
1ه 


or 1‏ 2 ر 2 E‏ 4 و 
أي عي موی ی وب ون تا وت 0 


ند عي قا TT - E‏ 


(۱) أخرجه البخاري [۰۳۲۷ ۳۲۹ ۰۳۲۹ ۰]1۹07 ومسلم [/7517]. 


(۲) وهو الصحیح. 

(۳) عن ابن عباس قال: «9واَموا وما تَرَجَعُوت فيه إلى او نزلت وبینها وبين موت 
رسول الله واحد وثمانون یوما» زاد المنادي في روايته: بمنى نزلت كذا في رواية 
الكلبي» . دلائل النبوة (/۰)۱۳۷ 

)٤(‏ يعني سورة البقرة والآيتان [۲۸۵ و87١]‏ منها. 

(5) في (ز) [ب: ۰]٩‏ و(ه) [ب: ۸]: «ولم أقف عليه في حدیث). 

(7) ونص الحديث 8 (مسند الإمام أحمد) :]١5[‏ عن سعد بن أب وقاص وه - 


5 


الأخرى فذکرها البلقینی آغذا من حديث آبی در ويه السّابق فقال: | 
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ع م 


آنها نزلت وقت المبارزة لما فیه من الاشارة ب مان4 . 


اعون ی دک € [ [المائدة: ۳] نزلت (يِعَرَقَاتِ) في حجة 


وت (۲) 


6 


قال: لما كان یوم بدر قتل أخى عمير» وقتلت سعید بن العاص» وأخذت سیفه 
وكان يسمى ذا الكتيفة فأتيت 5 الله 4 » قال: اذهب فاطرحه في القبض» قال: 
فرجعت وبي ما لا يعلمه إلا الله من قتل أخي وأخذ سلبي. قال: فما جاوزت إلا 
يسيرا حتى نزلت سورة الأنفال فقال لي رسول الله كلِ: «اذهب فخذ سینك». 
والحديث في (مسند البزار) [1719]» وسنن سعيد بن منصور [۲۹۸۹] » ومصنف 
ابن أبي شيبة [۰]۳۳۷۰۷ قال الإمام الزيلعي: «قلت: رواه الإمام أحمد وأبو بكر بن 
أبي شيبة في (مسنديهما) » وأبو عبيد القاسم بن سلام في (كتاب الأموال)» قالوا: 
حدثنا أبو معاوية ثنا أبو إسحاق الشيباني عن محمد بن عبيد الله أبي عون الثقفي عن 
سعد بن أبي وقاص قال لما كان يوم بدر... فذكره. ومن طريق أحمد: رواه 
الواحدي في (أسباب النزول). ومن طريق ابن أبي شيبة: رواه إبراهيم الحربي في 
كتابه (غريب الحدیث)» وقال: (القبض) ما يجمع من الغنائم. انتهی. ورواه 
الحازمي في كتابه (الناسخ والمنسوخ) من طريق أبي عبيد ثنا أبو معاوية به سندا 
ومتناء ثم قال أبو عبيد: هكذا قال فيه سعيد بن العاص» وغيره يقول: العاص بن 
سعيد» والمحفوظ عندنا العاص بن سعيد وكان سيفه يسمى (ذا الكتيفة) انتهى 
كلامه. ورواه ابن مروديه في (تفسيره) من طريق سعيد بن منصور ثنا أبو معاوية به 
سندا ومتنا». تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف (4/۲)» وانظر: 
نصب الراية (۳۳/۳:). 

وفي (الاتقان): «ومنها: هان حَصَمَان# الایات. قال القاضي جلال الدين 
البلقيني: الظاهر أنها نزلت يوم بدر وقت المبارزة لما فيه من الإشارة ب: #هذّان6). 
الإتقان »)557/١(‏ وانظر: التحبير (ص: ۷۰). 


(۲) أخرج مسلم في (صحيحه) [۰]۷۷۱۱ [۷۷۱۲] عن طارق بن شهاب قال: قالت- 


1۰۳ 


© ؟- علم التفسير وعلوم القرآن ¢$ 
( ون عام ) فعاقوا يمل ما عوبس بد [السل: +۰1۱۷ إلى آخر 
الشُووة ولف 536 ففي «الدّلائل) للبيهقي و«سند آل انا من حدیث 
أبي هريرة يفيه أن رسول الله 885 - وقف على حمزة له حين استشهد 
وقد مُثْلَ به » فقال: لأمثلنّ بسبعين منهم مكانك» فتزل جبريل لا والتّبي - 
يا - واقف بخواتيم سورة التّحل”". 


وروى الترمذي حديثا فيه أنها نزلت يوم فتح مكة. وذكرنا ما فيه في 
(التحبیر )۱ . 


= الیهود: لعمر لو علینا معشر يهود نزلت هذه الآية: الوم کل لحم يتك وَأْمَمَتُ 
عَم نمی وَرضیت لَك الاسلم يا نعلم الیوم الذي آنزلت فيه لاتخذنا ذلك 
الیوم عیدا. قال: فقال عمر :#ة: فقد علمت اليوم الذي آنزلت فيه» والساعة» وأين 
رسول الله 95 حين نزلت؟ نزلت ليلة جمع ونحن مع رسول الله 335 بعرفات . 

(۱) المعجم الکبیر» للطبراني [۲۹۳۸] والبيهفي في (شعب الایمان) [4۲0۳]؛ 
والحاکم في (المستدرك) [5845]» قال الذهبي: فيه صالح المري واه. وقال 
الهيثمي: «رواه البزار والطبراني وفیه صالح بن بشیر المري وهو ضعیف». مجمع 
الزوائد (۱۷۲/۲) [4 ۰۱۰۱۰ وضعفه الحافظ في (الفتح) (۰)۳۷۱/۷ وقد بين 
الامام الزيلعي ذلك مفصلا في: (تخریج الأحاديث والاثار الواقعة في تفسیر 
الکشاف) (۲۰۰/۲ - ۲۵۱) [۰]1۸۸ 

(۲) انظر: التحبير (ص: 58 - 14). والحدیث عند الترمذي [۳۱۲۹] عن آبي بن كعب 
قال: لما كان يوم أحد أصيب من الأنصار آربعة وستون رجلا» ومن المهاجرین ستة 
فیهم حمزة فمثلوا بهم » فقالت الأنصار: لئن أصبنا منهم يومًا مثل هذا لنربین عليهم› 
قال: فلما كان يوم فتح مكة فأنزل الله تعالی: #وَإِنَ عافّبُر فعاقوا بمثل ما غُوفبُر 


یوو د 


بد وین صبرم لهو حير [لصكيريت *» فقال رجل: لا قريش بعد الیوم» فقال رسول 
الله ية : «کفوا عن القوم إلا أربعة)» قال: هذا حديث حسن غريب من حديث أبى 
بن کعب . والحديث أخرجه كذلك الحاکم [۰]۳۳۹۸ وقال: هذا حدیث صحیح- 


€ 
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ال لایس والّاوش: (التَّارِيّ الیل الأول گنز وَالاني) له 
نی کی منها: (سُورَة النح) للحديث السّابق. وتمسّك البلقيني بظاهره 
فرعم أنها كلها نزلت ليلد وليس كتلك» بل الال منها تلك الليلة إلى 
ایا میا 4 . 


ای مد لو بينما کک المح | إذ 


تفیل 00 
(و ییا ای فل لامک یتک ) وَضَل امن 4 [الأحزاب: ۰1۰4 


ففی البخاري عن عائشة - ي : «خرَجَت س بَعدمَا ضَرِبَ 
الْحِجَابُ لِحَاجتِهَاء وَكَانَتْ انَأ يمه لا تی علی من رها قرا مر 
3 الْحَطَّاب و كَقَالَ: با رةه اما ها E‏ قانظري کف 


= الإسناد ولم بخرجاه» ووافقه الذهبي» وعبد الله في (زوائده على المسند) 
[۰]۲۱۲۸ وابن حبان [۰]4۸۷ والطبراني [۰]۲۹۳۸ والضياء »]1١١57[‏ شعب 
الإيمان [۰4 »]٩۲‏ صحيح ابن حبان ]٤۸۷[‏ . 

۱1 انظر : التحبیر (ص: ۷۷ 

(۲) والحدیث في (صحيح البخاري) [۰]۳۹۵ [۰8۲۱۸ ۰1۲۲۰ ۰8۲۲۱ ۰4۲۲۳ 
[1۸۲٤ 6‏ عن عبد الله بن عمر - وغ قال: بینا الناس بقباء في صلاة 
الصبح إذ جاءهم آت فقال: إن رسول الله يه قد آنزل عليه الليلة قرآن» وقد آمر أن 
يستقبل الكعبة فاستقبلوها وكانت وجوههم إلى الشأم فاستداروا إلى الكعبة. وأخرجه 
مسلم (55/9) .]١١١5[‏ 


۳۰۵ 
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تَخرجین ) الت تفت رَاجِعَةَ إلى ولول اللّه ۰ ان انه ليُتَعَشى + دفي 
یه عرق قَثَالَتْ: ۹ رسو 1 الله 4 وت بض حاجتي 1 لي عمَرٌ 
ك1 يكلم انض الله تعالی لد ون الق في بو نا 2 وه كان 


عن وک ° 


اذ لکن اَن تَخْرْجْنَ لحَاجتکٌُ»۱. 
قال ا وانما قلعا: رن دللت كان لي لانهن انما کن رجن 
للحاجة ليلا كما في الصحیح عن عائشة - و - في حدیث الإفك”". 


3 


(واند التّلائةٍ لین 00 في بن ف ففي الصحیح من حديث 


۳ هامش (د) [ب: 1۵]: «آي: عظم عليه بعض اللحم». وفي (النهایة) 
(۲۲۰/۳): «العرق بالسکون: العظم إذا أخذ عنه معظم اللحم وجمعه: عراق » وهو 
جمع نادر یقال: عرقت العظم واعترقته وتعرقته إذا أخذت عنه اللحم بأسنانك». 

(۲) قال البلقینی: «وانما قلنا: إن ذلك كان ليلا ؛ لأنهن نما كن يخرجن للحاجة ليلا 
کما في الصحیحن عن عائشة - يلك - في حدیث الافك». انظر: التحبير (ص: ۷١‏ 
- ۷۷). والحدیث آخرجه البخاري [ ۰0۱۷ 5979 ]: ومسلم [۰]0۷۹1 

(۳) وفيه قولها: «فخرجت مع آم مسطح قبل المناصع وکان متبرزنا وکنا لا نخرج إلا ليلا 
إلى ليل وذلك قبل أن نتخذ الکنف قریبا من بيوتنا». آخرجه البخاري [۰]۳۹۱۰ 
وفي رواية مسلم في الحدیث الذي ذکره المصنف ما يدل لکلام البلقيني حيث جاء 
عن عائشة: أن آزواج رسول الله 35 كن بخرجن باللیل إذا تبرزن إلى المناصع وهو 
صعيد أفيح... الحديث. و(تبرزن) أي آردن الخروج لقضاء الحاجة. ول(المناصع) 
جمع منصع وهذه المناصع مواضع. قال الأزهري آراها مواضع خارج المدينة. 
صحیح مسلم (۱۷۰۹/6) حدیث [۰]۲۱۷۰ 


(:) آي: في سورة التوبة. وهي قوله تعالی: لول اد الت نوا حى إِذَا صَاقَتَ 
3 رض يما بت حك تراه ا e‏ لا متا ین اه ال اه شم 


مر أيه 1 


تاب عه سوبأ دنله هو ارب روم 4 [التویة: ۰]۱۱۸ 


۳۹ 


چم “عل انشا مرچ 
كعب: «فأنزل الله تعالی توبتنا حين بقي الثلث الأخير من اللیل ورسول 
الله 6 عند آم NT‏ والغلاثة: كعب بن مالك » وهلال بن ا ومرارة 


)۲( 
بن الربيع . 


| الصیِفی والشتائی | 
۳ 3 5 ور و ی ی ال د عم 05 
انوع السَّابعٌ والتامنْ: (الصَّيْفْيٌ والشتائیث. الاوّل: كاية الکلالة) 
لَه بفتیکم فى الک که [النساء: ]٠۷١‏ الآية. ففي «(صحيح 
مسلم» عن عمر ويه: ما راجعت رسول الله 95 في شيء ما راجعته في الكلالة › 
وما غلظ لي في شيء ما أغلظ لي فيهاء حتی طعن بأصبعه في صدري وقال: 
ايا عمر ألا تكفيك آية الصيف التی فى آخر سورة السا 


مال 
E‏ 
N‏ 
مام 
۷ 
1۱ 
۷ 
تب 


(والّاني: کالابات العشر في براءة عائِشَةٌ) في «سورة النور). 
وأولهن: ٣ن‏ أدبن جاءو بالانك عصبَة كد 4 [التور: ۰]۱۱ ففي «البخاريی» من 
حديثها: «فوالله ما رام رسول الله يكو ولا خرج أحد من أهل البيت حتى 
أنزل عليه» فأخذه ما كان يأخذه من البُرّحاء”” حتى إنه ليتحدّر منه مثل 
الجمان من العَرّق » وهو في يوم شاتٍ من ثقل القول الذي يرل علیه»". 


(۱) أخرجه البخاري .]554٠٠0[‏ 

(۲) في هامش (د) [ب: ۱۵]: «فائدة: ويجمع أسمائهم: (مكة)» وأسماء آبائهم: 
(عکة)». أي: بداية أسمائهم » ونهاية أسماء آبائهم. 

(۳) أخرجه مسلم [/551» ۰۱1۱۷ 

3 يعني: الشتائي . 

(0) البرحاء: آي: شدة الکرب من ثقل الوحي . النهاية في غريب الحدیث (۱ /۱۳۲). 

() من حدیث الافك . آخرجه البخاري [۰]۳۹۱۰ 


۳۷ 
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وعندي أن في الاستدلال بهذا الحديث نظر؛ لاحتمال أن تكون 
حكت حاله وهو أنه في اليوم الشاتي يتحدَّرٌ منه» لا أنه في هذه القصة 
بعينها كان في يوم شات . ويغني عن هذا المثال ما ذكره الواحدي: آنزل الله 
تعالى في الكلالة آيتين» إحداهما: في الشتاء» وهي التي في لا 
والأخرى: في الصیف » وهي التي في آخرها !۳ . والابات التي في «سورة 
الأحزاب» في غزوة الخندق فقد كانت في شدة البرد. 


| الفراشيٌ | 


02 7 یی 2 

نع التاسع : : (الفراشيئٌ كآبة الَلاثة الذي خلفُوا(" لت وهو) ‏ كله 
(نائم م في بيت آم َلَمَة) - نه - كما في الحديث الگابق. یلق بو ما 
۳ رَه َائِمٌ) ؛ فان رؤيا الأنبياء - عليهم الصّلاة والسّلام - وحيم. تنام 


مرمع 


0 5 2 7 8 موم 13 1 > هر ے رود 
)۱( وهي قوله تعالی: #وإن کات رجل ورت حكلدة أو أمرأة 2 أح و حت لکل 


وڊ مَنْهُمَا دش فان انوا کنر من ذَلِكَ َه شرکاء فى ال مد 
بَحَدِ وَصِيَّةَ نوی با از دَيْنِ عير مصاز وَصِيَّةٌ من ال وله عَلِيةٌ حلي 
[النساء: ۱۲] 

(۲) وهي قوله تعالی: تک هل آله بترم ف الک إن انا ملک لیس 4 ولد 
َل تفت تلا نف مَا لا رش ما إن ل يك کار نکن اتن كله 
نبا تک وکا و الا ماه لک یتل عط الین بین له تم أن 
اوا وه یک کی لی [انساء: ۱۷۰] 

(۳) قال الله ويك : لول ال اليرت نوا حي دا صَافتْ عم الترض یا رحبت وَضَاقتَ 

ِ أن لا ملا ین هه شم تاب یھ ینوا أله هو 


CE‏ انم وا أن له 
اب ليم 4 [التوبة: ۱۸ 
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اعینهم ولا تنم قلوبهم! ''» (كَسْوْرَةِ الکزتر) ففي «صحیح مسلم» عَنْ 
وق امار ب و دیس بر 


4 
ع ۵ م 


0 


03 ا لش م< ¢> 


عع 5000 oe‏ [الكوثر: ۱ ۳ 


ع ا ا کے 


0-6 


وقال الرَّافعٌِ في «آمالیه»: فهم فاهمونَ من الحديث أن السورة نزلت 
في تلك الا غفاءة » وقالوا: ۰ من الوحي ما بأتيه في التّوم» قال: وهذا 
» لك الأشبه أن يقال: إن القرآن كله نزل في اليقظة» وكأنّه خطر له 
في التوم 0 الكوثر المتَرّلة في اليقظة» أو عرض عليه الكوثر الذي 
ری كوأ 3 أو تکون الإعفاءة ليس إغفاءة نوم» بل الحالة التي کانت 
تعتريه عند الوحی» وتسمّى: بُرَحَاء الى 7؟". قلت: الذي قاله الدّافعى فى 

(۱) قال كَلْةِ: «تنام عيني ولا ينام قلبي» صحيح البخاري [/70] 2 وفي (صحيح 
البخاري) [۱۳۸]) [۰]۸۲۱ قلنا لعمرو: إن ناسا يقولون: إن رسول الله 395 تنام 
عينه ولا ينام قلبه قال عمرو: سمعت عبيد بن عمير يقول: رؤيا الأنبياء وحي ثم قرأً: 
لن ری ف الما أي دك | الصافات: ۰»]۱۰۲ ويروى عن ابن عباس أنه قال: 
رؤيا الأنبياء وحي . الترمذي [۰]۳5۸۹ والحاكم في (المستدرك) [51]» وقال: 
«هذا جيك مسيم على شرط الشیخین ولم یخرجاه) » ووافقه الذهبی . 

(۲) والحديث بتمامه في (صحيح مسلم) ]٩۲۱[‏ . 

)٤(‏ أي: ما يظهر عليه 5ي من ثقله وشدته. انظر: الاتقان .)٠١/١(‏ السيرة الحلبية 
(۰)۲۷۲/۰ ونقل السيوطي كذلك في (الديباج) قول الرافعي: «والأولى أن تفسر 
الإغفاءة بالحالة التى كانت تعتريه عند الوحى ويقال لها: (برحاء الوحی). فانه كان 
يؤخذ عن الدنياء والأشبه أنه لم ينزل شيء من القرآن في النوم». الديباج على 
صحيح مسلم (۱۳۱/۱). 

۲۹ 
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غ الاتجاه» والجواب الا شر هو الصواب. 


اب ارو | 


0 


417 5 إن سا ال تير 7 
انوع العَاشِرٌ: (أَسْبَابُ الشرول» وفبه تصانیف) آشهرها 


لکن مات عن غالبه مسودة فلم ینتشر(". 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


«علم أسباب النزول من فروع علم التفسیر» وهو علم يبحث فيه عن: سبب نزول 
سورة أو آية ووقتها ومکانها وغیر ذلك » [وقیل: سبب النزول هو ما نزلت الآية أو 
الآيات مبينة لحکمه وقت وقوعه]. ومبادیه: مقدمات مشهورة منقولة عن السلف» 
والغرض منه: ضبط تلك الامور. وفائدته: معرفة وجه الحكمة الباعثة على تشریع 
الحکم وتخصیص الحکم به عند من يرى أن العبرة بخصوص السبب ‏ وأن اللفظ قد 
یکون عاماء ویقوم الدلیل على تخصیصه فإذا عرف السبب قصد التخصیص على ما 
عداه» إلى غير ذلك . کشف الظنون (۰)۱/۱ وینظر ذلك كله في مظانه من کتب علوم 
القرآن والتفسیر . 

(آسباب النزول للشیخ الامام أبي الحسن: علي بن آحمد الواحدي المفسر المتوفی 
سنة ثمان وستین وأربعمائة»). کشف الظنون (۰)۱/۱ والکتاب معروف ومطبوع آکثر 
من طبعة ٠‏ 

قال السيوطي في (الإتقان) (۸۷/۱): «آفرده بالتصنيف جماعة أقدمهم علي بن 
المديني شيخ البخاري» ومن أشهرها كتاب الواحدي على ما فيه من إعواز» وقد 
اختصره الجعبري فحذف أسانيده ولم يزد عليه شيئاء وألف فيه شيخ الإسلام أبو 
الفضل بن حجر كتابا مات عنه مسودة فلم نقف عليه كاملاء وقد ألفت فيه كتابا 
حافلا موجزا محررا لم يؤلف مثله في هذا النوع سميته: (لباب النقول في أسباب 
النزول)». وفي (كشف الظنون): «أسباب النزول» للشيخ الحافظ شهاب الدين أحمد 
بن علي بن حجر العسقلاني» المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة» ولم يبيض . 
وللسيوطي أيضا سماه: (لباب النقول) وهو كتاب حافل». كشف الظنون (۱/۱).- 
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یم OL‏ ی ۱ Ba‏ ی ی وت ی ۶ > وس 
(ومّا زوي فيه ٠‏ عَنْ صحابيٌ فمرفوع). فحکمه حکم 


الحدیث المرفوع لا الموقوف ؛ إذ قول الصَحابي فیما لا مدخل للاجتهاد 


3 ۲ علم التفسير وعلوم القرآن ® 
آي 


(قإِنْ كَانَ بلا سَنَدِ مَمنْقَطِعٌ) لا بلقت إليه. (أو كابعر: كَمُرْسَلٌ) ؛ لأنه 
ما سقط فيه الصَحابي - كما سيأتي في علم الحديث -. 

(فَإِنَْ كان بلا سَنَدٍ رد) كذا قال البلقيني فتبعناه. ولا أدري لم فَرّق 
بين الذي عن الصّحابي والذي عن التابعي فقال في الأوّل: منقطع» وفي 
الثاني: رُد؟! مع أن الحكم فيهما الانقطاع والرّدء وهذا الفصل محرّر في 
«التحبير) بما لم اس إل" 


(وَصَمَّ فيه آشیاء» كَقصّةٍ الافك ولمم وهي مشهورة في 


= «قال السخاوي: هو مما اختلسه من تصانيف شيخنا: ابن حجر». كشف الظنون 
(؟/545١)»‏ وهو معروف ومطبوع » وللحافظ ابن حجر (العجاب ببيان الأسباب)»› 
وهو في مجلد ضخم في (أسباب النزول). كشف الظنون (۰)۸۱/۱ وهو مطبوع في 
دار ابن الجوزي الدمام» الطبعة الأولى [۰]2۱۹۹۷ تحقیق: عبد الحكيم محمد 
الأنيس. والمؤلفات كثيرة في أسباب النزول قديما وحديثا. وهناك دراسة علمية 
ومنهجية مفيدة بعنوان (أسباب النزول بين الفكر الاسلامي والفكر العلماني)» 
للدكتور محمد سالم محمد» طبع أولاد عثمان في (حلمية الزیتون) » القاهرة » الطبعة 
الأولى [۱۲۳ه]. 

(۱) في (م) [أ: ۳]: «يروى». 

(۲) أي: في آسباب النزول. 

(۳) انظر: 56 (ص: ۸۲ - ۰)۸۸ 

.)۸۷ «التیمم» ساقطة من (ه) [ب: 4]. انظر: التحبير (ص:‎ )٤( 
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الصحاح وغیرها» (والسَّعْي) ففي الصحبحن عن عائشة - يك «کان 
الأنصار قبل أن یسلموا يهلون لمناة الطاغية» وکان من آهل لها يتحرّج أن 
بطوف بالصفا والمروة» فسالرا عن ذلك رسول الله ئ فأنزل الله ول : 3 
ألصّمًا وَالْمَروَة من کار أل 4 |( قوله: ی جاح اح عليه عليه أن بوک بهعا؟ 
[البقرة: ۲۳6۲۱۵۸ . 
والمروة فقال: «کنا نرى آنهما من آمر الجاهلية فلما جاء الإسلام أمسكنا 
عنهما فأنزل الله تعالی: و الصف الم من عار له ۳۷4۹ . 

(وآنة الححاب"( "۲ و) آية 212311131311199 


(۱) والحدیث عند البخاري [۰۳۲۷ ۰۳۲٩‏ ۰۳۹۹ ۰۳۵۹۲ ۰1۳۰۷ ۰1۳۳۱ 
۲ ۰1۸14 ۰1۹0۲ ۰۵۵1۳ ۰14۵۲ 546]ء ومسلم [۰]۸6۲ البخاري 
[۳۲۷]: «عن عائشة زوج النبي 35 قالت: خرجنا مع رسول الله 444 في بعض 
آسفاره حتی إذا كنا بالبیداء أو بذات الجیش انقطع عقد لي فآقام رسول الله بيه على 
التماسه» وآقام الناس معه ولیسوا على ماء فأتی الناس إلى آبي بكر الصدیق فقالوا: 
الو حي لس لوا ا سا 
ماء» فجاء أبو بكر ورسول الله ية واضع رأسه على فخذي قد نام فقال: 
رسول الله َي والناس وليسوا على ماء وليس معهم ماع فقالت 0 أبو 
بكر وقال ما شاء الله أن يقول» وجعل يطعنني بيده في خاصرتي فلا يمنعني من 
التحرك إلا مكان رسول الله َيه على فخذي فقام رسول الله ية حين أصبح على 
غير ماء فأنزل الله آية التيمم فتيمموا فقال أسيد بن الحضير ما هي بأول بركتكم يا آل 
أبى بكر قالت فبعثنا البعير الذي كنت عليه فأصبنا العقد تحته). 

)۲( أخرجه البخاري [21511 21592 4۲۲۵ ۰ ومسلم [لالا١١].‏ 

(۳) آخرجه البخاري [۲۲۰]. 


و ۶ e‏ ۳ ر î‏ م ود مرح ت 


= وهي قوله تعالی: اما ای فل لاروك وبانک وض المومییت يدي عل من‎ )٤( 


1۲ 
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وو کی عت نود م4 الایة ۳" فقد روي البخاري 
عن آنس 7 لبه قال: قال عمر ظطيهُ: «وافقت ربي في ثلاث. قلت: يا رسول 
الله لو اتخذنا من مقام ی مصلی فتزلت: ويدوا من ما انوهتر 
مص 4 وقلت: يا رسول الله إن نساءك بدخل علیهن البر والفاجر فلو 
أمرتهن أن يحتجبن» فنزلت آية الحجاب» واجتمع على رسول الله 335 
نساؤه في الغيرة فقلت لهن: عسى ربه إن طلقكن أن يبدله آزواجا خیرا 
منکن » فتزلت كذلك)7". 

عرو 7 و 

[آول ما تَرّل من القزآن] 

1 9 2 (أوَل ما 308 لام E‏ ۳۷ ريك # 
[العاق: +]١‏ ثم اد وت : عَكشُ) ؛ لما في الصحيحين عن آبي سلمة 
داو شا ابر بع عَين الله آئ اران یرل بل ؟ قال: یاب 
ل د م اف اسر ریک الى لق قَالَ: ا ما حلا 
ا كله -» قَالَ: «إني جَاوَرْتُ بجرای قَلَمّا قَضَيْتُ جوَاري تَرَلْتُ 


ع 


َانْكئِطَنْتُ الْوَادِيَ» َنُودِيتُ فتظرت آمايي وَخَلْفِي وَعَنْ يميني وَعَنْ 


م 
و 


5 هکلف آن بعر فلا مدن وكارك اه عورا یا 4 [الأحزاب: ۹ 

(۱) وهي قوله تعالى: ويدوا ین ما هت مُصَلٌ © [البقرة: ۱۲۵]. 

(۲) والآبة اھا ی ريك زن للف آن یله روا E‏ هك ای موب تلت 
يات یلاب سیب کیب راب۹ [التحريم: 5] . 

(۳) آخرجه البخاري [۰]۳۹۳ 

(:) في (د) [ب: ۱۷] زيادة «علی). 

)٥(‏ في (ز) [1: ۱۱] «و». 


1۳ 
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مالي ي نظرت إلى السماء ) قدا هر - يعني جبریل - فأخذتني ا 
یت حَدِيجَةَ فآمرتهم فرّوني فاترل الله: اا سک ور . 


وال بما في ال أيضًا عن آبي سلمة عن جابر ول 
سَمِعْتٌ رسول الله 4 - وَهْوَ يُحَدَّتْ عَنْ فترة لوحي ؛ قال في حدیثه: 


و 3 


۹ 5 آنشی سمعت صَوْنًا من السَّمَاءِ» فرفعت أي ذا المَلك الذي 
جاءني بحراء ایس عَلَى کزيي a‏ ین السَماء وَالأَرْض ) ریف فتلث: 
ا یم ماو 0 

زملوني كلوقي رون بر ل ات شا المد 


فقوله ‏ بي -: «الملك الذي جاءنى بحراء» دال على أن هذه القصّة 


متأخرة عن قصة"" حراء التي فيها: «افرا سر وق [العلق: ۰]۱ قال 


البلقيني” بجع بين الحديكين: بان السوال كان. عن نزول بقيّة: 
والمدثر فأجابه بما تقدم. 


وفي «المستدرك» عن عائشة 85ه: أوّل ما نزل من القرآن: اقرا باستر 
ریک 


(۱) آخرجه البخاري [414۰]) ومسلم [۰]۲۰۷ واللفظ لمسلم. 

(۲) في (د) [ب: ۰]۱۷ و(ز) [أ: ۰]۱۱و(ع) [أ: ۱6]: «فبینما». 

(۳) صحیح البخاري [14۱] وسلم |۲۵ ]. 

. في (د) [ب: ۰]۱۷ «القضية» في الموضعین‎ )٤( 

(۵) المستدرك على الصحيحين [۰]۲۸۷۳. قال الذهبي: «على شرط مسلم» سنن 
البيهقي الکبری [۰]۱۷۵۰۲ قال الإمام النووي في قوله 4٤‏ من حديث 7 
الوحي): «ثم أرسلني فقال: اقرأ باسم ربك الذي خلق» هذا دليل صريح في أن أول 

ما نزل من القرآن #اقرً#» وهذا هو الصواب الذي عليه الجماهير من السلف- 
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(5) آوّد ما نزل (بالْمَدِيْئَةِ: ول له وقیل: الْبقَرَة) نقل 


البلقينيئٌ الأول عن علي بن الحسين » والثّاني عن عكرمة. 


وروي 0 في «الدّلائل) عن ابن عباس : ول ما نزل بالمدينة: 


ونل ا _- ين نم ۳ ا 


و 0 0 35 
النوع الثاني عشر: (آخر 001 فيه 9 كثيرة سردناها في 


الخ + (قل 5 0 CI‏ وله اسان عن اه 
بن عازب ۳1 (وَقِبِلَ :( 1 : (الرّبَا) رواه البخاري عن ابن عباس - و88 


(0) 


on ( 0 5‏ . روي و و 
والبيهقئ عن عمر وله "۰ (وَقِيْلَ: افو وم مورک .. الایة) 


والخلف » وقیل: آوله: ایا المد ولیس بشيء. شرح النووي على صحیح مسلم 
(۱۹۹/۲). 

آخرجه ابن مردویه والييهقي في (الدلائل)... الدر المنثور (۰)۶6۱/۸ «ویژید هذه 
الرواية ما آخرجه النسائي [۱۱۵4] وابن ماجه [۲۲۲۳] والبيهقي في (شعب 
الایمان) [0787] بسند صحیح وغیرهم عنه قال لما قدم النبي بي المدينة کانوا من 
أخبث الناس كيلا فأنزل الله تعالی: وت لَمطهْننَ » فأحسنوا الکیل بعد ذلك»۰ روح 
المعاني (۰)5۷/۳۰ (السنن الکبری)» للبيهقي [۰]۱۱4۹ صحیح ابن حبان 
[4۱4]. 

انظر: التحبير (ص: ۹6 - ۰6۹۰ 

يعني قوله وك : فوك فل له شیک في اكك 4 [النساء: > ۱۷]. 

صحيح البخاري [5*59 ]» وسلم [۰]:۲۳۸ [۲۳۹]. 

صحيح البخاري .]571١[‏ 

أخرجه البيهقي في (دلائل النبوة) [۳۰۵] عن سعيد بن المسيب قال: قال عمر بن- 


۳۵ 
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رواه النسائي وغيره عن ابن عباس - 885 دا 1 خر برَاءة) رواه الحاکم 


عن ايي بن كعب وه . 


میم 1 )١(‏ و2 ه . 
(وَآخِرٌ سُوْرَة) ترَل"" (النَضْرٌ) رواه مسلم عن ابن عباس» (وَقِبْلَ:) 
سورة (یرَاءة) رواه الشیخان عن البراء ول . 


[مّا يرجح إلى السَّنَد] 
(وَمِنّْهَا: ما یرجم إلى ال وهو سلّة): 


[المُمَوَاتِدُ والآحَادْ والشاذ] 
الأوّل والثّانى والثّالث: (المُتَوَاتِدٌ والآحَادُ والشاذ. الأؤل"): ما قله 
جمعٌ يمتنع تواطؤهم الكذب الی 2 وهو (السّبعة) أي: 


= الخطاب وهْيه: «آخر ما أنزل الله ي آية الرباء فدعوا الربا والریبة» وأخرجه ابن 
راهويه» وأحمد» وابن ماجه وابن الضريس» وابن جرب وابن المنذر» وابن 
مردويه. كما في (كنز العمال) [۰]۱۰۰۸۲ أحمد [۲5] وابن ماجه [۲۲۷]) 
قال البوصيري (۳۵/۳): هذا إسناد صحيح 0 ثقات. وأخرجه أيضا: المروزي 
في (السنة) [۰]۱۹۷ «عن أبي سعيد الخدري و قال: خطبنا عمر بن الخطاب 
a E‏ ا i‏ 
آخر القرآن نزولا آية الرباء وأنه قد مات رسول الله ييه ولم يبينها لنا فدعوا ما 
يريبكم إلى ما لا يريبكم» (الخطيب) كما في (کنز العمال) [۰]۱۰۱۰۱ ورواه كذلك 
البيهقي عن ابن عباس و8 في (الکبری) [۱۰۷۷۷]) وفي (الدلائل) [ 76 ۰]۳۰ 

(۱) «نزلت» ساقطة من (د) [أ: ۰]۱۸ 

)۲( أ المتواتر. 
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وعاصم وحمزة والكسائى. (قَبْلَ: الا ما كان من قبيل الأداء كالمد وَالإمالة 
و ا لسن تفر او واا المع ان جرد الفط قال انم 
الحاجب: و أنه بلزم من تواتر اللفظ ۳ هه 


وذكر ابن الجزري أن ابن الحاجب لا سلف له فى ذلك . 


(والتاني) ما لم يصل إلى هذا العدد“ مما صح سنده کقراءات 


(۱) انظر: مختصر ابن الحاجب (۲/ ۲۲). 

(۲) قال ابن الجزري في ترجمة ابن الحاجب - بعد أن ذکر فضله وعلمه ومصنفاته 
وأخلاقه -: قلت: الا أنه أعضل فیما ذکره في (مختصر الأصول) حين تعرض 
للقراءات » وأتى بما لم يتقدم فيه غیره» كما آوضحت ذلك في كتابي (المنجد) وغیر 
ذلك . طبقات القراء (۰)۵۰۹/۱ وينظر ذلك مفصلا في (النشر في القراءات العشر) 
(۰)۳۰/۱ قال الشيخ إبراهيم عطوة: وان الأنصاف يقتضينا أن نحمل كلام ابن 
الحاجب على أن ما كان من قبيل الهيئة وليس من جوهر اللفظ بحيث يتحقق اللفظ 
بدونه هو الذي ليس متواترا كالزائد عن أصل المد. وإلا فأصل المد متواتر» ولا 
يصح أن يخالف في ذلك أحدء وقد صرح في (جمع الجوامع) و(العطار) في 
الأصول بذلك (۰)۲۷۱/۲ وكذلك ينبغي أن تحمل كلام ابن الحاجب في الإمالة 
وغير ذلك من قبيل الهيئة على أن الزائد على الأصل هو الذي لم يكن متواترا. اه 
انظر: التحبير شرح التحرير في أصول الفقه» للمرداوي (۱۳۹7/۳)» شرح الكوكب 
المنير (۱۳۲/۲ - ۱۳۳)» الإتقان (١/5١؟ 5‏ ۲۱۵). وقد بسط هذه المسألة 
الزرقاني في (مناهل العرفان) (۳۰۲/۱ - ۳۰۳). 

(۳) يعني: الآحاد. 

(6) آي: عدد التواتر. 

(0) هو: يزيد بن القعقاع المخزومي بالولاء» المدني آبو جعفر: آحد القراء العشرة» من 
التابعین . وکان إمام أهل المدينة في القراءة وعرف بالقارین. وکان من المفتین< 


۳۷ 


5 


و وخا ۲( المتممة للعثاة» (وّقراءات الك ایة) كد صح 
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إسنادها ؛ إذ لا يظن بهم القراءة بالرَّأي . 


(والثالث : ما لَمْ يَشْتَهِر من قراءات النَابِعِينَ) ؛ لِكَراتِهِ أو ضعف 


إسناده ۰ 


كذا تبعنا اللقيني في هذا التقسيم » وحرّرنا الكلام في هذه الأنواع في 


تخیر وما له ند عله ونقلنا فيه خلاصة كلام الفقهاء والقراء» وأن 
الثلاثة من المتواتر . 


(۱) 


(۲) 


)۳( 
)€( 
(ه( 


المجتهدين. توفي في المدينة سنة [۱۳۲ ه]. انظر: وفیات الأعيان (۲۷۸/۲)) 
وغاية النهاية (۰)۳۸۲/۲ وتاریخ الاسلام للذهبي (۱۸۸/۵) وفي سنة وفاته خلاف» 
الأعلام (۸ .)۱۸١‏ 
هو: يعقوب بن إسحاق بن زيد الحضرمي البصري» أبو محمد: أحد القراء العشرة. 
ولد بالبصرة» وتوفي فيها سنة [۲۰۵ ه]. كان إمامها ومقرئها. وهو من بيت علم 
بالعربية والأدب. له في القراآت رواية مشهورة. وله کتب» منها (الجامع) قال 
الزبيدي: جمع فيه عامة اختلاف وجوه القرآن» ونسب كل حرف إلى من قرأه. ومن 
كتبه (وجوه القراآت) و(وقف التمام) وغيرها. انظر: إرشاد الأريب (۳۲۰/۷)) 
وطبقات النحویین » للزبيدي (ص: ۵۱) وغاية النهاية (۳۸۰/۲) الأعلام (190/4). 
خلف بن هشام البزار» الأسدي» أبو محمد» أحد القراء العشرة. كان عالما عابدا 
ثقة. أصله من فم الصلح (بكسر الصاد) قرب واسطء واشتهر ببغداد وتوفي فيها 
مختفياء زمان الجهمية سنة [۲۲۹ ه] . انظر: غاية النهاية (۰)۲۷۳/۱ وتاريخ بغداد 
(۰)۳۲۲/۸ الأعلام (۳۱۲/۲). 
في (ه) [أ: ۱۰] «أي». 
5 الشاذ. 
التحبير في علم التفسير (ص: ١١9‏ وما بعدها). 
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في هذا الأمر كلام كثير للعلماء» فهم وإن يظهر أن اتفقوا عليه بالجملة إلا أن هناك 
تفصيلا لكل على حدة» فبعضهم يعد الثلائة من المتواتر» وبعضهم لا ۰ والبعض 
يرى أن في السبعة بعض حروف شاذة» وبعضعهم اشترط شروطا لقبول القراءة» 
وإليك اختصار مما قالوه: قال الإمام النووي: «لا تجوز القراءة في الصلاة ولا فى 
غيرها بالقراءة الشاذة» لأنها ليست قرآنا؛ لأن القرآن لا بثبت إلا بالتواتر» والقراءة 
الشاذة ليست متواترة» ومن قال غيره فغالط أو جاهل» فلو خالف وقرأ بالشاذ أنكر 
عليه قراءته فى الصلاة وغيرهاء وقد اتفق فقهاء بغداد على استتابة من قرأ بالشواذ. 
ونقل ابن عبد البر إجماع المسلمين على أنه لا يجوز القراءة بالشواذ» ولا يصلى 
خلف من يقرأ بها. 

وقال السبكي في (شرح المنهاج): قالوا ‏ يعني أصحابنا الفقهاء -: تجوز القراءة في 
الصلاة وغيرها بالقراءات السبع ولا تجوز بالشاذة. وظاهر هذا الكلام يوهم أن غير 
السبع المشهورة من الشواذ» وقد نقل البغوي في أول تفسيره الاتفاق على القراءة 
بقراءة يعقوب وأبي جعفر مع السبع المشهورة قال: وهذا القول هو الصواب. 
واعلم أن الخارج عن السبعة المشهورة على قسمين: منه ما يخالف رسم المصحف؛ 
فهذا لا شك في أنه لا يجوز قراءته لا في الصلاة ولا في غيرهاء ومنه ما لا يخالف 
رسم المصحف ولم تشتهر القراءة به» وإنما ورد من طريق غريبة لا يعول عليهاء 
وهذا يظهر المنع من القراءة به أيضاء ومنه ما اشتهر عند أئمة هذا الشأن القراءة به 
قديمًا وحديثاء فهذا لا وجه للمنع منه ومن ذلك قراءة يعقوب وغيره» قال: والبغوي 
أولى من يعتمد عليه في ذلك ؛ فإنه مقرئ فقيه جامع للعلوم» قال: وهكذا التفصيل 
في شواذ السبعة» فان عنهم شيئًا كثيرًا شاذا. انتهى . 

وقال ابن السبكي في (منع الموانع): ولا تجوز القراءة بالشاذ» والصحيح أنه ما وراء 
العشرة» وفاقا للبغوي والشيخ الامام - بقصد والده -. وقيل: ما وراء السبعة. 

آما إجراؤه مجری الاحاد فهو الصحیح. وقال أيضا: القول بأن الثلائة غير متواترة في 
غاية السقوط ‏ ولا يصح القول به عمن یعتبر قوله في الدين» وهي لا تخالف رسم 
المصحف . قال: وقد سمعت الشیخ الامام - يعني والده - يشدد النكير على بعض- 
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القضاة وقد بلغه أنه منع القراءة بها. 

وكذا قال ابن الصلاح في (فتاويه): يشترط أن يكون المقروء به قد تواتر نقله عن 
رسول الله جک قرآنا واستفاض » وتلقته الأمة بالقبول» فما لم يوجد فيه ذلك مما عدا 
السبع أو العشر فممنوع من القراءة به منع تحريم لا منع كراهة. 

وقال ابن الجزري في النشر: كل قراءة وافقت العربية ولو بوجه. ووافقت أحد 
المصاحف العثمانية - ولو احتمالا - وصح سندهاء فهي القراءة الصحيحة التي لا 
يجوز ردها ولا يحل إنكارهاء بل هي من الأحرف السبعة التي نزل بها القرآن 
ووجب على الناس قبولهاء سواء كانت عن الأئمة السبعة» أم عن العشرة» أم عن 
غيرهم من الأئمة المقبولين» ومتى اختل ركن من هذه الأركان الثلاثة أطلق عليها 
ضعيفة أو شاذة أو باطلة» سواء كانت عن السبعة أم عمن هو أكبر منهم» هذا هو 
الصحيح عند أئمة التحقيق من السلف والخلف» صرح بذلك الامام الحافظ أبو 
عمرو عثمان بن سعيد الداني» ونص عليه في غير موضع الإمام أبو محمد مكي بن 
أبى طالب» وكذلك الإمام أبو العباس أحمد بن عمار المهدوي وحققه الإمام 
الحافظ أبو القاسم عبد الرحمن بن إسماعيل المعروف بأبي شامة» وهو مذهب 
السلف الذي لا يعرف عن أحد منهم خلافه. 

قال أبو شامة - يِه - في كتابه (المرشد الوجيز): فلا ينبغي أن يغتر بكل قراءة تعزى 
إلى واحد من هؤلاء الأئمة السبعة ويطلق عليها لفظ الصحة وان هكذا أنزلت» الا 
إذا دخلت في ذلك الضابط » وحينئذ لا ينفرد بنقلها مصنف عن غيره» ولا يختص 
ذلك بنقلها عنهم» بل إن نقلت عن غيرهم من القراء فذلك لا يخرجها عن الصحة» 
فان الاعتماد على استجماع تلك الأوصاف لا عمن تنسب إليه» فإن القراءات 
المنسوبة إلى كل قاری من السبعة وغيرهم منقسمة إلى المجمع عليه والشاذ» غير أن 
هؤلاء السبعة لشهرتهم » وكثرة الصحيح المجتمع عليه في قراءتهم تركن النفس إلى 
ما نقل عنهم فوق ما ینقل عن غیرهم. 

انظر فیما سبق: التبیان في آداب حملة القرآن» للنووي (ص: ۰)4۷ المرشد الوجيز- 
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(ویعمل به) في الاحکام" (إن جَرَى محری التفسیر) كقراءة ابن 


إلى علوم تتعلق بالکتاب العزیز» لأبي شامة» دار صادر» بیروت [۱۳۹۵ه]؛ النشر 
في القراءات العشر »)55/١(‏ و(۱۹/۱) وما بعدهاء ومنع الموانع (ص: ۳۳۵ 
والتحبير (ص: ۱۳۰) وما بعدها والاتقان (۲۱۷/۱). 

في حکم الاحتجاج بالقراءة الشاذة في الأحكام» واستنباط الاحکام الشرعية منها 
مذهبان للعلماء: آحدهما: آنها ليست حجة» وهو رأي مالك والشافعي؛ وجمهور 
الأصوليين » ورواية عن الامام أحمد واستدل لهذا المذهب بوجهین: الأول: أنه على 
تقدير أن الناقل نقله على أنه قرآن» فإنه يكون خطأ قطعا؛ لأن الرسول يل يجب 
عليه تبليغ الوحي لجماعة يحصل العلم بخبرهم» ولا يخرج عن عهدة التبليغ بتبليغ 
الواحد » وحينئذ نعلم قطعا أن الناقل أخطأ على الرسول في نقله الآحاد على أنها 
قرآن » وما دامت ليست قرآنا فلا يصح الاحتجاج بها. 

الثاني: نقله لها على أنها ليست قرآناء وحينئذ تكون مترددة بين الخبر وبين أن 
كون مها له» ومع التردد في جواز الاحتجاج بها لا تكون حجة؛ استصحايًا للحال 
فيهاء وهو عدم الاحتجاج. 

والمذهب الثاني: آنها حجة» وهو مذهب الحنفية ورأي للإمام الشافعي » ورواية عن 
الامام أحمد. واستدل أصحاب هذا المذهب: بأن القراءة الشاذة» وان لم یثبت كونها 
قرآتا » إلا أنها تنزل منزلة خبر الاحاد» وهو حجة عند الجمهور. 

وقد احتج بها بعض العلماء في كثير من الأحكام الشرعية» مثل: الاستدلال على 
قطع يمين السارق بقراءة ابن مسعود (فاقطعوا أيمانهما)» ووجوب التتابع في صيام 
كفارة اليمين بقراءة ابن مسعود ‏ آیضا -: (فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام متتابعات) . 
قال أبو عبيد في فضائل القرآن: «فهذه الحروف وما شاكلها قد صارت مفسرة 
للقرآن » وقد كان يروى مثل هذا عن التابعين في التفسير فيستحسن فكيف إذا روي 
عن كبار الصحابة » ثم صار في نفس القراءة» فهو أكثر من التفسير وأقوى» فأدنى ما 
يستنبط من هذه الحروف: معرفة صحة التأويل». انظر: روضة الناظر (75/1؟)» 
وفواتح الرحموت (11/5)» ونهاية السول (۰)۳۳۳/۲ والقواعد والفوائد الأصولية- 
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مسعود وَه: «وله أخ أو آخت من آم» 


(ورلا۳ ففَولان) قیل: يعمل به» وقیل: لاء (فَإِنْ عارضها عبر 


س و 26 OD e‏ 
مرفوع قدع) ؛ لقوته © . 


[شروط صحة القراءة | ۳ 


دوت 0 e‏ 8 
(وشزط القران: صحة الستد) باتصاله » وثقة رجاله» وضبطهم › 


وشهرتهم . 


€3) 


م2 2 ۰ یی 3 ۳ 7 
(وموافقة) اللفظ (العَرَبيّة) ولو بوجه کقراءة: «واجلکم» ۲۳ 


لابن اللحام (ص: ۰۱۵۵ والاحکام للآمدي (۰)۲۳۰/۱ وشرح مختصر الروضة 
(۰)۲۰/۲ والبحر المحیط (۰)۳۸6/۱ 

آي: وان لم يجر مجری التفسیر . 

وعلی هذا يرى أن قراءات الصحابة والقراءات الشاذة مما اتصل بهم تعامل معاملة 
خبر الواحد. 

مر في تعلیق سابق قول ابن الجزري في (النشر): کل قراءة وافقت العربية ولو 
بوجه » ووافقت أحد المصاحف العثمانية - ولو احتمالا - وصح سندهاء فهي القراءة 
الصحيحة التي لا يجوز ردها ولا يحل إنكارهاء بل هي من الأحرف السبعة التي 
نزل بها القرآن ووجب على الناس قبولهاء سواء كانت عن الائمة السبعة» أم عن 
العشرة أم عن غيرهم من الأئمة المقبولين. النشر في القراءات العشر (۱۹/۱). 
وذلك في قوله تعالى: #فاغيلوا وجو ویک إلى آلمرافي وأمسحوأ روسكم 
تسم إل الكمَيين» [المائدة: ۰]1 قرىء: #وأرجلكم» بالنصب عطفا على 
المغسولات السابقة» فأفاد وجوب غسل القدمين في الوضوء» وقرئ بالجر فقيل: 
هو جر على المجاورة» وقيل: هو بالجر لافادة المسح على الخفين. وقرآها بالنصب 
نافع وابن عامر والكسائي وحفص › والباقون بجرها. انظر: التيسير في القراءات 
(۰)۷/۱ والنشر (۰)۲۸۷/۲ 
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بخلاف ما اهيا ؛ في القرآن عن اللحن . 
(والحْط)» آي: خط المصحف الامام(۲» بخلاف ما خالفه وان صح 
میقم لان مما نسخ بالعرْضة الأخيرة» أو باجماع الصحابة على المصحف 
العثمانی . 


مثال ما لم يصح سنده: قراءة: (إِنَّمَا یخی الله من عباده الْعلمَاء» 
[فاطر: ۲۸] برفع الله » ونصب العلماء. وغالب الشواذ مما إسناده ضعيف . 


ومثال ما صمّ وخالف العربية - وهو قليل جدا -: رواية خارجة عن 
نافع (معاّش» بالهمزة. 

ومثال ما صمَّ وخالف الخط: قراءة ابن مسعود وه «والذكر 
والأنشی». رواها البخاري وغیره(". 


(۱) روي عن الحسن القول برفعها على الابتداء» والخبر محذوف» أي مغسولة. انظر: 
إتحاف فضلاء البشر في القراءات الاربعة عشر (ص: ۳۵۳). 

(۲) في (د) [ب: ۱۸] باضافة: «عثمان». 

(۳) عن ايراهيم عن علقمة قال: قدمت الشأم» فصلیت ركعتين» ثم قلت: اللهم يسر لي 
جليسًا صالحاء فأتيت قومًا فجلست إليهم» فإذا شيخ قد جاء حتی جلس إلى جنبي 
قلت: من هذا؟ قالوا: أبو الدرداء» فقلت: إني دعوت الله أن بيسر لي جليسًا صالخا 
فيسرك لي» قال: ممن أنت؟ قلت: من أهل الكوفة» قال: أو ليس عندكم ابن أم عبد 
صاحب النعلين والوساد والمطهرة» وفيكم الذي آجاره الله من الشيطان يعني على 
لسان نبيه ية » أوليس فيكم صاحب سر النبي ية الذي لا يعلمه أحد غیره» ثم 
قال: كيف يقرأ عبد الله لک یفک ؟ فقرأت عليه لک یفکی 2 بار إا 
ل4 (والذكر والأنثى) قال: والله لقد أقرأنيها رسول الله بيه من فيه إلى في». 
آخرجه البخاري »]۳٠٠۰[‏ ومسلم قريب منه ]۸۲٤[‏ . 
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لت الرّابِع : (قراءة ای يه عَقَدَ لها) أبو عد الله یت 
لنيسابوري (في) كتابه (المشتدرّك) على الصحيحين (بابًا أخرّجّ فيه 07 
طرٍّ) عدة ۳ ءات » فاحرج من طریق عمش عن 7 م 
هريرة و ونه (آه) ل (قر 1 «مّلك يوم الّین») بلا ألف . 


وقال: صحيح على شرط الشيخين» وجعله شاهدا لحديث عبد الله بن 
اسيك عن اع لیا اوه ددر » کان ا (يشم الله و الرَحمّن لحم 
الح لله رب العالميقةه الرَّحْمَنِ الرّحِيمٍ» مَك يي الدينِ) يعني بلا 
آلف "۰۲ ولكن وقع لنا الحديث في معجم ابن جميع'' من طريق هارون 
الأعور عن الأعمش بلفظ مالك فالله تعالى آعلم. والقراءتان في 


(۱) جاء في (المستدرك) (۲۳۲/۲): «عن عبد الله بن آبي مليكة عن أم سلمة زه 
قالت: إن الى صلی اه علیه وآله کان بقطع قراعته 21 ا الحمد لله رب العالمين» 
ثم يقفء الرحمن الرحیم. ثم بقف ‏ قال ابن آبي ملیکة: وکانت آم سلمة تقرآها 
(ملك يوم الدین). هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه. وله شاهد 
باسناد صحیح على شرطهما عن آبي هريرة آخبرناه آبو بكر بن إسحاق الفقیه وعلي 
بن حمشاذ العدل قال آبو بكر انبا وقال علي ثنا محمد بن غالب ثنا بحیی بن 
إسمعيل الواسطي ثنا محمد بن فضيل عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة 
وليه إن النبي ب4 وآله كان يقرأ ملك يوم الدین». 

(۲) هو أبو الحسين محمد بن أحمد بن جميع الغساني» محدث صيداوي» صاحب 
(المعجم)» توفي سنة [۰۲ ه]. وقد ترجم له الذهبي في الطبقة الثانية والعشرين 
من (سير أعلام النبلاء) 2»)١57/117(‏ وانظر: الزركلي (/۰)۲۰۵ وفي الحديث 
عن معجمه انظر: العبر (5 /۳۰۵)) وأنباء الغمر .)5//١(‏ 

(۳) كنز العمال [58105]» وقال المقدسي في (أطراف الغرائب والأفراد) (۳۰۳/۵۰):-< 
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0 


Fs‏ 4 ا 
طهمان lo ee‏ 4 


بيو 
۳ 
فر ا: 


0 آهدنا (الصَمط ) آلستتم» | [الفاتحة: 5] - ااا وقال: 


صحيح الاسناد» وتعقبه الذهبی فقال : (لم یصح)! * وإبراغيع بن. سلیمان 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(اتفرد به إبراهيم بن سلیمان عن بحر السقاء عنه»۰ وقال المبارکفوري: «وآخرج 
وکیع والفريابي وآبو عبید وسعید بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر من طرق 
عن عمر بن الخطاب أنه كان يقرأ مالك یوم الدين بالالف. وأخرج وکیع والفريابي 
وعبد بن حميد وابن آبي داود عن أبي هريرة أنه كان بقرژها مالك يوم الدین 
بالالف» . تحفة الأحوذي (۲۰۰/۸). 
قال ابن الجزري: «اختلفوا في # ملك بو ال( فقراً عاصم والكسائي ویعقوب 
وخلف بالألف مدا. وقرأ الباقون بغیر آلف قصرا». النشر في القراءات العشر 
(۰)۳۱۰/۱ وانظر: التیسیر في القراءات السبع (ص: ۱5). 
«إبراهيم بن طهمان الخراساني آبو سعید سکن (نیسابور) ثم (مکة) نقة يغرب» 
وتکلم فيه للارجاء ویقال: رجع عنه» من السابعت مات سنة [۱5۸ه]۰ تقریب 
التهذیب (ص: ۰۱۰٩‏ وانظر: تهذیب التهذیب (۰)۱۱۲/۱ التعدیل والجرح 
(۰)۳۲۵/۱ «ایراهیم بن طهمان آبو سعید من أهل هذه الطبقة ولکن آمره مشتبه » له 
مدخل في الثقات ومدخل في الضعفاء» وقد روی آحادیث مستقيمة تشبه أحاديث 
الأثبات» وقد تفرد عن الثقات بأشياء معضلات). الثقات (۲۷/۲). «ونقل عن آبي 
زرعة: كنت عند أحمد بن حنبل» فذكر إبراهيم بن طهمان» وكان متکنّا من علة› 
فجلس وقال: لا ينبغي أن يذكر الصالحون فيتكأ» . الأنساب» للسمعاني (۲۵۸/۱)) 
تاريخ بغداد »)١١1١/7(‏ تذكرة الحفاظ (۰)۱6۷/۱ سير أعلام النبلاء (۳۸۱/۷)) 
الأعلام (45/1). 
المستدرك على الصحيحين [ 417 ؟] » تعليق الذهبي في (التلخيص): «بل لم يصح». 
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كا 

وأخرج من طریق داود بن شبل بن عباد المكي عن آبیه عن عبد الله 
اح را ب أن النبّي ‏ كل أقرأه: 
# وتو (لا ری كنس ) عن نمس سیا شّ4 بالتاء» ف 
ال 0 ود مها عذل # بالا ٠‏ وقال: (صحیح الاسناد»(*) 


- كله - قرأ: کی (#«ْنیزی) [البقرة: ]۲٠۹‏ - بالراي - والقراءتان في 


شیم ۱ 


(۱) لعله أراد ابن طهمان؛ فان آمره مشتبه كما سبق 

(۲) هو آبي بن کعب وه 

(۳) في (ع) [ب: ۱۵]: «ولا تقبل منها...»۰ وفي (ز) [أ: ۱۲]: «بالیاء» وهو خلاف 
النسخ الأخرى» وما في (المستدرك). 

)٤(‏ ونص الحديث في (المستدرك) :]١1915[‏ حدثنا بكير بن محمد بن سهل الصوفي 
بمكة قا الحسن بن على بن شبيب المعمري ثنا حمد بن القاسم بن أبي يزة كنا 
داود بن شبل بن عباد المكي عن أبيه عن عبد الله بن كثير القاري عن مجاهد عن 
ابن عباس م قال: قرأت على أبي بن كعب و : وتخا يمنا لا ری لل عن نی 
م6 بالتاء ول یب ما سَقلعة ولا ید مها عَدَلُ )۰4 قال أبي ره أقرأني رسول 
لله کی : للا ری تس عن نس ينا بالتاء اوک بقل تا َع بالاء اوآ بُو 
مہا عَدَلُ 4 بال [قال:] هذا حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي . 

(5) في (ع) [ب: ][٠١‏ زيادة: «وقال: صحيح الاسناد». دون النسخ الأخرى. 

() والحديث في (المستدرك) [۲۹۱۸]» وقال: «هذا حديث صحيح الاسناد ولم 
يخرجاه فانهما لم يحتجا بإسماعيل بن قيس بن ثابت». تعليق الذهبي في 
(التلخيص): «إسماعيل بن قيس من ولد زيد بن ثابت ضعفوه». و(في قوله تعالى:- 
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وأخرج من هذا الطريق أنه ل قرآ: (طَرَهُنْ4) تف - بغير 


ألف ‏ وقال في كل صحيح الإسناد» والقراءتان في الگ <. 


(۱) 


#وانظر رک الیگار کی ننشزها» قراءتان: |حداهما: ننشرها بالراء المهملة» قرأ 
بذلك ابن کثیر ونافع وأبو عمرو» ومعناه نحییها. والنشور: الحياة بعد الموت» 
مأخوذ من نشر الثوب ؛ لآن المیت کالمطوي لانه مقبوض عن التصرف بالموت» 
فإذا حيي وانبسط بالتصرف ‏ قیل: نشر وآنشر. والقراءة الثانية: قرأ بها الباقون: 
#ننشزها» بالزاي المعجمة » يعني نرفع بعضها إلى بعض ‏ وأصل النشوز الارتفاع» 
ومنه النشز اسم للموضع المرتفع من الأرض» ومنه نشوز المرأة لارتفاعها عن طاعة 
الزوج». النکت والعيون (۳۳۲/۱ - ۰۳۳۳ وانظر: السبعة في القراءات» لابن 
مجاهد (ص: ۰۱۸۹٩‏ حجة القراءات» لابن زنجلة (ص: .)١55‏ 

أخرج الحاكم [۲۹۲۲] عن إسماعيل بن قيس عن نافع بن 2 نعیم: هن 
موص [البقرة: ۲۸۳] ثم قال نافع: أقرأني خارجة بن زيد بن ثابت» وقال: 
أقرأني زيد بن ثابت» وقال: أقرأني رسول الله :رن نت4 بغير آلف. 
هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. قال الذهبي في TT‏ شین 
ضعفوه. وأخرج سعيد بن منصور عن حميد الأعرج وإبراهيم أنهما قرآ: #فرهن 
مقبوضة4. التفسير من سنن سعيد بن منصور [557]» وفيه: حدثنا سعيد قال: نا 
هشيم » عن مغيرة» عن إبراهيم: #فرهن مقبوضت#. التفسير من سنن سعيد بن 
منصور |6۷ ]۰ وانظر: الدر المنثور (۰)۱۲۵/۲ «وقرأ ذلك جماعة آخرون: 
#فرهن مقبوضة# على معنی جمع: (رهان)» (ورهن) جمع الجمع؛ وقد وجهه 
بعضهم إلى آنها جمع (رهن)» مثل: (سقف وسقف). وقرآه آخرون: (فرهن) مخففة 
الهاء على معنی جماع (رهن)» كما تجمع (السقف سقفا). قالوا: ولا نعلم اسما 
على (فعل) یجمع على (فعل) و(فعل) الا (الرهن) و(الرهن)» و(السقف) 
و(السقف)». تفسیر الطبري (45/7)» وانظر: الحجة في القراء‌ات السبع» لابن 
خالویه (ص: 6 ۰6۱۰ وفي (حجة القراءات) لابن زنجلة (ص: ۱5۲): «قراً ابن 
كثير وآبو عمرو: إفرهن* برفع الراء والهاء وحجتهما ما روي عن آبي عمرو أنه- 
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وأخرج من طریق داود بن الحصین عن عکرمة عن ابن عباس - #85 - 
اه ی قرأ: # وما کان ای (آن یک *) [آل عمران: ۱1۱] - بفتح الیاء - 
وقال: صجح الاما وهی ف السّبع . 


وأخرج من طريق الرهري عن آنس وه أنه تا كان يقرأ: # وگ 


کہم فبا (18 انس بلي المت ) باس 4 [ننده: مد] بالرفم - 


وهي في الست 


= قال: إنما قرئت: #فرهن* ليفصل بين الرهان SS‏ 
تقول في الخیل: راهنته رهانا» والرهن جمع رهن» وهو نادر» كما تقول: سقف 
وسقفف. وقال الفراء: الرهن جمع الجمع رهن ورهان» ثم رهن كما تقول: ثمرة 
وثمار وثمر. وقرأ الباقون: #فرمان). وحجتهم أن هذا في العربية أقيس أن يجمع 
(فعل) على (فعال) مثل بحر وبحار وعبد وعباد ونعل ونعال وكلب وكلاب»). 

(۱) المستدرك [۰]۲۹۲۱ وقال: «هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه». قال الذهبي 
في (التلخيص): «بل واه». قرأ السلمي ومجاهد وابن كثير وأبو عمرو وعاصم: 
#يغل) بفتح الياء وفتح الغین» وهي قراءة ابن عباس واختيار أبي عبيدة. وقرأ 
الباقون: بضم الياء وفتح الغين » وهي قراءة ابن مسعود واختيار أبي حاتم » فمعناه أن 
يخون» والمراد به الأمة. وقرا ابن کثیر» وأبو عمرو» وعاصم بفتح الياء وضم 
الغين ‏ من غل - مبنيا للفاعل » ومعناه: أنه لا يصح أن يقع من النبي ب4 غلول ؛ 
لتنافيهماء فلا يجوز أن يتوهم ذلك فيه البتة. انظر: الكشف والبيان (۱۹7/۳)) ابن 
عادل (۰)۲۳/۹ وانظر: المحرر الوجيز (۵۳۵/۱) التيسير في القراءات السبع 
للداني (ص: ۰6۷۰ تحبير التيسير في القراءات العشرء لابن الجزري (ص: ۳۲۹)؛ 
حجة القراءات)» لابن زنجلة (ص: ۱۷۹). 

(۲) ونص الحديث في (المستدرك) [۲۹۲۷]: «عن ابن شهاب عن أنس وه: أن النبي 
د كان يقرأ: # وکا لیم فا أن ألنَفْسَ بأَلتّقين € بالنصب #والعيّت بالْمَينٍ #- 


۳۳۸ 
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وأخرج من طریق عبد الرحمن بن غنم" الأشعري عن معاذ وه أن 


له أقرأه: (#هَل تشتطیع ر بَكَ) [المائدة: ۷۱۲] - بالّاء الفوقيّة - 


وقال: صحيح الإسناد» وهي في السّبع. 


وأخرج من طريق حميد بن قيس الاعرج عن مجاهد عن ابن عباس 


- #8 - عن آبی بن كعب وه أن البي - 5ي أقرأه: #وَليمولوأ («درست 4) 
[ الأنعام: ۰۵ ععنی: بجرم السین ونصب التای وقال: صحيح الإسناد» وهى 


في اي 


(۳( 


واخرج من طریق عبد الله بن طاووس عن آبیه عن ابن عباس أن النبي 


بالرفع . هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. ورواه محمد بن معاوية النيسابوري 
عن عبد الله بن المبارك بزيادات ألفاظ . قال الذهبي في (التلخيص): (صحيح»). 
(بن غنم» ساقطة من (د) [ب: ۰۱٩‏ 
ونص الحديث في (المستدرك) [۲۹۳]: «أخبرني الإمام أبو الوليد الفقيه وإبراهيم 
بن إسشاغيل القاري قالا: ثنا الحسن بن سفيان كنا سويد بن سعید كنا الولید بن 
جندب ثنا بكر بن خنیس عن محمد بن سعيد عن عبادة بن نسي عن عبد الرحمن 
بن غنم الأشعري قال: سألت معاذ بن جبل ويه عن قول الحواريين: هَلْ يَسََطِيعُ 
رک أو هل تستطيع ربك4 فقال: أقرأني رسول الله ل: هل تستطيع» 
بالتاء -. هذا حدیث صحیح الا سناد ولم بخرجاه. قال الذهبي في (التلخیص): 
«صحیح». وأخرج الترمذي [۲۹۳۰] بسند ضعيف حدئنا أبو كريب حدثنا رشدين 
بن سعد عن عبد الرحمن بن زباد بن أنعم عن عتبة بن حميد عن عبادة بن نسي عن 
عبد الرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل وه: أن النبي کف قرأ: هل تستطيع 
ربك4» قال: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث رشدين» وليس إسناده 
بالقوي » ورشدين بن سعد والإفريقي يضعفان في الحدیث . 
المستدرك [۰]۲۹۳۷ قال الذهبي في (التلخيص): (صحیح) . 

۳۳۹ 


۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 
3 ۲ 826 


يه قرأ: قد کم رسو € [التوبة: ۱۲۸] (منْ نسکم) 5 
الفاء ‏ يعنى: من أعظمكم ا 

واخرج من طريق ابي إسحق السبيعي عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس: أنه کل كان يقرأ: (#وكان أمَا مهم ملك يأخذ کل سَفِيَةٍ صَالِحَةِ) 
غصبًا) [الكيف: 8/]!" . 


8 8 7 ۳ 7 
واخرج من طريق الحكم بن عبد الملك عن قتادة عن الحسن عن 
۰ 4 د صلاله مس ا ر ي ا تير 42 
عمران بن الحصين أن رسول الله علد قرأ: #وكرّى الناش (سَكرّى وما هم 
وو )2 )0( 
يسَكرّى # [ الحج: 4 . وهي في السبع . 


وأخرج من طريق عمار بن محمد عن الاعمش عن أبي صالح عن 
5 یگ ماه مگ مرح مرو و ۳( ج رو 
اي غر أن ال قد تراد ام انل ا تن لم من فر أعنٍ» 
[السجدة: ۱۷] لعن رات ت أَغيْنِ)" , ا 


(۱) المستدرك (۰)۲۰۳/۲ وسكت عنه الذهبي. 

(۲) المستدرك (۲6/۲) وقال: «هذا حدیث صحیح الاسناد ولم بخرجاه) . 

(۳) «عن الحسن» ساقطة من (د) [إب: ۰۱٩‏ وفي (ه) [ب: ۱۰] «الحسن بن عمران» 
ولعله سبق قلم. 

(6) المستدرك (۲۵۵۰/۲). وهذه القراءة رواها البخاري [1۱1۵]) ومسلم [۲۲۲] 

(5) قال ابن الجزري: «واختلفوا في (سکاری وما هم بسکاری) فقرأ حمزة والكسائي 
وخلف (سکری) بفتح السین واسکان الکاف من غير آلف فيهماء وقرأ الباقون بضم 
السین وفتح الکاف وألف بعدها وهم في الامالة على آصولهم». النشر في القراءات 


ال 
() [يَأخَدٌ کل سَفيلة صَالِحَةِ4 لسَكْرَى وَما هُمْ يسَكْرَى» «منْ فرات أَعْيْنِ4] ساقطة 
من (م) [أ f‏ 


1 
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وقال: صحیح الاسناد*. 


کک طريق محمد بن فضیل بن غزوان عن أبيه عن رادان عن 
علي أله کيا قرأً: واد ين او والبعتهم دربم ) بایتن؟» [الطور: ۲۱] 
قال: صحیح لاساد وهی فی ال 


وآخرج من طریق عاصم الجحدري عن آبي بکرة وله أن اللبي 4 
4 0 5 ع م .9 ۶ عن م وه نا 
قرا: #مُتَكِيينَ علی (رَفارف) نی (وعبافري) حِسَانٍ» [الرّحمن: ۷۰] وقال: 
(صحیح الاسناد)*۲. 
و و وس د 
[الرّواة والخفاظ ]| 


2 الخاسن E‏ (الواة والحفاظ انثهز) بحفظ ل القرْآن وإقرائه 
(منَ ا غنمان) بن عفان » (وَعَلِيَ) ب بن أ طالب » 0 ن كعب » 
(وَرند) بن ثابت» (و) عبد الل (ابْنُ مَسْعْوُو)) (وَأَبُو الدَّرْداءِ » وَمُعَادُ) بن 
له 11 رنف الالصارية أحد عر ایوا ن بن الگ 
على المشهور. 


)١(‏ المستدرك (۰)۲۷/۲ ووافقه الذهبي. 

(۲) المستدرك (۰)۲۷۳/۲ ووافقه الذهبي. 

(۳) اختلفوا في (واتبعتهم) فقرأ أبو عمرو وأتبعناهم بقطع الهمزة وفتحها وإسكان التاء 
والعين ونون وآلف بعدها وقرأ الباقون بوصل الهمزة وتشديد التاء وفتح العين وتاء 
ساكنة بعدها. النشر في القراءات العشر (۰)8۱۷/۲ والتيسير في القراءات السبع 
(ص: ۱۳۰). 

(:) وقال الذهبي في (التلخیص): «منقطع وعاصم لم يدرك آبا بکرة». المستدرك 
(۷€/۲(. 
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١‏ 1 5 و لاله مر هب 
وفي الصحيح عن عبد الله بن عمرو ريه سمعت النبي 35 يقول: 
و 
«خذوا القران من اربعة: من عبد الله بن مسعود» وسالم» ومعاذ» واي بن 
۳ 


وفيه عن قتادة قال: سألت اتس بن مالك ا جمع القرآن علی 
عهد رسول الله و ؟ فقال: «أربعة كلهم من الأنصار: أبئٌ بن کعب » ومعاذ 
بن جبل » وزيد بن ثابت + وأبو ا 

[وفيه عن أنس أيضًا قال: «مات النبي بي ولم يجمع القرآن غير 
أويعقة ابو التردام e‏ ۳۳ 

(نم) ممن أخذ عن هؤلاء (آبو شای عد الل (بنْ عبّاسٍ وَعَبْدَ 
اله بن السائب) أخذوا عن أي وله 


Cd‏ ال 


(5) اشتهر (مِنَ التَابعيْنَ) آبو جعفر 9 بن القَعْمَاع وَعَبْدَ الرَّحْمَن 
بن هرمز (الأَعْرَجُ وَمجَاهد) بن جبر (وَسَعِيْدُ) بن جبير ڪت مولى : 
عباس (وَعَطاءٌ) بن بسار واین آبي رباح (وَالحَسَنٌ) , بن أبي الْحَسَنٍ 
البصريٌ (وَعَلَقَمَةُ) بن قبس (وَالأَسْوَدُ» وز بن خیش (وعَیِ) 
- بفتح العین - السلماني و ایهم تزجع 5 ققد فان نافعا اعد 


(۱) آخرجه البخاري [۳۰۹۷] ومسلم |16 ۲]. 
(۲) في (ز) [ب: ۱۲] «من». 

(۳) آخرجه البخاري |1۷۱۷]؛ ومسلم [1۵ ۲]. 
(:) آخرجه البخاري [۰]1۷۱۸ 

(۵) ما بين المقفیین ساقط من (د) [أ: ۲۰]. 
(5) «وزر» ساقطة من (م) [ب: ۳]. 


۲ 
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ع 5 و rr‏ 7 5 ع ۴e‏ 
عن أبي جعفر» وابن كثير اخذ عن عبد الله ابن السائب» وابا عمرو اخذ 
زر» وحمزة أَحَدَ عن عاصم والكسائيٌ َخذ عن حمزة. 


[ما برجع إلى الأداء] 

(وَمِنَْا ما برع إلى الادای وَهو ست) 
° وو ۳ ۳ 

[الوقف والایْتداء] 
الأول والتّانی: (الوفّ والابنداء» بوْقّف عَلَى الْمُتحرٌّك بالسّكؤن) 

هذا هو الأصل . 
(وَيْرَادُ الإشْمَامٌ في الضَّمٌ)» وهو الاشارة إلى الحركة بلا تصويت» 

بأن تجعل شفتيك على صورتها إذا لفظت بهاء وسواء ضَمٌّ الإعراب والبناء 

إذا كان لازمًا. (5) يزاد (الرَوْم)» وهو النطق ببعض الحركة (فیّه)» أي: 

في الضم (وَالكشر الأضْليِّينِ) » بخلاف العارضين كضم ميم الجمع 

وكسرها »ما الفتح فلا روم فيه ولا إشمام'"". 

(۱) قال ابن الجزري: «اعلم أن من عادة القراء أن يقفوا على أواخر الكلم المتحركة في 
الوصل بالسكون لا غير؛ لأنه الااصل» ووردت الرواية عن أبي عمرو والكوفيين 
بالوقف على ذلك بالاشارة إلى الحركة؛ وسواء كانت إغرايا آو بناء» والاشارة تكون 
روما وإشماماء والباقون لم يأت عنهم في ذلك شيء. واستحب أكثر شيوخنا من 
أهل القرآن أن يوقف في مذاهبهم كلهم بالإشارة لما في ذلك من البيان» فأما حقيقة 


(الروم) فهو تضعيفك الصوت بالحركة حتى يذهب بذلك معظم صوتها فتسمع لها 
صوتا خفيا يدركه الأعمى بحاسة سمعه وأما حقيقة (الاشمام) فهو ضما شفتيك - 


AR 
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(وّاختلف في) الوقف على (الهاء لعزشز 8 كاء) فوقف غليها أبو 
عمرو والكسائي وابن کثیر [في رواية البزي] "" بالهاء وکذا الكسائي في 
#مرضات؟» [البقرة: ۰۲۰۷ ۵و۲ الساء: ۱۱6 التحريم: ۱]. و#اللات» 
[النجم: 1] » و#هیّهَاتَ)ه» وتابعه البزي على #مَيْهَاتَ هَيْهَاتَ4 [المومنون: ۳۰] 
فقط » وکذا وقف ابن كثير وابن ¿ عامر على یا أَبَت» [ یو ار 


٩۳ - ۲‏ - ۰46 4۵ القصص: ۰۲۰ الصافات: ۱۰۲] حیث وقع » ووقف الباقون 
علی هذه المواضع بالتاء. 

(وَوَقَفَ الکتائی) [في رواية الدوري]”" (علی وَيْ من لوَبْكَانَ4 
[لتصص: ۸۲] و) وقف (أبو عمرو عَلَى الکاف) منهاء والباقون على الكلمة 
پامت ها 


= بعد سکون الحرف أصلاء ولا يدرك معرفة ذلك الأعمى ؛ لأنه لرؤية العين لا غير ؛ 
إذ هو إيماء بالعضو إلى الحركة» فأما (الروم) فيكون عند القراء في الرفع والضم 
والخفض والكسرء ولا يستعملونه في النصب والفتح لخفتهماء وأما (الإشمام) 
فيكون في الرفع والضم لا غير. وقولنا: الرفع والضم والخفض والکسر والنصب 
والفتح نريد بذلك حركة الاعراب المتنقلة» وحركة البناء اللازمة. فآما الحركة 
العارضة وحركة ميم الجمع في مذهب من ضمها على الأصل فلا تجوز الإشارة 
إليهما بروم ولا إشمام ؛ لذهابهما عند الوقف أصلا » وكذلك هاء التأنيث لا ترام ولا 
تشم ؛ لكونها ساکنة» ولا حظ لها في الحركة وبالله التوفیق». تحبير التیسیر في 
القراءات العشر (ص: ۲۰۱ - ۰)۲۰۲ وينظر مفصلا في مظانه. انظر: التيسير (ص: 
۰ - 075)»ء النشر في القراءات العشر (۱۲۰/۲ - ۰)۱۲۸ شرح شعلة» بدءا من 
(ص: ۰۱۳۳ إبراز المعاني (ص: 7557).. الخ . 

(۱) ما بين المقفيين ساقط من (د) [ب: »]٠١‏ وفي (ه) تأخيرها عن «بالهاء» [أ: ۱۱]. 

(؟) ما بين المقفيين ساقط من (د) [ب: ۲۰]. 

٤ 
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«ووقنو عَلَى لام نخو: لمال هلدا الول 4) [الفرقان: ۰]۷ ال هنذا 

کب |الکهف: 4؛] ۳ هر لاء مر | [النساء: ۷۸ | قال ان 

00 [المعارج: .+م] اتباعا للرّسم؛ إذ تفصل فيه » وعن الكسائي رواية 
بالوققب غلی رما 


[الامله] 
الترع اللِتُ: 9 آن ی بالالف نحو الياء » وبالفتحة نحو 
الکسرة. (آمال ا واو اذل اشم) ان عْلٍ يائيّ) , 


(۱) قال في (شرح شعلة): قول الشاطبي [۳۸۱]: 

«ومال لدى الفرقان والكهف والنساء وسال على ماحج والخلف رتلا) 
والمعنى: وقف أبو عمرو بلا خلاف. والكسائي بخلاف على (ما) من قوله وككَ: 
#مال#» في الفرقان: لمال هلدا اَلَسُولٍ # » وفي سأل سائل: فال ادن نویه ؛ ۽ لأن 
اللام حرف جر فلا يفرق بينهما وبين المجرور بها #لهذا الرسول» والباقون على 
اللام اتباعا لخط المصحف ؛ لكون اللام رسمت في المواضع الأربعة منفصلة . والعلة 
أن أصله (ما بال هؤلاء) حذفت الياء حذفت لكثرة مدارها في كلامهم» فبقيت اللام 
منفصلة » فكسروها لمشابهتها لام الجر. وإنما قال: (والخلف)؛ لأن وقف الكسائي 
جاء على (ما) وعلى اللام آیضا». شرح شعلة على الشاطبية (ص: 194). وقوله: 
(على ما حج): أي غلب بالحجة. 

(۲) قال ابن الجزري: «فإن حمزة والکسائی وخلفا آمالوا كل ألف منقلبة عن ياء حيث وقعت 
في القرآن سواء کانت فى اسم و فعل افالاسماء» نحو: (الهدی » والهوى» والعمى» 
والزناء ومأواه» ومأواكم» ومثواه» ومئواکم) ونحو (الأدنى» والأزكى» والاعلی 
الا شق :ونر سی وعيسى فحن رالا فالا تخر ( کے وای وسعى + وی : 
ويرضى » و: فسوف » واجتبی » واستعلى)) . النشر في القراءات العشر .)٤١/۲(‏ 

(۳) آي: الاسم المقصور الذي قلبت آلفه عن ياء» وكذلك يقصد بالفعل اليائي: المعتل 
بالألف المنقلبة عن ياء. وفي (د) [أ: ۲۱]: «أما حمزة والكسائي فيميلان». 

(:) في (م) [ب: ۳]: «و». 


۳۳۵ 


56 ۲ علم التفسير وعلوم القرآن ® 
ري وَسَعَى ) وَمَنُواكم » وَمأواک (وَأنَى يِمَعْنى : کیف) نحو: لاه 
رک کل یت * [البقرة: ۲۲۳] بخلاف غيرها. 
(3) أمالا"" (کل مر 7 سوم پالیاء) واويًا كان» أو مجهولا, 4 كوش ود وين 
)إلا حتّی وا إلى › وعَلی واا رک ) منک تن مد دک [ [الثور: ۲۱] 
بخلاف الواوي المرسوم بالألف » کالصفا» وعصا ودعاء وخلا. 


م 8 ۲ ۶ ١‏ 
ولا يُميل غیرهما"" شتا الا ابو عمرو » وورش » وابو بکر » وحفص › 
وهشام في مواضع معدودة محلها کتب القراءات وأشرنا إليها في «التحبیر»"۳. 


[المّد] 
تارابع : («المد» وهُوَ: مُتَصِلٌ) بأن یکون حرف المد والهمرُ في 
مد( 6) 
کلهه ‏ : 


زر وه مس ع 
(ومتفصل) بأن يكون في كلمي 


اف حمزة والكسائي. 

(۲) في (ه) [ب: ]١١‏ (غیرها». 

(۳) من ذلك قراءة أبي عمرو ما كان فيه راء بعدها ياء بالإمالة» أو كان على ورزن 
(فعلى) بالفتح أو الكسر أو الضم» ولم يكن راء بين اللفظين [أي: بالإمالة] » وما 
عدا ذلك بالفتح [أي: بدون إمالة] » وأمال آبو بكر (رمى) في الأنفال» و(أعمى) في 
موضعي الاسراء وأمال أبو عمرو (أعمى) الأول فقط » وأمال حفص (مجراها) في 
هود فقط » وتفرد هشام بإمالة (مشارب) في يس » و(عين آنية) في الغاشية و(عابد) 
في قوله تعالى: #ول" آشر عیدوت مآ َد 4 الثلاث في سورة الكافرون. انظر: التحبير 
(ص: »)18١‏ والنشر (؟/57). 

)٤(‏ وذلك مثل: (سماء» سوء» سیئت). 

(ه) وذلك مثل: (ما آمنت» قوا أنفسكم » إني أخاف) . 

۳٢ 
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(وَطولهُم) آي: القراء (فبهما وَرْشْنٌ فَنرة) ولهما ثلاث لفات( 
تقريبًا في الأشهر عند المتخرین» (قعاصة) وله آلفان ونصف تقريبّاء (ثَائْنُ 
عامر فالکسائي) ولهما فان شرا اللي عمرو) وله آلف ونصف 
ا 


(وَلا خلاف في تَمْكِين المْتصلْ بِحَرْفٍ مد واختلف في الم لمُنْقَصِلِ) 
و و 
المدٌ الذي لا یوصل إليه الا به "۳ والباقون یطولونه"*؟. 


ا الهمْرَة] 
َم NS ١‏ ےه 0 0 
الع الخامش: (تَخْفيف الهَمْزة هو) أنواع (أربعة): 
7 .4 5 دلو ود م 
(نقل) لحركتها إلى الساكن قبلها فتسقط نحو: #قد أفلح © [المؤمنون: ۰]۱ 
هه 1 6 2 5 0 و ا ت 
(واندال) لها" (بمد مِنْ جنس) حَرَكَةِ (ما قَبْلّها) فتبدل ألا بعد 
الفتح » وواوًا بعد الضم ؛ وياء بعد الكسرء نحو: أن ۰4 ینوت › ویر 


(۱) أئمة القراءة المتقدمین بقدرون المد بالألفات» والألف بمقدار حرکتین» والحركة 
فتح الکف أو قبضه» فیقولون: القصر بمقدار آلف آي: حرکتان؛ والتوسط بمقدار 
آلفین » أي أربع حرکات؛ وفوق التوسط بمقدار آلفین ونصف» آي: خمس حرکات؛ 
والاشباع بمقدار ثلاث آلفات» أي ست حرکات وهکذا. 

(۲) انظر: النشر »)۳۷۳/١(‏ والعتوان (ص: "). 

(۳) وهو حركتان. 

)٤(‏ انظر: النشر (۳۱۵/۱ وما بعدها). 

(5) «لها» ساقطة من (د) [ب: ١؟].‏ 


۳۳۷ 


56 ۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 9 
معط [الحج: ه] . 
E‏ #8 وا مره سم موه تام ی 5 عم 
(وَتَسْهِيل بَيْتها وَبَيْنَ حرف حرکتها) نحو: #آپذا ‏ [الواقعة: ۰]6۷ 
(وَإِسْقاطً) بلا 4 إذا اتفقتا في الحرکة» وکانتا في کلمتین؛ نحو: 


لج ابل 4 الأعراف: :۰۱۳ لت ألِيَسلِ لاک [الساء: ۰۱۲۲ ریا 
ریک | [الأحقاف: ۳۲] . 


ومواضع هذه الانواع ومن يقرأ بها وموضع بسطها کتب القراءات» 
ارفا النينا قى لاس۳ 


[ الاذغام] 


الع السایش: (الاعّام) وهُوَ (إِدْخال حرف في مله آز مقاربه في 
كلمَة أو كلمتين)» فهذه أربعة آفسام (وَلَمْ يُدْعِمْ و عنرو الْمِكلَ في كلم 
إلا في) موضعين (ممَتسِكَكُمْ 4 [لبترد: 21٠٠١‏ ما کڪ [المدثر: 
ف این ها عداهما نحو: ##حِبَاهُهُمَ 4 [التوبة: ۰]۳۰ و #ووجوههُمَ © [آل 
e‏ ۵ ۱ . وأمًا في کلمتین فَأَدْهَمَ في جمیم القرآن إلا: : # 
تلك کف که والا إذا كان الأول مكنذا آو منوتا أو تا خطاب ب أو تکلم. 


(۱) (ص: ۸۵ وما بعدها). 

(۲) «#اماسلتك145 ساقطة من (م) [ب: ۳]. 

(۳) [الأنفال: ٠5]ء‏ [یونس: ۲۱ - ۰]۲۷ [إبراهيم: ٠ ]٠١‏ [الاسراء: ۰]۹۷ [الأنبياء: 
۵٩‏ [المؤمنون: ۰۱۰6 [الفرقان: ۰]۳6 [النمل: ۰14۰ [الأحزاب: 57]) 
[الزمر: 1۰ ]) [محمد: ۰1۲۷ [الفتح: ۰]۲۹ [القمر: ۰]4۸ [المطففین: 5 1]. 

۳۳۸ 
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وأما المتقاربان" فَأَدْهَمَ في كلمة القاق المتحرّك ما قبلها في الکاف 


في ضمير جمع المذكر لين" وآظهر ما عداها وفي کلمتین ون | 
مخصوصة موضع بسطها كتب القراءات » وأشرنا إليها في «التحبير)”". 


[مَا يَرْجِعٌ إِلَى الألَمَاظِ ] 


(وَمنْهَا ما يَرْجِعٌ ٍلی) مباحث (الألْمَاظٍ » وهو سَبْعة) 


[الغريب | 


(۱) 


الاوّل: (لغریِب) أي: معنی الالفاظ التي یحتاج إلى البحث عنها 


انظر: النشر (۲۸۲/۱). 


(۲) قال ابن الجزري: «اعلم أنه لم بدغم أيضًا من المتقاربین في كلمة الا القاف في 


(۳( 


الكاف التي تكون في ضمير الجمع المذكرين إذا تحرك ما قبل القاف لا غير» وذلك 
نحو قوله تعالی: خلقکم» و#رزقكم» ولیخلقکم» و#يرزقكم‰ و#وائقكم‰ 
وشبهه» وأظهر ما عداه مما قبل القاف فيه ساكن » ومما ليس بعد الكاف فيه ميم نحو 
قوله تعالی: میثاقکم؟»» و#بورقكم‰› ولخلقك)» ولنرزقك؟» وشبهه. واختلف 
أهل الاداء في قوله تعالی: #إن طلقكن» في التحریم فکان ابن مجاهد يأخذ فيه 
بالإظهار. قال أبو عمرو: وعلى ذلك عامة أصحابه» وألزم اليزيدي أبا عمرو إدغامه 
فدل ذلك على أنه كان يرويه عنه بالاظهار وقرأته آنا بالادغام» وهو القياس لثقل 
الجمع والتأنیث». تحبير التيسير (ص: ۱٩۳‏ - ۱۹6). وانظر ذلك مفصلا في 
(النشر في القراءات العشر) (١5857/1؟))»2‏ (التيسير)» للداني (ص: ۰)۱۸ السبعة في 
القراءات » لابن مجاهد (ص: ۰۱۱۸ 

ويلاحظ أن (الإدغام) في (التحبير) (۱۸۹ - ۱۹۲) قد جاء مختصرا اختصارا مخلاء 
وهنا أكثر اختصار » وينظر (الإدغام) مفصلا مع التمثيل في (النشر) (۲۷6/۱) فما بعد. 


۳۹ 
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في اللغة (وَمَرْجِعُهُ: التَقْل)» والکتب المصتَفة فيه » فلا نطول بأمثلته» ومن 


آشهر تصانيفه: «(غريب ال وهو محرّر سهل الع ولابی 
8 ۶ 
عيان قيه تالف لظف ف غاية ال یار روفاد الا" , 


(۱) «العزيزي بضم العين وفتح الزاي وكسر الراء». تكملة الإكمال (۰)۳۱۱/4 وفي 
(بغية الوعاة) (۱۷۱/۱): «العزيزي بزائين معجمتين كما ذكره الدارقطني وابن ماكولا 
وغیرهما وقیل: الثانية مهملة» نسبة لبني عزرة» ورد بأن القياس فيه العزري لا 
العزيري) . 

(۲) «العزيزي في غرائب القرآن» للشيخ الإمام أبي بكر محمد بن عزيز السبحستاني» 
المتوفی: سنة [۳۳۰] ثلاثين وثلاثمائة). كشف الظنون (۲/ ۰۱۱۰ اشتهر 
بکتابه (غریب القرآن) على حروف المعجم صنفه في [۱۵] سنة. الأعلام 
(578/5)» وانظر: بغية الوعاة (۱۷۱/۱- ۰/۱۷۲ 

(۳) «غریب القرآن آفرد التأليف فيه جماعة غير ما ذکر ابن الأثير منهم: آبو الحسن» 
سعید بن مسعدة الأخفش الأوسط» المتوفی سنة [۰]۲۲۱ والقنيبي والنضر بن 
شمیل البصري المتوفی سنة [۲۰۳]) وأبو فيد اسمه: مرثد بن الحارث بن ثور بن 
علقمة بن عمرو بن سدوس توفي سنة [۱۹۵]) مرج بن عمرو النحوي السدوسي 
البصري المتوفی سنة [۱۷4]) وآبان بن تغلب بن رباح أبي سعید البكري المتوفی 
سنة [۱ع۱]) وأبو بكر آحمد بن کامل المتوفی سنة [۳۵۰] وأبو عبيد» القاسم بن 
سلام الحريري الكوفي المتوفی سنة [۲۲4] وآبو بکر: محمد بن الحسن المعروف 
بابن درید اللغوي المتوفی سنة [۰]۳۲۱ لم یکمله» وأبي عبد الله محمد بن یوسف 
الكفرطابي المتوفی سنة [۰]0۰۳ وعلاء الدین علي بن عثمان الترکماني المارديني 
الحنفي المتوفی سنة [۰]۷۵۰ سماه: (بهجة الآریب لما في الکتاب العزیز من 
الغریب)» ومحمد بن عزیز السجستاني - بزایین معجمتین - المتوفی سنة [۳۳۰]) 
وأبو محمد عبد الرحمن بن عبد المنعم الخزرجي المتوفی سنة [۵14] وقد أغفل 
فيه كثيراء ونظم: زین الدين» عبد الرحمن بن الحسين العراقي المتوفی سنة 


[۸۰٦|‏ وآبو عمرو الزاهد » والامام زین الدین محمد بن آبي بكر بن عبد القادر= 


۱ 


56 ۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 9 
نتب | 
التاق : انق كات يديد ام وهو لفظ اتك العرب ف 
معنی وضع له في غير لغتهم» واختلف في وقوعه" في القرآن فقال قوم: 
نعم (کالمشکاة) ۳ للكوّة بالحبفیّت (والكفل)”" الم 9 


A a a لحم‎ 
العدل الروت‎ 


3 لرازي صاحب: (مختار الصحاح)» ولابي الفرج بن الجوزي سماه: (الأريب بما 
في القرآن من الغریب)» قال السيوطي في (الاتقان): آفرده بالتصنيف خلائق لا 
یحصون» ومن أشهرها (كتاب العزيزي)» فقد أقام في تأليفه خمس عشرة سنة 
يحرره» هو وشيخه أبو بكر الأنصاري » ومن أحسنها: (المفردات)» للراغب» ولأبي 
حيان فى ذلك تأليف. انتهى» ولابن السمين» هو أبو المعالى: أحمد بن على 
البغدادي الحلبي آیضا: (مفردات القرآن)» وهو آحسن الکتب المؤلفة في ب 
الشأن» توفي سنة [595]). كشف الظنون (۲/ ۱۲۰۷). 

(۱) وقد ذكر السيوطي الاختلاف في وقوع المعرب في كتابه: (المهذب فيما وقع في 
القرآن من المعرب)» الورقة (۲) [أء ب] من المخطوط › بترقيم ›]٤٤[‏ وينظر: 
القرآن من المنظور الاستشراقي (ص: ۲۷۳ - .)۲۸٤‏ 

(۲) #كمشكاة» [النور: ۰]۳۰ 

(۳) #كفل# [النساء: ۰]۸۵ 

(:) «آواه» [هود: ۰]۷۵ #لأواه» [التوبة: 6 ۰]۱۱ 

(5) آي: بالحبشية» وکذلك ما قبلها. 

(«) «سجيل» [هود: ۰]۸۲ [الحجر: ۰]۷4 [الفيل: 4]. انظر: المهذب [أ: ۷]» 
بترقیم ۰]4٩[‏ 

(۷) #بالقسطاس» [الاسراء: ۳۵] [الشعراء: ۱۸۲]. 


۲٤١ 
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اأخيتة تخو سکم لفظا)» ونظمت فی آبیات ٩۳‏ 


(۱) قال السیوطی فى (الاتقان) فى بیان المعرب من الألفاظ: «هذه الأحرف آصولها 
أعجمية كما قال الفقهاء ‏ لکنها وقعت للعرب فعربتها بألسنتها وحولتها عن ألفاظ 
العجم إلى ألفاظها فصارت عربية» ثم نزل القرآن وقد اختلطت هذه الحروف بكلام 
العرب فمن قال: إنها عربية فهو صادق ومن قال: أعجمية فصادق» ومال إلى هذا 
القول الجواليقي وابن الجوزي وآخرون. وقد نظم القاضي تاج الدين بن السبكي 
منها سبعة وعشرين لفظا في أبيات» وذيل عليها الحافظ أبو الفضل بن حجر بأبيات 
فيها أربعة وعشرون لفظاء وذيلت عليها بالباقي وهو بضع وستون فتمت أكثر من مائة 

فقال ابن السبكي: 

السلسبيل وطه كورت بيع روم وطوبى وسجيل وكافور 
والزنجبيل ومشكاة سرادق مع استبرق صلوات سندس طور 
كذا قراطيس ربانيهم وغسا ق ثم دينار والقسطاس مشهور 
كذاك قسورة واليم ناشئة ویوت كفلين مذكور ومسطور 
له مقاليد فردوس يعد كذا فيما حكى ابن دريد منه تنور 

المهذب [أ: 211١‏ بترقيم [554]. 

وقال ابن حجر: 

وزدت حرم ومهل والسجل كذا ال ميري والأب ثم الجبت مذكور 

وقطتاوان انم مکش دارست يصهر منه فهو مصهور 

وهيت والسكر الأواه مع حصب وأوبي معه والط‌اغوت مسطور 
صرهن أصري وغيض الماء مع وزر ثم الرقيم مناص والسنا النور 

المهذب [أ: 211١‏ بترقيم [554]. 

وقال السيوطي أيضا: 

وزدت ياسين والرحمن مع ملكو ت ثم سینین شطر البيت مشهور 
ثم الصراط ودري يحور ومر جان أليم مع القنطار مذكور 2 


5 
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(۲) 


3 


5 ۵ ور » الك 2 7 
ومنها: الإِستبرَق والسندس 


وراعنا طفقا هدنا ابلعي وورا 
هود وقسط وکفر رمزه سقر 
شهر مجوس وآقفال يهود حوا 
بعير آزر حوب وردة عرم 
ولينة فومها رهو وأخلد مز 
وقمل ثم أسفار عنى كتبا 
معط و نحو كنا 
مسك أباريق ياقوت رووا فهنا 
وبعضهم عد الأولى مع بطائنها 
وماسكوتي عن أن وآنية 
ولا بأيدي وما يتلوه من عبس 


؟-علم التفسير وعلوم القرآن 


ء والأرائك والأكواب مأثور 
هون يصدون والمنساة مسطور 
ريون كنز وسجين وتثبير 
إل ومن تحتها عبدت والصور 
جاة وسيدها القيوم موفور 
وسجدا نم ربیون تكثير 
عدن ومنفطر الأسباط مذكور 
ما فات من عدد الألفاظ محصور 
والآخرة لمعاني الضد مقصور 
سينا أواب والمرقوم تقصير 
لها مع ما قدمت تكرير) 


المهذب [أء ب: ۰]۱۲ بترقیم [۵4]. وانظر: الاتقان» للسيوطي (۰)۳۸۸/۱ وقد 
آفرد السيوطي ما وقع من المعرب في کتابه: (المهذب فیما وقع في القرآن من 
المعرب). وهو مخطوط في (المكتبة الأزهرية)» رقم: [۰]۳۳۱۸۷۱ انظر: کذلك 
(فتح الباري) » للحافظ ابن حجر (۲۵۳/۸)» رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب 
(۰61۱7/۱ التحبیر شرح التحریر» للمرداوي (۰)4۷۱/۲ القرآن من المنظور 
الاستشراقي (ص: ۲۷۳ - ۰)۲۸6 قال في (منظومة الزمزمي) [۸۵ - ۸۷]: 

برجع للتقل لدى الغريب ما جاء کالمشکاة في التعریب 

آواه» والسجل؛ ثم الکفل كذلك القسطاس وهو العدل 

وه له ونحوها قد أنكرا جمهورهم بالوفق قالوا: إحذرا 
#وإستبرق* [الكهف: ۰]۳۱ [الدخان: 5۳] [الإنسان: ۰]۲۱ انظر: المهذب 
[ب: 15ء بترقيم [55]. 
#سندس؟» [الكهف: ۰]۳۱ [الدخان: ]٠۳‏ » [الإنسان: ١؟].‏ انظر: المهذب [أ: /1]ء 
بترقيم [59]. 

€۳ 


3 ۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 9 
وال 58 )۱( ا وتاشئَة اله وغیرها. 
با ةر ی 9 برا 1 0 7 ۳ 
(وَأَنْكَرَهَا الجْمَْهُورٌ وَثَالَوا بالتوافق). أي: بأنها عربيّة وافقت فيها 
8 0 ا ع ور 
لغة العرب لغة غيرهم» حذرا من أن يكون في القران لفظ غير عربي » وقد 


2 


قال تعالى: #فركَانًا عرسا [يوسف: ۲ طه: ۱۱۳ الزمر: ۰۲۸ فصلت: ۳ الشوری: /اء 
الزخرف: ۳]. 


وأجاب غیرهم بأن هذه الألفاظ القليلة لا تخرجه عن کونه عربيًا 
فالقصيدةٌ العربيّة التي فيها كلمة فارسيّةٌ لا تخرج بها“ عن كونها عربيّة, 
2 
وبالعکس ۰ . 


(۱) سلسبیلا» [الانسان: ۰۱۸ 

(؟) «كافورا4 [الانسان: ۰]. انظر: المهذب [ب: ۰]4 بترقيم [01]. 

(۳) #إناشئة الیل [المزمل: ۰]5 انظر: المهذب [ب: 21٠١‏ بترقیم [5۲]. 

(6) في (د) [أ: ۲۲]: «تخرجه). 

(5) «استدل جماعة منهم الشافعي - ول - وابن جرير وآبو عبيدة والقاضي آبو بكر 
بوصف القرآن بکونه عربیا على أنه لا معرب فيه. وشدد الشافعي النکیر على من 
زعم وقوع ذلك فیه . 
وكذا آبو عبيدة فانه قال: من زعم أن فيه غير العربية فقد أعظم القول. ووجه ابن 
جریر ما ورد عن ابن عباس وغیره في تفسیر آلفاظ منه آنها بالفارسية أو الحبشية أو 
النبطية كذا بأن ذلك مما اتفق فيه توارث اللغات . 
وقال غيره: بل كان للعرب التي نزل القرآن بلغتهم بعض مخالطة لأهل سائر الالسنة 
في آسفارهم » فعلقت من لغاتهم ألفاظ غيرت بعضها بالنقص من حروفها واستعملتها 
في أشعارها ومحاورتها حتى جرت مجرى العربي الفصيح ووقع بها البيان وعلى هذا 
الحد نزل بها القرآن. 
وقال آخرون: كل تلك الألفاظ عربية صرفة » ولكن لغة العرب متسعة جداء ولا يبعد- 
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أن تخفی على الاکابر الأجلة. وقد خفي على ابن عباس معنی: (فاطر) و(فاتح). 
ومن هنا قال الشافعي في (الرسالة): لا يحيط باللغة إلا نبي. 

وذهب جمع إلى وقوع غير العربي فيه » وأجابوا عن الآية بأن الكلمات اليسيرة بغير 
العربية لا تخرجه عن العربية فالقصيدة الفارسية لا تخرج عن کونها فارسية بلفظة 
عربية . 

وقال غير واحد: المراد أنه عربي الأسلوب. واستدلوا باتفاق النحاة على أن منع 
صرف نحو: (إبراهيم) للعلمية والعجمة. ورد بأن الأعلام ليست محل خلاف» 
وإنما الخلاف في غيرهاء وأجيب بأنه إذا اتفق على وقوع الأعلام فلا مانع من وقوع 
الأجناس ونظر فيه. 

واختار الجلال السيوطي القول بالوقوع» واستدل عليه بما صح عن أبي ميسرة 
التابعي الجليل أنه قال: (في القرآن من كل لسان)» وروي مثله عن سعيد بن جبير 
ووهب بن منبه. وذكر أن حكمة وقوع تلك الألفاظ فيه أنه حوى علوم الأولين 
والآخرين» ونبأ كل شيء فلا بد أن تقع فيه الإشارة إلى أنواع اللغات لتتم إحاطته 
بكل شىء» فاختير له من كل لغة أعذبها وأخفها وأكثرها استعمالا للعرب» وأيضا 
لما كان النبي بي مرسلا إلى كل أمة ناسب أن يكون في كتابه المبعوث به من لسان 
كل قوم شىء. وقد أشار إلى الوجه الأول ابن النقيب. 

وقال أبو عبد الله القاسم بن سلام بعد أن حكى القول بالوقوع عن الفقهاء: والمنع 
عن أهل العربية الصواب تصديق القولين جميعاء وذلك أن هذه الأحرف أصولها 
عجمية كما قال الفقهاء؛ لكنها وقعت للعرب فعربتها بألسنتها وحولتها عن ألفاظ 
العجم إلى ألفاظها فصارت عربية » ثم نزل القرآن وقد اختلطت هذه الأحرف بكلام 
العرب فمن قال: إنها عربية فهو صادق» ومن قال: إنها عجمية فهو صادق ومال إلى 
هذا القول: الجواليقي وابن الجزري وآخرون...» روح المعاني (۱۷/۱۲)؛ 
الرسالة » للشافعي (ص: ؟:)2 وقد فصل القول في ذلك السبكي في (الإبهاج) 
(۰)۲۸۰/۱ وانظر: نهاية السول (۰)۲۸۰/۱ الإتقان في علوم القرآن )۳۹٤/۱(‏ »= 


۳:۵ 


؟-علم التفسير علوم القرآن 
3 1 626 
| المجاز] 


الثَالِتُ: (الْمَجارٌ) وسيأتي أنه اللفظ المستعمل في غير ما وضع له. 
وله أنواع كثيرة جدًا بسطناها في (التحبیر )90 ولابن عبد السلام في مجاز 
القرآن : 7 60 

والمذكور هنا من آنواعه: 
[الاختصار والحذف] 


(اتضار حَذْف'") وهما متقاربان» نحو: هنن كانت یتک مرا أو 


عل سید » [البقرة: ۱۸6] آي: فأفطر 2 ی کم اويل قاریلون 


2 و [بوسف: [<٦ c0‏ أي : ار سلوو فجاء فقال: با دوسف . 


[ترك الخبر] 


(تزك خبر) نحو: انسر 2 


فص جل اف ۱۸ آي صيرى 

= البرهان في علوم القرآن (۲۹7/۱)) حواشي الشرواني والعبادي (۲۰۹/۳). 
وقد نكن ميك رقي روفن فى ا )رت تایه فيه براءة القرآن الكريم 
من بعض الألفاظ الأعجمية نقلا عن العالم الأثري (أحمد بك كمال). انظر: مجلة 
المنار (؟7175/55)» وينظر: القرآن من المنظور الاستشراقي (ص: ۲۷۳ - ۰۲۸4 

(۱) (ص: ۲۰۳ وما بعدها). 

(۲) هو: كتاب (الإشارة إلى الإيجاز في بعض أنواع المجاز) » طبع في المطبعة العامرق 
سنة [1١ه]ء‏ وقد طبع بتحقيق د. مصطفى محمد حسين الذهبي باسم (مجاز 
القرآن) في مؤمسة الفرقان للتراث الاسلامي. الطبعة الأولى [۱6۱۹ه] . 

(۳) في (د) [أ: ۲۲]: «اختصار حذف). 

(4) في (ع) [أ: ۱۸]: «آي: آجمل». 


۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 
3 ۲ 826 


1۳ مر اسه )۲ ۳( 
رد وَمُكَنَى و وضع" بَعْضها) آي: استعمل "۳" کل واحد من 
الغلاثة موضع الآخر. 
رصيو مرو 8 مم م 
مثال المفرد عن المثتی : وا ولوك ا 1 حو أن برطو # |التوبة: 1۲] 


(۱) آي: خبر مفرد. 

(۲) في (د) [أ: ۲۲]: «عن). 

(۳) في (د) [أ: ۲۲]: «استعمال». 

0 (م) [أ: ۰۱۲ و(ع) [أ: ۱۸]: «الأناس». «والناس اضله عند سيبويه 
والجمهور: أناس» وهو جمع آو اسم جمع لانسان» وقد حذفت فاژه تخفيف› 
فأصله (فعال). روح المعاني .)١57/١1(‏ قال أستاذنا العلامة الدكتور إبراهيم خليفة: 
«هذا جار على مذهب الزمخشري ومن لف لفه من کون الوزن يراعى فيه أصل بنية 
الكلمة بقطع النظر عن المحذوف منهاء آما على مذهب غيره فوزنه (عال) لكونه 
محذوف الفاء» «ويشهد لأصله إنسان وانس وأناسى ونقصه وإتمامه جائزان إذا نكر 
فإذا عرف بأل فالاکثر نقصه ومن عرف خص بالبلاء ويجوز إتمامه ويجوز إتمامه 
على قلت كما في قوله: إن المنايا يطلعن على الأناس الامنینا». روح المعاني 
.)١5/1(‏ وقد حقق المعنى أستاذنا العلامة إبراهيم خليفة في (تفسير سورة النساء) 
(ص: ۱۱۷ - ۰)۱۱۹. 

(5) إذ لو لم يكن جمعا لما استثنى منه: إلا ألدِينَ ءامنا که الاية. 

(7) حيث جاء #ظهير» وهو مفرد خبرًا عن #الملائكة# وهو جمع. 


۳:۷ 


چ “عل انشا مرچ 
ومثال الجمع عن المفرد: رت ارجفویو 4 [المؤمنون: 44] أي: أرجعني . 


وعن المثنی: لقن کات ۳2 لين لاب سس € [الساء: ۱۱]؛ فانها 
تحجب بالاخوین . 


[لفظ العاقل ] 


سم روا سا سم 


(لَفْظ عاقل) ) آي: استعماله (لِعَيْرهِ) نحو: ال أا طَابعِينَ ‏ [فصلت: 

ا اراش لي سیت ۱ [يوسف: 4] جُمع الوصفان ۳" - بالياء والنون - 
وهو من خواص العقلاء - والموصوف » وهو السماء والأرض والكواكب من 
غيرهم » والمسوغ لذلك: تنزيله منزلته؛ إذ نسب إليه القول والسجود الذي 
لا یکون الا من العقلاء. 


إلفظ غير العاقل ] 

(عَكسْهُ) أي: استعمال لفظ غير العاقل للعاقل» نحو: 2 وی مد مَا 
في أَلتَّمَوَتِ وَمَا ف الْأَرْضٍ * [النحل: 4:] أطلق «ما» على الملائكة والثقلید 
وهي موضوعة لغير العاقل» لكن لما اقترن به غلب لكثرته» وان كان الأكثر 
فى مثل ذلك تغليب العاقل لشرفه. 
[الالتفات | 

(التفاتٌ) وهو: الانتقال من واحد من الكل والخطاب اة إلى 
(۱) أي: آخ؛ لأنها تحجب مع الأخويين فلا یکون لها سدس » ولا غیره. 


(۲) في (د) [ب: ۲۲]: «جمع الوصفیین». 
۳:۸ 
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آخر منهاء نحو: مل بوز الب 2 لیا د [الفاتحة: 4 15]ء وح 


م2 2 و ر مد و< رود ددهو 57 لس ص 2 
إا نتم ف للك وَجَرَيْنَ يم € [يوس: ۰۱۲۲ * وله ألَذِى ارس الريك فر 
ايا عَسَقَئَهُ 4 [فاطر: 4]. هكذا ذكره أبو عبيدة في أنواع المجاز. 
والصواب أنه ليس منها بل من أنواع الخطاب ؛ فإنه حقيقة» ولذا لم نذكره 
ئی الا ی باب الجا واا لا 


[الإضمار] 
5 مور : دو سا د )۳( 
(إِضمَارٌ) نحو: #وَمَكَلٍ لَْرَيَه* [يوسف: ۸۲]" ٠‏ ومنهم من جعله 
یاه الاق ل ق وا 
ید 
هب ۰ ۰ کے کے 2 ۳ 52 
(زیادة) نحو: للش مت موی 4 [الشوری: ۱۱ ٠٠‏ 
(۱) انظر: مجاز القرآن (۰۱۱/۱ ۰۲۳ و(۱۵۲/۲). 


(۲) النوع الحادي والثمانون (ص: ۲۹۹). 
(۳) إن توقفت صحة دلالة اللفظ على إضمار سمیت (دلالة اقتضاء) نحو: ##وَمَكَلٍ 


لْعَرْيَةَ 284 أي : أهلهاء وإن لم تتوقف ودل اللفظ على ما لم يقصد به سمیت «دلالة 
إشارة) كدلالة قوله ويقَ: يل کڪ لَه أَلضِيَارِ الق إِلَ نایک [البقرة: 


۷ على صحة صوم من أصبح جنبا؛ إذ إباحة الجماع إلى طلوع الفجر تستلزم 
كونه جنبا في جزء من النهار. وقد حكي هذا الاستنباط عن محمد بن كعب القرظي . 
الإتقان (؟/85)» انظر: الإحكام في أصول الأحكام» للآمدي (/77)» الحدود 
الأنيقة والتعريفات الدقيقة (ص: و 

(4) آي مساوياء 

(0) قوله ڪ: نی کی سی ؛ قال ابن جرير: فيه وجهان: أحدهما: أن يكون- 


۲۹ 
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= معناه: لیس مثله شيء» وتکون الکاف هي المدخلة في الکلام. انتهی . تفسیر الطبري 
(۰)۵۰۹/۲۱ وانظر: التحریر والتنویر (۰)4/۲۵ النکت والعیون (۱۹۵/۵). 
«وبقي ثالث وهو أن (المثل) بمعنی الصفة» آي: لیس کصفته صفة» ورابع ؛ - وهو 
ما عول عليه المحققون - أن المراد من (مثله) ذاته» كما في قولهم: (مثلك لا 
يبخل)» على قصد المبالغة في نفیه عنه» فانه إذا نفي عمن یناسبه » كان نفیه عنه 
آولی » ثم سلكت هذه الطريقة في شأن من لا مثل له سبحانه. 
ووجه المبالغة أن الكناية من باب دعوی الشيء ببينة» وقد بینت الكناية في الاية 
بوجه آخر آشار إليه الشمني» وهو أنه نفي للشيء بنفي لازمی, لأن نفي اللازم 
يستلزم نفي الملزوم» كما یقال: (لیس لاخي زید أخ). فأخو زيد ملزوم» والاخ 
لازمه» لأنه لا بد لأخي زید من أخ هو زيد» فتفي هذا اللازم» والمراد نفي ملزومه؛ 
آي: ليس لزید أخ. إذ لو كان له أخ لكان لذلك الاخ أخ» هو زید. فکذا نفي أن 
یکون لمثل الله َي مثل » والمراد نفي مثله تعالی - إذ لو كان له مثل » لكان هو تعالی 
هن مغلب لتحقق الممائلة من الجانبین. فلا یصح نفي جل (آي: نفي مثل ذلك 
المثل) . 
وبالجملة » فاطلق نفي مثل المثل » وأريد لازمه من نفي المثل . قال بعض الافاضل: 
طالما كنت آجد فى نفسی من هذا شيئًا. وذلك أن محصل هذا أن نفی المثل لازم 
لحقيقة الآية. وقد تقرر أولا آنها تقتضی إثباته. ولذا آولوها بالأوجه المذکورة. 
فكيف يعقل أن إثبات الشيء ونفيه يلزمان معا لشيء واحد؟ مع تصريحهم بأن تنافي 
اللوازم يقتضي تنافي الملزومات» وبفرض صحة أن كلا منهما لازم لها» فقصرها 
على هذا دون ذاك تحكم مع أن القصد إبطال دلالتها على المحال» ولا يكفي فيه 
قولنا: إنه غير مراد كما لا يخفى» ثم ظهر أن إثبات (المثل) ليس لازما لحقيقة الآية 
قطعاء بل هو محتمل فقط» كما تحتمل نفيه» ون كان الأول أقرب» لكن عارضه 
في خصوص هذه المادة أنه لو كان له مثل الخ. فبطل ذلك الاحتمال من أصله. - 


۳۵۰ 
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| التکریر | 
(تکریژ) نحو: کد سیغاون وکا و۹6 [البا: ۽ -0]. 


[التقديم والتأخير] 


(تقدیغ) و (تَأَخِيرٌ) نحو: «فسّیکت رکه بإِسْحَقَ4 [هود: ۰1۷۱ أي: 
پشرناها فضحکت. 


= فالتعویل في نفي (المثل) على هذه المقدمة القطعية بخلاف المثال فافهم ذلك . وقال 
العصام: هذا آي: کون الاية من باب الکناية - وجه تلقاه الفحول بالقبول» ورجحوه 
بآن الكناية أبلغ من التصریح » وعدم الزيادة أحق بالترجيح » وفیه بحث ؛ وهو أن نفي 
مثل المثل لا بستلزم نفي المئل؛ لآن الشيء لیس مثل تقل بل المثل المشارك 
للشيء في صفة. مع کون الشيء أقوى منه فيها وبمنزلة الأصل» والمثل بمنزله 
الملحق به المتقارب منه. انتهى . ورده السيلكوتي ؛ فقال: ما قيل إن نفي مثل المثل لا 
يستلزم نفي المثل ؛ لأن مثل الشيء أضعف منه» فتوهم محض, لأن الممائلة هي 
الشركة في أخص الصفات والمساواة في جميع الوجوه مما به المماثلة» صرح به في 
(شرح العقائد النسفية) انتهى. ومثل هذه اللطائف الأدبية مما تتحلى به أجياد 
الافهای وتتشعب في أودية بدائعه عيون محاسن الكلام. تفسير القاسمي (محاسن 
التأويل) ج »)١60/5( »)١5(‏ وانظر: مغني اللبيب (ص: ۰6۲۳۷ شرح مغني 
اللبيب» للدكتور عبد اللطيف محمد (۱۹/۳فما بعد) الجنى الداني (ص: 6۸7 
الدر المصون (/۷۰ - ۰6۷۷ حاشية الشمني »)١5/7(‏ النباً العظيم» د. محمد عبد 
الله دراز (ص: ۰)۱۳۰ شروح تلخيص المفتاح؛ وهي مختصر العلامة سعد الدين 
التفتازاني على تلخيص المفتاح للخطيب القزويني » ومواهب الفتاح في شرح تلخيص 
المفتاح لابن يعقوب المغربي» وعروس الأفراح في شرح تلخيص المفتاح لبهاء الدين 
السبكي (۲۳۲/4 - ۲۳۳). 
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| السّبب | 


2 د يتيخ اه 4 [ القصص : 35 أي: يأمر مر بذبحهم ‏ 


| المشترك] 


راب : (الْمُشْتَرَك)» وهو لفظ له معنیان "*» وهو في القرآن کثیر منه: 


۳ ۱ 0 م 
(القرْءُ) للحيض والطه © . 
050 أو أكثر . قال العلامة المطرزي - يك -: (والمشترك اسم له مسميان فصاعدا؛ واحد 


(۲( 


بالوضع الأول » كالعين والقرء». لفظ: (العين) بطلق على معان كثيرة منها: العين 
المبصرة» والذهب» وعين الشمسء وما ينبع من الماء» والجاسوس» ورئيس 
الجيش » وكبير القوم وشريفهم » وذات الشيء ونفسه» وعلى الحاضر من كل شيء 
وعلى النفس من كل شي» وما يقابل الدين. انظر: تحقيقنا لعنوان الأصول. 

قال كة: # والْمطلقنت ببس بأَنمْسهنّ که رو [البقرة: ۰]۲۲۸ والفرق بين 
قرينة المشترك وقرينة المجاز أن قرينة المجاز مانعة من إرادة المعنى الأصلي» 
وقرينة المشترك معينة للمراد. وذلك بأن توجب القرينة اعتبار أكثر من واحد» فلا بد 
للمشترك من قرينة تعين المراد» واقتران المشترك بالقرينة على أربعة أضرب: 
«الأول: أن توجب تلك القرينة اعتبار واحد معين مثل: (إني رأيت عينا باصرة) ؛ 
فتعين حمل ذلك اللفظ على ذلك الواحد قطعاء الثاني: أن توجب اعتبار أكثر من 
واحد فيتعين ذلك عند من يجوز إعمال المشترك في معنييه؛ كقوله: (رأيت عينا 
صافيةً) » والصفاء مشترك بين الجارية والباصرة والشمس. الثالث: أن توجب تلك 
القرينة إلغاء البعض» فينحصر المراد في الباقي» أي: يتعين ذلك الباقي إن كان 
واحداء نحو: (دعي الصلاة أيام آقرائك). الرابع: أن توجب إلغاء الكل فيحمل على 
مجازه بحسب تلك الحقائق ..). انظر: البحر المحيط في أصول الفقه .)4٩۲/۱(‏ 


YoY 
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لدت كلمة عذاب » وواد في جهنم » كما رواه الترمذي من 
حدیث آبی سعید الخدري و . 
ال للم والضد: 
(والتّواب)“ للتائب نحو: مب اشوین [البقرة: ۲۲۲]» والقابل 


+ 


التوبة/*) نحو: انه كان تاه [النصر: ۰]۳ 


(وَالْمَوْلی) "۲ للسید والعبد. 
(والْعي)" لضدّ الّشد» واسمٌ واد في جهنم » كما قاله ابن مسعود 


(۱) #ويل* [الجاثية: ۷]› [المرسلات: ۲۰۱۹-۱۵ ۳۷-۳-۲۸ - ۰ - 
٤۷ - ٥‏ -54]ء [المطففین: ۱ - »]٠١‏ [الهمزة: ۰]۱ #وويل» [البقرة: ۷۹]) 
[لراهیم: ۲]» [فصلت: ۰]1 یل [البقرة: ۰]۷۹ [مریم: ۰]۳۷ [صىة ۰]۲۷ 
[الزمر: ۰]۲۲ [الزخرف: ۰]1۵ [الذاریات: ۰]1۰ [الطور: ۰]۱۱ [الماعون: ]۰ 

(۲) آخرج الترمذي بسند ضعیف [۳۱۵] عن آبي سعید ويه عن النبي بيه قال: 
«الويل واد في جهنم يهوى فيه الکافر أربعين خریفا قبل أن يبلغ قعره». قال آبو 
عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث ابن لهيعة. 

(۳) #أندادا» [البقرة: ۲۲ - 50١]ء‏ [إبرهيم: ۰]۳۰ [سباً: ۰]۳۳ [الزمر: ۸]) 
[فصلت: 4]. «والند» ساقطة من (م) [ب: ۳]. 

(:) #التواب» [البقرة: ۵-۳۷ - ۱۲۸- ]١5١‏ [التوبة: 5 ۱۰ ۰]11۸ 

(5) في (ه) [أ: ۱۲]: «والقابل للتوبة». 

(3) قال الله : مم الول رتم یه 4 [الأنفال: »]6٠‏ وقال الله : يذخو لمن 
ره أرب من تیه نس اموك وَكِنْس الْمَثِيرُ 4 [الحج: ۰]۱۳ «فيعم موق ونر 
تیک [الحج: ۰]۷۸ ی این مولع نو ا شم رت 4 [الدخان: 
۱ وقال: كلِ: ظدَلِكَ يان له موی الزن اموأ رن الْكفريي لا مول لمم 4 
[محمد: .]١١‏ 


(۷) #الغي» [البقرة: 757]» [الأعراف: ١47‏ - ۰]۲۰۲ ##غيا» [مريم: 59]. 
Yor‏ 
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له في قوله تعالی: #صَوفَ يلقو خی [مريم: 59] رواه الحاكم في 
(المستدر )۲ . 


(وَوَرَاء) للف وأمام» وهو معنی: ون وم مَك [الکیف: ۰]۷۹ 
(وَالمُضَارع) للحال والاستقبال على الأصحٌ من أقوالٍ مبيّدة في كتبنا 
ق 


[الخامش: الْمُتَرَادف]0© 


الكو 4 زا اتف وهر لنطات | او ]كد ]59 بإواء مک رواحت 
5 3000 5 000 ° 9 3 
وهو في القرآن كفي منه: (الانسان وَالْبَشَر)0 بمعنی. سم بالأوّل 


(۱) ونص الحديث في (المستدرك) [۳۱۸]: «عن عبد الله وهه في قوله وككَ: 
شوت يلتم E‏ قال: نهر في جهدم بعید القعر خبیث الطعم. قال: هذا حدیث 
صحیح الاسناد ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي . 

(۲) في (د) [ب: ۲۳]: «في علم النحو). 

(۳) ذکر السيوطي في (التحبير) (ص: ۲۱۲) النوع الثالث والأربعون» وحقق أن الأصح 
الوقوع مع ذكر الاختلاف» وذكر نماذج کالحرج والضیق» والرجس والرجز 
والعذاب » والیم والبحر... انظر: التحبیر (۲۱ - ۰)۲۱۷. 

(:) كذا في هامش (د) [ب: ۰]۲۳ 

(5) قال الإمام المطرزي: «والأسماء المتباينة هي أسماء كل اسم لمسمى واحد. 
والمترادفة اسمان فصاعدا لمسمیٌ واحد» كالليث والأسد»). انظر تحقيقنا لعنون 
الأصول» (المتباین» المترادف). (إن كان الاسم متعددا فاما أن يكون المسمى 
متحدا أو متعددا؛ فان كان متحدا فتلك هی الأسماء المترادفة كالبهتر والبحتر» 
للقصير » وان كان المسمى متعددا فتلك كي الا اء المتباينة كالإنسان والفرس». 
الإإحكام» للآمدي (4۱/۱) وانظر: رسائل ابن حزم (۰)۱۷/۱ المثل السائر= 


۳۹ 
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لنسيانه » وبالثّانى لظهور بشرته» أي: ظاهر جلده حلاف غيره من الحيوانات. 


معرب » (وَالرَجْرَ والزخس 


(والحرج ای بمعنى . ين لإ ree‏ : إن لیم 


[السادس: الاسْتِعَارَة] 


السَّادِسٌ: (الاسْتِعَارَةُ) وهي (تشبيةٌ حال من أداته)» أي: آلة الشبيه 


لفظا أو تقدیرا (نحو: وکا میا که 4 [الأنعام: ۲۱۲۲) آي: ضالا 
فهدیناه » استعیو لفظ الموت للشّلال والكفر والإحياء للإيمان والهداية. 


9) 


واه لهم ال تلم هه ار [ | بش : PV‏ | استعيرٌ من سلح الشاة» وهو 


(۰)۰/۱ ویقال: (المتزایلة): کالفرس والذهب والثیاب ؛ فإنها آلفاظ مختلفة تدل 
على معان مختلفة بالحد والحقيقة كما في (معیار العلم) .)۷/١(‏ وذکر شيخ الاسلام 
- م - أن هناك مرتبة بين الاسماء المتباینة والأسماء المترادفة» وسماها: 
(المتكافئة) » وهي التي لا یکون فیها الترادف محضاء فمن هذه الأسماء المتكافئة: 
آسماء الله الحسنی » وآسماء رسوله ييه » وأسماء القرآن» فان آسماء الله وك كلها تدل 
على مسمى واحد » فليس دعاژه باسم من آسمائه الحسنی مضادا لدعائه باسم آخرء 
بل الامر كما قال :فل ادعو آله أو ادعو امن أ ما دعو لد الما سى 4 
[الاسراء: ۰]۱۱۰ ومثل: (الصارم) و(المهند) فهي متكافئة » فليست بالمتباينة ؛ 
لأنها تدل على ذات واحدة» وهي (السيف)» وليست ت مترادفة محضة ؛ لأن كل واحد 
منها اختص بمعنى ليس في الآخر. وهذه فائدة لم يذكرها غيره - يتك -۰ انظر: 
مقدمة في أصول التفسير 2)7/١(‏ مجموع الفتاوى »)٦۳/٦(‏ (۰)۳۳۳/۱۳ «كل 
لفظين فإما أن يكون معناهما واحدا فيكونا حينئذ من الأسماء المترادفة» وإما أن 
يكون معناهما متغايرين» أي: أن كل مسمى بلفظ من ذينك اللفظين غير المسمى 
باللفظ الآخر) رسائل ابن حزم (۱۷/۱). 
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كشط جلدها. 


ثمّ الاستعارة من أنواع المجاز إلا أنها تفارق سائرٌ أنواعه ببنائها على 


ال 00 


[اساب: اا 


(۱) 


(۲ 


(۳) 


السَّابِعٌ: (التَضبية) وهو: الدلالة على مشاركة آمر لآخر في معنى”" . 


هرس م 


۶ و 5 3 2 ۳ ع 5 
َم شََرْطهُ (افتران أداته) لفظًا أو تقديرًا. قال أهل البیان: ما فقد الأداة 
ان قدرت نه الاداة كيو تغبیه والا فاستعار: "۳ ویذلك بفترقان؛ 


الاستعارة من المجاز اللغوي» وهي تشبیه حذف آحد طرفیه » فعلاقتها المشابهة 
دائما» وهي قسمان: الأول: تصريحية» وهي ما صرح فیها بلفظ المشبه به. والثاني: 
مكنية » وهي ما حذف فيها المشبه ورمز له بشيء من لوازمه. ولاجل توضيح ذلك 
يقال: إن أي مجاز أو استعارة يطلب له ثلاثة أشياء: القرينة» والعلاقة» والشىء 
الثالث بالغ الأهمية غفل عنه من أنكر المجاز وهو النكتة. فمثلا: عندما أفيد أني 
رایت رجلا شجاعا عظيم الشجاعة أقول مثلا: (رأيت أسدا رابضا خلف مدفعه). 
فقولنا: (رابضا خلف مدفعه) هذه القرينة أفادت أننى لا أقصد (الحيوان المفترس)» 
فهذه هى القرينة» والعلاقة المشابهة. انظر ذلك مفصلا فى (أساليب الخطاب) د. 
عبد القادر دهمان (ص: 557) فما بعد. 

وبلفظ آخر: هو الكلام الدال على اشتراك أمر مع غيره في معنى يجمع بينهما. وهذا 
المعنى الجامع يسمى وجه الشبه. أو هو: بیان أن شيئًا أو أشياء شاركت غيرها في 
صفة أو أكثر بأداة هی الكاف أو نحوها ملفوظة أو ملحوظة. أو هو الدلالة على مشاركة 
شيء لشيء في معنى من المعاني أو أكثر على سبيل التطابق أو التقارب لغرض ما ولا 
یکون وجه الشبه فيه منتزعا عن متعدد. وله تعريفات آخری كثيرة. انظر: خزانة 
الأدب (۳۸/۱). 

لذلك قالوا في تعریفها: هي تشبیه حذف آحد طرفیه. وقیل: هي ادعاء معنی الحقیقة- 
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۳ على ع اي 58 ٠.‏ ا م2 و 0 000 
(وَهِيَ) آي: آداة التشبیه: (الکاف. وَمِثْلَ) بالسکون [(وَمكلَ)]7" 
بالتحريك (وکان) بالتشدید(. 


(وَاند) في القرآن (کثیرَة) منها: قوله تعالی: اضرب م 0 
و ال کاء رَه من ام 4 الاية [لکیف: 4۰] شیّه زهرتها ثم فنا 
بزهرة النبات في آول طلوعه ثم تكسّره وتفتته وق تیف 
ارم ثم م لم اها ككل الجمار تيل انتا مارا > الآية [الجمعة: ه] شبّههم 
لحملهم التوارة وعدم عملهم بما فيها بالحمار في حمله ما لا يعرف ما فيه 


| مباحث المعانی المتعلقة بالأحكام] 


(وَمِنْها ما یرجم إِلَى) مباحث (المَعاني | المتَعلقة 2 بالاخکام وهو أَرْبَعَةَ 


[العامٌ الباقي على عَمُومهِ] 


الأَّلُ: (العاءٌ الباقي) علی عُمُومِهِ (وَمِثالَ عزیژ) إذ ما من عام إلا 


وخص» فقوله سبحانه: ورم لبا [البقرة: ۲۷۰] تحص منه ا 
= في الشيء للمبالغة في التشبیه. خزانة الأدب (۲۵۶/۱). 

(۱) ساقطة من (م) [ب: ۳]. 

)۲( لم يشر المصنف إلى آرکان التشبيه وهي آربعة: المشبه» المشبه به » والاداق ووجه الشبه. 
(۳) أي أن يشتري الرجل الرطب بالتمر - وهو بیع منهي عنه ومعدود في الربا لتغير= 
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حرمت عَلَيْهْ يبه [المائدة: م] خص منه المضطر" وميتة السمك 
والجراد ۰ (وَلَمْ يُوجَدْ) لد [منال] مما لا يُتَكَيّل فيه تخصیص (إلا) 
قوله تعالی: (# واه کل سىء علي €) [البقرة: ۲۸۷]؛ فانه نوت عالم 
بکل شيء الکلیات والجزئيات» وقوله تعالی: (علَر من تس ینز 
[الساء: ]١‏ أي: آدم ج" فإن المخاطبين بذلك ‏ وهم البشر كلهم - من 
ذرته. قلت: والظاهر آن من ذلك: حرمت ڪڪ ات تک الآية 
[النساء: ۲۳]؛ فان من صیغ العموم: الجمع المضاف ولا تخصیص فیها. 


= الرطب إذا جف - إذا كان دون خمسة أوسق. والوسق ستون صاعا. قال ابن الجزري 
فى (النهایة): «وهو أن من لا نخل له من ذوی الحاجة يدرك الرطب» ولا نقد بيده 
بشتری به الرطب لمیاله» ولا انكل له بطمهم مته ویکون قد ل له.من قوئه خمره 
فیجی إلى صاحب النخل فیقول له: بعني ثمر نخلة أو نخلتین بخرصها [بتقدیرها] من 
التمرء فیعطیه ذلك الفاضل من التمر بثمر تلك النخلات لیصیب من رطبها مع الناس» 
فرخص فيه إذا كان دون خمسة آوسق». النهاية في غريب الحدیث (۳۱۰/۵). 

(۱) لقوله تعالی: من اضطرعیرَ با ولاعار فلا تم یهد له حَفُورٌ ریم 4 [المائدة: ۰]۳ 

(۲) لقوله ييه : «أحلت لنا میتتان ودمان فأما المیتتان فالحوت والجراد وآما الدمان فالکبد 
والطحال». آخرجه آحمد [۰]0۷۲۳ والبيهقي [۰]۱۱۲۹ وقال: وروی موقوفا على 
ابن عمر وهو الصحیح. وقال آبو زرعة: الموقوف أصح. قال ابن حجر في 
(التلخيص الحبير) (77/1): «الرواية الموقوفة التي صححها أبو حاتم وغيره هي في 
حكم المرفوع». وسيأتي تخريجه مفصلا في المتن والتعليق. 

(۳) اختلف في المراد من النفس الواحدة» هل هو من ذات النفس» آعني من بعض 
أجزائها» آم هو من جنسها سواء أكان من عين مادتها التي خلقت منهاء وهي التراب 
أم من غير تلك المادة؟ وقد حقق ذلك أستاذنا الدكتور العلامة إبراهيم عبد الرحمن 
ل پر الأزهرء في تفسيره لسورة النساء» ونفى خلق 
المرأة من ضلع آدم علل؛ لعدم الدليل - سوى ما جاء في الإسرائليات -۰ انظر: 
ا E‏ 
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0 3 و 0 و ت ٤‏ 

الثاني وَالتالث: (العامٌ المَخْصّوصٌء وَالعامٌ الذي أَرِيدَ به الخصوص . 
ل و( كنيه) كتخصيص قوله تعالى: 00 والمطلقت يربص بأنمسهن که 
فرو 4 [البقرة: ۲۲۸] بغير الحامل والآيسة والصغيرة بقوله تعالی: أت 


الخال ا هو [اسلدی: :]۰ وقوله تعالی: # ول پس 
الآية | الطلاق: ع ]۰ 


(والتّاني كَقَوْلِهِ تعالی: « دود الّاس4) [النساء: ۰4] أي: رسول 
الله ل لجمعه ما ما في الناس من الخصال الحميدة 5 اسه فال لهم 


المومنین عن 00 بما قاله. 


kD‏ ۳-9 حَقَبْقَةٌ) ؛ لاه ا ومع له » ثم 
E‏ کک 0 لاه استعمل ٠‏ نايك وهلة 
شرط واستثناء أو نحو ذلك. (ویحوز آن براد اتن واس كما تبين فی 
الآبتين (بخلاف الاوّل) فلا بد أن يبقى أقل الجمع!*. 
(۱) وهو العام المخصوص. 
(۲) في (د) [ب: 6 ۲]: «الجمیلة). 
(۳) آي: الثاني وهو العام المراد به الخصوص 
تناولا» لا حکما) آي: من جهة تناول اللفظ لأفراده» لا من جهة الحکم . (وقرینته 
لفظية » وقد تنفك) عنه. (والعام الذي آرید به الخصوص كلي استعمل في جزئي - 
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ومن ثم کان) هذا (مجازا) لنقل اللفظ عن موضوعه الاأصلي بخلاف ما قبله 
(وقرینته عقلية لا تنفك) عنه ومما يدل على الفرق بينهما: أن دلالة الأول آعم من 
دلالة الثاني ۰ قال في (شرح التحریر): لم یتعرض كثير من العلماء للفرق بين العام 
المخصوص والعام الذي آرید به الخصوص وهو من مهمات هذا الباب. وفرق 
بينهما آبو حامد بأن الذي أريد به الخصوص: ما كان المراد به أقل. وما لیس بمراد 
هو الأكثر. قال ابن هبيرة: وليس كذلك العام المخصوص ؛ لأن المراد به هو الأكثر » 
وما ليس بمراد: هو الأقل. وفرق الماوردي بوجهين: أحدهما: هذا. 

والثاني: أن إرادة ما أريد به العموم» ثم خص بتأخر أو تقارن. [وضح البعلي هذا 
الوجه الثاني فقال: إن البيان فيما أريد به الخصوص متقدم على اللفظ » وفيما أريد به 
العموم متأخر عن اللفظ أو مقترن به». القواعد والفوائد الأصولية (ص: ])١95‏ 
وقال ابن دقيق العيد: يجب أن بتنبه للفرق بينهما. 

فالعام المخصوص أعم من العام الذي أريد به الخصوص . ألا ترى أن المتكلم إذا 
أراد باللفظ أولا ما دل عليه ظاهره من العموم» ثم أخرج بعد ذلك بعض ما دل عليه 
اللفظ: كان عاما مخصوصاء ولم يكن عاما أريد به الخصوص؟ ويقال: إنه منسوخ 
بالنسبة إلى البعض الذي آخرج . وهذا متوجه إذا قصد العموم. وفرق بينه وبين أن لا 
يقصد الخصوص بخلاف ما إذا نطق باللفظ العام مريدا به بعض ما تناوله فى هذا. 
انتهی . ۱ 

قال البرماوي: وحاصل ما قرره: أن العام إذا قصر على بعضه له ثلاث حالات. 
الاولی: أن يراد به في الابتداء خاص » فهذا هو المراد به خاص. 

والثانية: أن يراد به عام» ثم يخرج منه بعضه » فهذا نسخ. 

والثالثة: أن لا يقصد به خاص ولا عام في الابتدای ثم يخرج منه آمر يتبين بذلك أنه 
لم يرد به في الابتداء عمومه » فهذا هو العام المخصوص . ولهذا كان التخصيص 
عندنا بياتا لا نسخا. إلا إن أخرج بعد دخول وقت العمل بالعام» فيكون نسخا ؛ لانه- 
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الاب : (مَا خصّ) من الکتاب (بالسْنَةٍ هُوَ جَائِرٌ) خلافًا لمن منعه قال 
تعالى: #وَأَرا یف کر لین لئاس ما نرد یم » [التحل: ۰1:4 (وَوَاقِعٌ 
راء وَسَوَاءْ مُتوَاتِرُهَا وَآحَادُهَا) مال ذلك تخصیص: َم ابرا 


بالعرايا الثابت بحديث الصحیحین ۲ وحمت َلك امه وال 4 


= قد تبين أن العموم أريد به في الابتداء. انتهى . 
وفرق السبكي » فقال: العام المخصوص أريد عمومه وشموله لجميع الأفراد من جهة 
تناول اللفظ لها لا من جهة الحكم » والذي أريد به الخصوص لم يرد شموله لجميع 
الأفراد لا من جهة التناول ولا من جهة الحكم بل هو كلي استعمل في جزئي ؛ ولهذا 
كان مجارًا قطعاء لنقل اللفظ عن موضوعه الأصلي» بخلاف العام المخصوص . 
وقال شيخ الإسلام البلقيني: الفرق بينهما من أوجه: أحدها: أن قرينة المخصوص 
لفظية » وقرينة الذي أريد به الخصوص عقلية . الثانی: أن قرينة المخصوص قد تنفك 
عنه » وقرينة الذي آرید به الخصوص لا تفلک عنه.6۰. شرح الكوكب المنير 
(۰)۱1۰/۳ التحبیر شرح التحریر في آصول الفقه» للمرداوي الحنبلي (۲۳۷۸/۵). 
انظر الفرق بینهما في (جمع الجوامع) (۵/۲) إرشاد الفحول (ص: 4۰)) مباحث 
الکتاب والسنة (ص: ۰)۲۰۸ انظر: شرح منظومة الزمزمي» للشيخ عبد الکریم 
eS‏ 

(۱) فمن ذلك: حديث جابر وهه » قال: «نهى النبي ميه عن بيع الثمر حتى يطيب» ولا 
يباع شيء منه إلا بالدینار ار إلا العرايا». البخاري ›»]۲٠۷۷[‏ صحيح مسلم 
[۰]۳۹۸۹ وحديث رافع بن خديج وسهل بن أبي حثمة أن رسول الله 335 نهی عن 
المزابنة بيع الثمر بالتمر إلا أصحاب العرايا فإنه أذن لهم. صحيح البخاري 
[۰]۲۲۵۶ صحيح مسلم [۰]۳۹۷۲ وحديث أبي هريرة وه » أن النبي بي رخص 
في بيع العرايا بخرصها في خمسة أوسق أو دون خمسة آوسق». صحيح البخاري 
[۰]۲۰۷۸ صحيح مسلم [۰]۳۹۷۳ (الخرص) هو قدر ما فيها من الرطب إذا صار= 
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39 
[المائدة: ۳ بحديث : «(أحلتث لنا مان ودمّان: اقا والجراد » والکبد 


والطحال»۰ رواه الحاکم وابن ماجة من حدیث ابن عمر #85 مرفوعاء 


والبيهقي عنه موقوفا؛ وقال: هو في معنی المسند» واسناده صحیح 


(۱) 


(۱) 


تمرا. (العرایا): هي الرطب أو العنب على الشجر. انظر: فتح الباري» للحافظ ابن 
حجرء باب تفسیر العرایا (۳۹۰/4). 

«أحلت لنا میتتان ودمان فأما المیتتان فالحوت والجراد وآما الدمان فالکبد والطحال» 
عن ابن عمر. آخرجه آحمد [۰]0۷۲۳ والبيهقي من طریق الحاکم [۰]۱۱۲۹ وقال 
البيهقي: وروی موقوفا على ابن عمرء وهو الصحیح. وابن ماجه [۰]۳۳۱4 قال 
البوصيري: (/۲۱) هذا إسناد ضعیف . وعبد بن حمید [۸۲۰]) والديلمي |۱1۲۳ 
وابن آبي حاتم في ٤[‏ ۱۵۲ ] موقوفا وقال: قال آبو زرعة: الموقوف آصح. 

قال ابن حجر في (التلخیص الحبیر) [۱۱]: الرواية الموقوفة التي صححها أبو حاتم 
وغيره هي في حكم المرفوع ؛ لأن قول الصحابي: «أحل لنا وحرم علينا کذا» مثل 
قوله: «آمرنا بكذا ونهینا عن كذا»» فيحصل الاستدلال بهذه الرواية ؛ لأنها في معنى 
المرفوع . 

وفي (كشف الخفاء) (094/1): رواه الشافعي وأحمد وابن ماجه والدارقطني والحاكم 
والبيهقي عن ابن عمر مرفوعا وموقوفا قال ابن عمر: قلت: فأما الميتتان: فالحوت 
والجراد» وأما الدمان: فالكبد والطحال» قال الدارقطني وأبو زرعة وأبو حاتم: إن 
الموقوف آصح ومع ذلك فحكمة الرفع» قال ابن الرفعة: قول الفقهاء: (السمك 
والجراد) لم يرد» وإنما الوارد: (الحوت والجراد)» ورده الحافظ ابن حجر بأنه وقع 
في رواية ابن مردويه في التفسير بلفظ: يحل من الميتة اثنان» ومن الدم اثنان» فأما 
الميتة: فالسمك والجراد» وأما الدم: فالكبد والطحال». 

ومن ثم قال النووي: هو وان كان الصحيح وقفه فهو في حكم المرفوع ؛ إذ لا يقال 
من قبل الرأي. انظر: المجموع شرح المهذب (0570/7)» (۲/۹) فيض القدير 
.)559/١(‏ و(الحوت): السمك» ويطلق الحوت على السمك مطلقا كبيرا كان أو 
رد 


۳۹ 
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- عر 2 3 و 
وتخصيص آيات المواريث بغير القاتل والمخالف فى الديْن المأخوذ 
فى الا خافنیت الي 


[تخصيص اس بالكتاب] 


الاس رها هى مِنْهُ) أي: من الكتاب (الشنة هو ت 
لقلته (وَلَمْ توجَد الا) َو تعالی: (##حيّ وا #9« اا 
۰ وقوله تعالى: (#وین اما ) وََوبَارمًا4 الآية [انسل: »]۸٠‏ 
وقوله تعالى: (#والممای عَلَيَا4 [التوبة: .»] و) قوله تعالی: (عفظو 


(۱) فمن ذلك قوله 5: «ليس للقاتل شيء وان لم يكن له وارث فوارثه أقرب الناس 
إليه» ولا يرث القاتل شیئا». آبو داود [016]. وقوله كل «ليس للقاتل من 
المیراث شيء». آحمد [۰]۳4۷ والدارقطني (۰)۲۳۷/4 والبيهقي [۰]۱۲۰۱۹ 
لیس لقاتل میراث» » آخرجه عبد الرزاق [۱۷۷۸۳] عن عمر ول 
وقوله که : «القاتل لا يرث» الترمذي [۲۱۰۹] وقال: لا يصح ولا یعرف الا من 
هذا الوجه. وابن ماجه [۰]۲14۵ والبيهقي [۰]۱۲۰۲۳ والدارقطني (4 /۹7) 
والديلمي [5797]. وعن الشعبي قال: قال عمر ولقه: «لا يرث القاتل من المقتول 
شيئا ان قتله عمدا أو قتله خطأ). كنز العمال [۳۰7] عبد الرزاق [۰]۱۷۷۸۹ 
وابن آبي شيبة [۰]۳۱۳۹ والبيهقي [4 ۰]۱۲۰۲ «لا يرث المسلم الکافر ولا يرث 
الکافر المسلم». صحیح البخاري [۰۱۵۱۱ ۰۰۳۲ ۰1۳۸۳ مسلم [۲۲۵:]؛ 
وقوله : «لا بتوارث آهل ملتین» الترمذي عن جابر چ [۰]۲۱۰۸ وقال: 
غریب . الخطیب عن ابن عمرو (۲۸۹/۵). سعید بن منصور [۱۳1] والنسائي في 
(الكبرى) [7787]» والدارقطني في (الأفراد)» والحاکم عن أسامة بن زید وله 
[۰]۲۹66 وقال: صحيح الاسناد. الضياء والدارمي عن عمر ويه موقوفا [۲۹۹۲]) 
وسعيد بن منصور في (کتاب السنن) [۰]۱46 

(۲) في (م) [أ: ]٤‏ زیادة: «عن يد وهم صاغرون». 

1۳ 
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عل الوت € [البقرة: ۱۲۳۸) خم خصت j‏ 
اخصت) حديث ا («أمرتٌ 


فا 


أن لا إله إلا الله» ؛ فإنه عام فيمن ادى الجزية . 


هذه الآياث أربعةً أحاديث » فالأولى: 
ا 
ات س حتی بشهدوا 


هده 
13 
آن 


0 2 
(5) الثانية خصت حدیث: («ما أبِيْنَ من حَيّ فهو مّیت») رواه الحاکم 
المي ی بافظ: ما قطع من البهيمة وهي 
حية نيو تک آي: كالميت في التجاسة مع آن الصوت ونحوه طاهد 


(۱) صحيح البخاري [۰۲۵ ۰۳۸۵ ۰۱۳۳۵ 271/85 ۰۵۲ ۰]1۸90 مسلم [۱۳۳› 
[IA ۰۱۳۷۰۱۳۹۰۱۳۵ ۳‏ 

(۲) والحدیث رواه الحاکم في (المستدرك) [۷۱۵۰] عن آبي واقد قال: قدم رسول الله 
33 المدينة » وهم یجبون أسنمة الابل» ویقطعون لیات الغنم» فقال: «ما بقطع من 
البهيمة وهي حية فهو ميتة». قال الذهبي في (التلخیص): «صحیح». ورواه آیضا 
| ۷۵۹۷] عن آبي واقد الليثي ونه: عن النبي بي قال: «ما قطع من البهيمة وهي 
حية فهو ميت». هذا حدیث صحیح على شرط البخاري ولم يخرجاه. قال الذهبي 
في (التلخيص): 0 البخاري وسلم». ومن طریق آخری [۷۱۵۱] عن آبي 
سعيد الخدري ي أن رسول الله ية سئل عن جبات آسنمة الابل وإليات الغنم 
فقال: الوا او لو ۱ 
عن زيد ب ع عن زيد بن أسلم عن ابن عمر. وأيضا [۷۱۵۲] 
عن زيد بن أسلم عن ابن عمر ئ أن النبي ية قال: «ما قطع من البهيمة وهي حية 
فهو میت». وأيضًا ]۷٥۹۸[‏ عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد 
الخدري وإ أن رسول الله يه سئل عن جباب أسنمة الإبل وإليات الغنم وقال: 
«ما قطع من حي فهو میت». هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
قال الذهبي في (التلخيص): على شرط البخاري ومسلم. والحاصل أن حديث: «ما 
قطع من البهيمة وهی حية فهو میتة» أخرجه آحمد وأبو داود والترمذي وأبو يعلى »= 
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إذا''' جر في الحياة ؛ لامتنان الله تعالى به في الایة... 


(5) الثالثة حصت حديث النسائي وغيره: («لا حلاص من (۳)؛ 


فإن العامل يأخذ مع الغنى ؛ فأنها أجرة. 


(و) الرابعة حصت ١النَّهْىَ‏ عَن الصّلاةٍ فى) الأؤقات (المَكْدومة9)) 


المخرّج في الصحيحين وغیرهما ؛ فإنه عام في صلاة الوقت آیضا. 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


2) 


والبغوي» والباوردي» والطبراني » والحاکم» والبيهقي » والضياء عن ۳ واقد 
الليئي. ابن ماجه والحاکم عن ابن عمر. الطبراني عن تمیم. الحاکم عن آبي 
سعيد) . وبيان ذلك: حديث آبی واقد اللینی : آخرجه عون [۲۱۹۵۰۳ ]۰ وآبو داود 
»]۲۸٠١[‏ والترمذي [۱4۸۰] وقال: حسن غریب. وأبو يعلى [ 1١55٠0‏ » والطبراني 
[۰]۳۳۰6 والحاكم وقد سبق» والبيهقي [۰]۷۸ حديث ابن عمر أخرجه ابن ماجه 
[51]» والحاكم [۰]۷۱۵۲ حديث تميم: أخرجه الطبراني [17177]. حديث أبي 
سعيد: أخرجه الحاكم وقد سبق. انظر: خلاصة البدر المنير (۰)۱۲/۱ البدر المنير 


(/6). 
في (د) [أ: ۲۵]: «لو). 
قال الله تعالى: رنه جَمَلَ لم ین نكا يكل ل ع الس ين 


ا 


اما وم يكم ويرم لام 0 7 فهًا وَأَشْعَارِهَا آنا وَمَما 


إل حبن [النحل: ۰]۸۰ 


أخرجه النسائي [۰]۲۵۰۷۰ وأحمد »]٠٥۳۰[‏ وأبو داود اه والترمذي 
[10۲] ۰ وقال ابن الملقن: «حديث أبي هريرة يكة: أن رسول الله يه قال: «لا تحل 
الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي»). حديث صحیح » كل رجاله ثقات». البدر المنير 
0 ). 
منها: «أن رسول الله ييه نهى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس » وعن الصلاة 
بعد الصبح حتى تطلع الشمس». أخرجه البخاري [067]» ومسلم [۰]۸۲۵ 

۳۹۵ 
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| المجمل ] 


السادس: (المُجْمَلٌ ما ل تَنْضِخ دلالةٌ) كثلاثة و ب لاھک پیز 
الحيض والطهر » (وَبّيانه اة و المن خلافة7") . 
رد 
| الموّوّل] 
السَابعٌ : 0 ما ترك ظاهره ِدَلِيلِ) کقوله تعالی: والس یه 
با ون لموسونَ € [الذاریات: 1۷] ظاهژه جَمْعٌ ید نت - فال على 


هه چم 


القرّة؛ للدليل مه الله تعالی عن ظاهره(؛) 
رو و 
[المفهوم] 
لقن : (المَفْهُومُ) » وهو قسمان: 
3 5 5 5 سے سم 
(مُواقَقَة) وهو: ما يوافق حكمة المنطوقٌ» نحو: لفلا تقل لما أن * 
[الاسراء: ۲۳] ؛ فانه يفهم تحريم الضرب من باب ا 


(۱) من قوله تعالی: # وَالمطلمَدت یرس اهن لَه ویو [البقرة: ۰۲۲۸ اختلف 
العلماء في معنی القری هل هو الحیض ؟ فتکون عدة المطلقة ثلاث حيضات »› أو هو 
الطهر ؟ فتکون عدتها ثلائة آطهار. وهذا الخلاف مبسوط في کتب آصول الفقه. 

(۲) كما في الصلاة جاءعت مجملة في القرآن» فجاء البیان من النبي يه » فقد قال: 
«صلوا كما رأيتموني أصلي» . متفق علیه. وکما في الحج» فقد قال: «لتأخذوا عني 
مناسککم» آخرجه مسلم. 

(۳) آي: المبین نقیض المجمل » وهو ما اتضحت دلالته. 

(:) والذي دفعهم لهذا التأويل قوله تعالی: یی كبو می وَهْوَ آلتییخ ابر 4 
[الشوری: ۰]۱۱ وقد سبق بیان ذلك في العقيدة. 

(5) هذا مثال مفهوم الموافقة الأولوي لأن الضرب أولى من التأفيف بالتحريم»= 


۳۹۹ 
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رن سوت 5 ان ۲ < . LT‏ اه r‏ 
(وَمخالة) وهو: ما یخالفه"" (في صِنَةِ) نحو: لن جاک تا بت 
فبا # [الحجرات: + ] فيجب التبيّن في الفاسق بخلاف غیره. 


۷۳ 


کب 


وه 3 ۰ 2 هه 16 مو یه وم 12-2 
(وشزط) نحو: لوان كن آزلت حمل اف لين حق یمن هی > 
[الطلاق: 7] آي: فغیر آولات الحمل لا يجب الانفاق علیهن . 


د م2 


(وَغایة) نحو: لین له نکیل 
۰ أي: فاذا نکحته تحل للأول ِ«ِِ 


2 4 
حى ۳ ۳ 


روجا غرم # [البقرة: 


(وَعَدَدِ) نحو: #فاجلدوهر تین جلد [لنور: ]٤‏ أي: لا آقل ولا أكثر. 


المْطلق وَالمقَيدُ] 
و 


التاسع والعاشژ: ا وا0 و ر ۳ عَلَى 
النَّانى”") إذا أمكن (ککارة القثل 17 ل يدت الرقبة في الأولى 


سم مج رم 


= وهناك مفهوم ا مساو: مثل قول الله: لی ازن يأ ڪون آمو اليس طلما إِنّمَا 
یا ق ردي کار وسیِضور سیم [الساء: ۱۰] فالمنطوق به کل ماله اليتیم 
يفهم من ذلك أن ما عدا الأكل يأخذه حکمه آیضا كما لو استهلکه بأي طریق آخر 
غير الأكل فهذا حكمه مساوي في التحريم. 

(۱) أي: ما يخالف حكم المنطوق. 

(۲) أي: حمل المطلق على المقيد بمعنى أن يأخذ المطلق حكم المقید» وذلك للجمع 
بين الدليل وهو أولى من الا حذ بأحدهما واهمال الآخر. وهذا رآي الجمهور 
وخالف البعض فقالوا: إعمال الدليل يكون في إجراء المطلق على إطلاقه والمقيد 
على تقييده عند الإمكان» إذ لو حمل المطلق على المقيد يلزم إبطال المطلق؛ لانه 
يدل على إجراء المقيد وغير المقید» وفي الحمل على المقيد إبطال للأمر الثاني. 
انظر: شرح التلويح على التوضيح (۱۱۸/۱) 

۷ 
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بالایمان» وأطلقت في الثانية » فحملت علیها فلا تجزی فيها إلا مؤمنة. 


فان لم یمکن(" کقضاء رمضان آطلق فلم یذکر فيه تتابع ولا 
پمکن حمل رمضان" علیهما؛ لتنافیهما؛ ولا علی آحدهما؛ لعدم المرجح 
فبقی على اطلاقه . 


[التاسخ وَالمَنْسُوح] 


الحادي عَشَرَ والتاني عَسَرَ: (التاسخ وَالمَنْسُوُ) وهو (كثير) في 
القرآن» (وفيه تصانيف) لا تحصی. (َکُل مَنْسُوخْ في الفرآن قاس بَعْدَهُ) 
في الترتيب (إلا آي العدّة) وهي قوله تعالى: طوَالدينَ بو منکن 
ورون رو و لاژوجهم ملعا ال حول 4 [البقرة: ۲6۰] نسختها آية: 
سم 0 کم رم جر 


2 صا 
ريصن رَبحَدَ آثبر وعشرا © [البقرة: ۲۳۰6] وهي قبلها في الترتیب » 
وان تأعرت عنها فى الترول: 


س ت 


8 
N 


(۱) وذلك في قوله تعالی في كفارة القتل: ومن کل متا ععا نوکت ود 
مُسَلَمَدٌ رک اهو 4 [النساء: )]٩۲‏ وفي كفارة الظهار: وت E‏ 
یدولم الوأ مر رین كل أن یماسا [المجادلة: ۳]. 

(۲) آي: إن لم يمكن حمل المطلق على المقيد. 

(۳) في قوله تعالی: وده من اياي أ [البقرة: .]۱۸٤‏ 

(:) كما في قوله تعالی في كفارة القتل: یام هرن تایه [الساء: ۰]47 
وفي كفارة الظهار: لمَصِيَامُ تِن مایمن ين کب أن یتنا ٩‏ [المجادلة: ۰]4 

(0) في قوله تعالى: يام تة ٍف َج سردا جم [البقرة: 157]. 

.]٠١ «قضاء رمضان» مثبتة في هامش (ز) [أ:‎ )٦( 


ع 


3-5 
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ع فى وره ۳ 
| شخ الحكم والتلاوة | 


9 و عي في إن 
اليس سم روی البخاري e‏ 


ارات 


يد 0 ۳ نظ كآية ال اه مدید ی فقط » تبسر ؛ 


e‏ الزات رواه الحاكم و وغيره 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


00 


والحديث آخرجه مسلم في (صحيحه) [۰]۳۰۷۰ [7171]. والحديث آخرجه 
الجماعة إلا البخاري. انظر: جامع الأصول [1057]. 

في (ز) [ب: ]٠١‏ صحح الرسم بالتلاوة على الهامش» كلاهما بمعنى. 

ورد الحديث عن سعيد بن المسيب أن عمر وه خطب فقال: إياكم أن تهلكوا عن 
آية الرجم أن يقول قائل: لا نجد الرجم في كتاب الله فقد رجم رسول الله تا 
ورجمنا بعده» وإنى والذي نفسی بيده لولا أن يقول قائل أحدث عمر بن الخطاب 
في كتاب الله كينها ولقد قرأناها: الشيخ والشيخة فارجموهما البتة (مالك» 
والشافعي» وابن سعد. والعدني» أبو نعيم في (الحلية)» والبيهقي كما في (كنز 
العمال) [۱۳۵۱۰]. آخرجه مالك »]١5١5[‏ والشافعي (۰)۱۲۳/۱ والبيهقي 
[۰]۱1۲۸۷ ونحوه ابن سعد (۳۳/۳) والحاکم |10۱۳ ]۰ 

عن كثير بن الصلت قال: كان ابن العاص وزيد بن ثابت يكتبان في المصاحف » 
فمرا على هذه الآية فقال زيد: سمعت رسول الله كَل يقول: «الشيخ والشيخة 
فارجموهما البتة» فقال عمر: لما أنزلت أتيت ت النبي يه فقلت: اكتبنيهاء فكأنه كره 
ذلك قال: فقال عمر: ألا ترى أن الشيخ إذا زنی وقد أحصن جلد ورجم وإذا لم 
يحصن جلد» وإن الشاب إذا زنى وقد أحصن رجم. (ابن جرير وصححه وقال: هذا 
حديث لا يعرف له مخرج عن عمر عن رسول الله 95 بهذا اللفظ الا من هذا- 


۲۹۹ 
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مكَالَهُمَا آنة النخوی): ليا از 00 3 ات الول 9 2۹ 5 
وت صَدَكَةَ 4 [المجادلة: ۱۲ ]» (لم يعمل بِهَا ع غير علي بن آبي طالب : 6 


۳3 


كما رواه الترمذي وي ثم نسخت (وَیقیث 1 ينام وقیل: ê‏ 


الوجه» وهو عندنا صحيح سند لا علة فيه توهنه» ولا سبب يضعفه لعدالة نقلته قال: 
وقد يعلل بأن قتادة مدلس ولم يصرح بالسماع والتحديث. كنز العمال [175/7]. 
وأخرجه أيضا: أحمد [175؟]» والنسائي في (الکبری) »]۷٠٤۸[‏ والحاكم 
[۰]۸۰۷۱ والدارمي [۲۳۲۳]. 

وروي عن زيد بن ثابت قال: كنا نقرأ: الشیخ والشيخة فارجموهما البتة فقال له 
مروان: يا زيد فلا نكتبها قال: لا ذكرنا ذلك وفينا عمر فقال: أسعفكم؟ قلنا: وكيف 
ذلك ؟ قال آتی النبي يه فذكر ذاك فأتاه فذكر آية الرجم قال: يا رسول الله اكتبني آية 
الرجم فأبى » وقال: لا أستطيع الآن (العدني) كما في (كنز العمال) [5179]. 
وعن زر قال: قال لي أبي بن كعب يا زر كأين تقرأ سورة الأحزاب قلت: ثلاثا 
وسبعين آية» قال: إن كانت لتضاهي سورة البقرة» أو هي أطول من سورة البقرق 
وان كنا اھا فها آية الرجم» وفی نفظ: وان في آخرها» اع والشيخة لذا زنیا 
فارجموهما البتة نکالا من الله والله عزیز حكيم» فرفع فیما رفع. (عبد الرازق» 
والطيالسي » وسعید بن منصورء وعبد الله في (زوائده) على (المسند)» وابن منیع» 
والنسائي » وابن جریر وابن المنذر» وابن الأنباري في (المصاحف)» وابن حبان» 
والدارقطني في (الأفراد) » والحاکم » وابن مردویه» والضیاء كما في (کنز العمال) 
1۳۱ ۰]۷ أخرجه عبد الرزاق [۰]۱۳۳7۳ والطيالسي »]05٠0[‏ وأحمد [45؟١5؟]»‏ 
والنسائي في (الکبری) »]۷٠٠١[‏ وابن حبان [9؟2]55 والحاكم [۸۰71۸]؛ 
والضياء .]1١١55[‏ 

(۱) أخرجه الترمذي بسند ضعيف [۳۳۰۰] وقال: هذا حديث حسن غريب إنما نعرفه- 


۳3 


۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 
5 1 826 


وهذا القول هو الظاهر؛ إذ ثبت أنه لم يعمل بها غير علي وه كما تقدم 
فيبعد أن يكون الصّحابة مكثوا تلك المدة لم يكلموه"". 


ما 


(۱) 


یرجم إلى الْمَعَانِي المع بلاط ] 


(ومنها: ما یرجم إِلَى الْمَعَانِي الْمُتََلَقةَ بلغا وَهو س . 
من هذا الوجه. وابن حبان [۰]1۹6۱ [1۹4۲] بسند ضعيف» والنسائي في 
(الکبری) [۸5۳۷] وأبو یعلی »]5٠٠[‏ والبزار [574]» وعبد بن حمید [4۰]؛ 
وابن أبي شيبة [۳۲۷۸۹] وفي (المستدرك) [۳۷۹4] عن مجاهد عن عبد الرحمن 
بن آبي لیلی قال: قال علي بن آبي طالب وله: قال رسول الله 2: إن في کتاب الله 
لآية ما عمل بها أحد ولا يعمل بها بعدي أحد آية النجوى: ليا الب َامََْا لا 
َم الرسول 5 دموا بن دی مودک صد قال: كان عندي دينار نجواي درهماء ثم 
نسخت فلم يعمل بها آحد فنزلت: تم أن تنب یدق مور صَدَهتٍ» هذا 
ال ا e‏ 
رواية أخرى: يقول علي كة: كان عندي دينار فبعته بعشرة دراهم فناجيت النبي ككل 
فكنت كلما ناجيته قدمت بين يدي نجواي درهما. 
في (د) |أ: :]۲١‏ «لم يعملوا بها». وأثبت في الهامش عن نسخة «لم يكلموه» . قال 
الشيخ محمد الأمين الشنقيطي: «وما زعمه بعض أهل العلم من أن النسخ وقع في 
القرآن بلا بدل وذلك في قوله تعالی: اما الب اموا با 
وک € فانه نسخ بقوله: افق أ ریق کر سک ...4 الایف 
ولا بدل لهذا المنسوخ. فالجواب: أن له بدلا» وهو أن وجوب تقدیم الصدقة آمام 
المناجاة لما نسخ بقي استحباب الصدقة وندبهاء بدلا من الوجوب المنسوخ كما هو 
ظاهر». آضواء البیان .)٤٤۸/۲(‏ نقول: وعلی أية حال فانها تدل مقام النبوة 
والرسالة» فیکون فيها دلالتان: الأولى: معرفة المکلفین بمقام النبوة والرسالت 
فينبغي أن لا یتقدموا إلى النبي بي الا بجلیل الأمر» والثانية رحمة الله وك بعباده. 
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[المَصْلُ وَالَوَضْلٌ] 
الأول والثاني: (الَصْلَ وَالْوَصْلُء ويأتيان في المعاني) بحدهما 
ااا ارادا ل n‏ خر فان ارو 
غتوا كات آي: المنافقون - إن سَينْطِبِنِهمَ # [البقرة: ۱6])» - أى: رژسائهم - 
الوا إن معکم إِنَمَا كن متهيو * (مَعَّ الآية بَعْدَهَا) آي: قوله الله تعالى: 
له ری بو € [البقرة: ۱۵] قَصَلَّ فلم يعطف ؛ لاه ليس من مقولهم. 


مجع مه 


(والثاني) مثاله: ( الْابرارَ نی جيم 2 یار الْفْجَارَ لفی یره 
[الانفطار: ۱۳ - )]٠٤‏ وَصَلَ بال 1 لعطف للمناسبة المقتضية له. 


[الإيجاز والإطناب المساواة] 

لت وَالرَّابِعُ والخامش: (الإيجارٌ» وَالإِطْنابٌ» وَالمُساواةٌ تأتي في 
المعاني) . 

(مثال لاد وم في الصاو عَيَة4) [البقرة: ۱۷4] فان معناء 
كثير» ولفظه يسير؛ لأنه قائم مقام قولنا: الإنسان إذا علم أنه إذا بل بُققَص 
منه كان ذلك داعيًا قويًا مانعا له من القتل» فارتفع بالقتل"" الذي هو 
قصاص”" كثير من قتل الناس بعضهم لبعض » فكان ارتفاع القتل حياة لهم . 


4 04 وه 


(5) مثال (الثاني: قَالَ أَلْرْ أقل لك 4) [الكهف: ۷۰] أطتّبٌ بزيادة 
(۱) أي: الإيجاز. 
(۲) في (د) [أ: ۲۰]: «القتل». 


(۳) في (ه) [ب: ۱۳]: «القصاص». 
(:) أي: الاطناب. 


۳۷ 
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«لك» توکیدا ؛ لتکرره. 


(5) مثال (الثالث :ولا ی آلمکر الس الا مود ) [ناطر: 4۳] 
فان معناه مطابق للفظه . 


| القصر | 
اا 


1 1 2 رر ور ےق ى لم 
ياتي في المعاني. (ومثاله: #ومَا محمد الا سول ) [آل عمران: 6 ۱6] 
آي: لا یتعدی إلى التبري من الموت الذي هو شأن الاله. 


وَمِنْ أنواع مَذا العلم ما لا یتعلق بما تقدم» وهو کالذیل والتتمة له» 
وذلك بحسب المذکور هنا آربعة: 


| الاسماء فى القرآن] 


1 


الأول (الأشماة ف آي: القرآن. (من آشماء الاثبیاء حَمسَةً 


وغشرون): آدم ونوح » وادرس › وابراهیم» واسماعیل » واسحاق » 

ویعقوب » ویوسف » ولوط » وهود» وصالح » وشعیب » وموسی » وهارون » 

وداود» وسليمان» وأيوب » وذو الکفل » ویونس » والیاس » والیسع › 

(۱) لانه قال في المرة الأولى: 8 قَالَ نک أن نیع می صرا * [الکهف: ۰۷۲ ولم 
يقل: «لك»» ولكن لما أعاد سواله مرة أخرى قالها. فى (د) [ب: 5؟]: «لتكريره). 

(۲) آي: المساواة. 

(۳) ساقطة من (ه) [ب: ۰]۱۳ 


V۳ 
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وزکربا» ویحبی » وعیسی ‏ ومحمد صلوات له وسلامه علیهم آجمعین . 


(و) من ۳۹۳ (الملائكة 7 0 جبریل » ومیکائیل » ِ_ 
مرت ای البلقيني » وزدنا ل في (التحبیر»: الأ 
وال 7 GT‏ ف تعد 0 


وا أسما 0 انلیس ۰ وفازون. وَطالوتَ 0 
وَلقَمانُ) ار (وَتبْعُ) وهر رجل ل ف حديث رواه السا 


زو 2 


ومریم وا كران اا ا اا مۇسى) EA‏ ففي 
1 5 5 5 عو را عرصم ۳ و 7 اا ی ۳9 
الترمذي عن المغيرة بن سعبه قال : بعثنی سول الله عد إلى نجران » 


(۱) قال في (التحبير): (إن صح أنهما ملكان» . (ص: 784). 

(۲) ساقطة من (د) [ب: ۰]۲۰ و(ز) [أ: ۰]۱7 

(۳) ودلیله ما ذكره في (التحبیر) (ص: ۳۸4) فقد روى الترمذي والنسائي: أقبلت يهود 
إلى رسول الله ع فقالوا: أخبرنا عن الرعد ما هو؟ قال: «ملك من الملائكة موكل 
پالات معه میخاریق من نار بسوقها بها حیث شاء اف قالوا: فنا هذا الصوت 
الذي نسمع؟ قال: «زجره للسحاب حتی تنتهي حيث آمرت». رواه الترمذي 
[۰]۳۱۱۷ والنسائي [۰۹۰۷۲ 

)٤(‏ قال المصنف في (التحبیر) (ص: ۳۸۵): «هو ملك في السماء الثالثة ترفع إليه 
الحفظة أعمال العباد في كل اثنين وخمیس). 7 

(۰) وهو خازن النار» وقد ورد ذكره في قوله تعالى: واد كيك ليق عا رك 
[الزخرف: ۰]۷۷ 

() نقل المصنف عن مجاهد أنه كاتب الشيئات. التحبير (ص: ۳۸6). ولعله أخذه من 
قوله وك : ## إدْ مان عن اَلِْمِينٍ وعن‌اشَال دّ4 [ق: ۰/۱۷ 

(۷) جاء في (المستدرك) عن عائشة: «كان تبع رجلا صالحاء ألا ترى أن الله ل ذم 
قومه ولم يذمه). قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم بخرجاه 
ووافقه الذهبي. المستدرك (4۵۰/۲) [۰]۳۰۸۱ 


V€ 
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بير ۶و وه 59 و 
فقالوا: الس: تَقَرَؤّون: يكحت هرون # ود كان بَيْنَ مُوسَى وَعِيسَى ما 
تقال أ 


كان؟ قَلَمْ درا أجيبهم » فرجعت إلى رَسُولٍ الله كيه » فأخبرتف فقال: 
آختزتهم انه کانوا َو بانيانهم» وّالصَالحين 413 : 

(وَعْرَيْرٌ . ومن الصَحابة: رَد بْنُ حَارِنَة) المذکور في الأحزاب"" (لا 
غير). 

والثاني”": (الكتى لَمْ يُكَنَّ فيه عبر غَيْرُ أبي لب واسمه: عبد العزی) 
ولهذا لم يذكر باسمه؛ لآنه حرام رعاو للإشارة إلى أن مصيره إلى 

و 

اللهب » وكان كنى به ؛ لإشراق وجهه. 


[الألقابٌ] 

الثّانث: (الألْقَابُ. ذو القَرَْيْنِ) اسمه: (الإسكندر) على الأشهر, 
ونا بذلك ؛ لاه ۳ فارس راك وقیل : : لاه دخل الثور والظلمت 
وفيل: لأنه اق نر اسه كيه فرش وق كان له ذؤابتان» وقيل: رأئ فی 
الوم لله اغذ بقرنی ال 


(۱) في قوله تعالی: فلا قطی رید ما وطرا رکه » |الاحزاب: ۰]۳۷ 

(۲) أي: من آنواع هذا العلم مما لا یتعلق بما تقدم. وقد كان الأول: الاسماء. 

(۳) قال الامام العيني: «وذو القرنین المذکور في القرآن المذکور في آلسنة الناس 
بالاسکندر لیس الاسکندر اليوناني» فإنه مشرك ووزیره آرسطاطالیس والاسکندر 
المؤمن الذي ذكره الله في القرآن اسمه: عبد الله بن الضحاك بن معد ‏ قاله ابن عباس » 
ونسب هذا القول أيضا إلى علي بن أبي طالب واه » وقيل: مصعب بن عبد الله بن 
قنان بن منصور بن عبد الله بن الأزد بن عون بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان- 


Vo 
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بن سبأ ابن قحطان» وقد جاء في حديث: أنه من حمير وأمه رومية» وآنه كان يقال 
له: ابن الفيلسوف لعقله» وذكر ابن هشام: أن اسمه الصعب بن مرائد وهو أول 
التبايعة » وقال مقاتل من حمير: وفد أبوه إلى الروم فتزوج امرأة من غسان فولدت له 
ذا القرنين عبدا صالحا. وقال وهب بن منبه: اسمه الاسكندر. 

قلت: ومن هنا بشارك الاسکندر اليوناني في الاسم » وکثیر من الناس یخطئون في 
هذا ویزعمون أن الاسکندر المذکور في القرآن هو الاسکندر اليوناني» وهذا زعم 
فاسد ؛ لأن الاسکندر اليوناني الذي بنی الاسكندرية کافر مشرك» وذو القرنین عبد 
صالح ملك الارض شرقا وغربا. حتی ذهب جماعة إلى نبوته منهم: الضحاك 
وعبد الله بن عمر» وقيل: كان رسولا » وقال الثعلبي: والصحيح» إن شاء الله » كان 
نبيا غير مرسل » ووزيره الخضر ¥ › فأنى يتساويان. 

واختلفوا في زمانه؟ فقيل: في القرن الأول من ولد يافث بن نوح عل قاله علي 
وله » وأنه ولد بأرض الروم» وقيل: كان بعد نمرود» لعنه الله » قاله الحسن» وقيل: 
إنه من ولد سحاق من ذرية العيص» قاله مقاتل» وقيل: كان في الفترة بين موسى 
وعيسى » عليهما الصلاة والسلام» وقيل: في الفترة بين عيسى ومحمد» عليهما 
الصلاة والسلام» والاصح أنه كان في أيام إبراهيم الخليل #4 واجتمع به في الشام 
وقيل: بمكة» ولما فاته عين الحياة وحظي بها الخضر 22 اغتم غما شديدا فأيقن 
بالموت فمات بدومة الجندل » وكان منزله » هكذا روي عن علي ره » وقيل: لشفو 
زور» وقیل: بأرض بابل» وکان قد ترك الدنیا وتزهد» وهو الاصح وقیل مات 
بالقدس » ذکره في (فضائل القدس) لأبي بكر الواسطي الخطيب» وکان عدد ما سار 
في الأرض في البلاد منذ يوم بعثه الله تعالی إلى أن قبض خمسمائة عام» وقال 
مجاهد: عاش آلف سنة مثل آدم 8# » وقال ابن عساكر: بلغني أنه عاش ستا وثلاثين 
سنة » وقيل: ثنتين وثلاثين سنة. 

واختلف لم سمي: ذا القرنين» فعن علي ييه لما دعا قومه ضربوه على قرنه الأيمن 
فمات» ثم بعث ثم دعاهم فضربوه على الأيسر فمات ثم بعث. وقيل: لأنه بلغ - 


۳۷۳۹ 
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(الْمَسِبْحُ عد عِيْسَى) بن مریم ۰98 لقب به إِمّا من السّياحة» أو لاه كان 


مسیح القدمين له ا 9 


(۱) 


قطري الأرض المشرق والمغرب» وقیل: لأنه ملك فارس والروم» وقیل: كان ذا 


ضفیرتین من شعر» والعرب تسمي الخصلة من الشعر قرناء وقیل: كانت له ذؤابتان» 
وقیل: كان لتاجه قرنان» وعن مجاهد: كانت صفحتا رأسه من نحاس» وقیل: كان 
في رأسه شبه القرنین» وقیل: لأنه سلك الظلمة والضوی قاله الربيع » وقیل: لأنه 
أعطى علم الظاهر والباطن » حکاه العلبي . عمدة القاري (۱۵/ ۰۲۳۳ وانظر: لسان 
العرب » مادة: قرن (۰)۳۳۱/۱۳ تفسیر ابن عادل (۵۵6/۱۲)) تفسیر آبي السعود 
(۰)۲۰/۵ تفسیر البغوي (۰)۱۹۸/۵ التفسیر الحدیث .)٩۹۵/۰(‏ 

قیل: سمي عیسی ابن مریم بالمسیح ؛ لانه ما مسح على ذي عاهة الا بری بإذن الله 
يه . وقال بعض السلف: سمي مسیحا؛ لمسحه الأرض ؛ وكثرة سیاحته فیها للدعوة 
إلى الدين. وعلی هذین القولین یکون (المسیح) بمعنی ماسح وقیل: سمي مسیحا؛ 
لأنه كان مسیح القدمین لا آخمص له وقیل: لأنه مسح بالب ركة » أو طهر من الذنوب 
فکان مباركاء وعلی هذین القولین یکون مسیح ممسوح والاظهر الأول» والله أعلم. 
قال الامام النووي: فأما عیسی فاختلف العلماء في سبب تسمیته مسیحا. قال 
الواحدي: ذهب آبو عبید واللیث إلى أن أصله بالعبرانية (مشیحا) فعربته العرب 
وغیرت لفظه كما قالوا: (موسی) وأصله (موشی) أو (میشا) بالعبرانية» فلما عربوه 
غیروه » فعلی هذا لا اشتقاق لم. قال: وذهب آکثر العلماء إلى أنه مشتق » وکذا قال 
غيره أنه مشتق على قول الجمهور ثم اختلف هؤلاء فحکی عن بن عباس - رضی 
الله عنهما ‏ أنه قال: لأنه لم يمسح ذا عاهة إلا بريء. 

وقال إبراهيم وبن الأعرابي: المسيح الصديق» وقيل: لكونه ممسوح أسفل القدمين 
لا أخمص له وقيل: لمسح زكريا إياه» وقيل: لمسحه الأرض» أي: قطعهاء وقيل: 
لأنه خرج من بطن أمه ممسوحا بالدهن» وقيل: لأنه مسح بالبركة حين ولد» وقيل: 
لأن الله تعالى مسحهء أي: خلقه خلقا حسنا. وقيل غير ذلك والله أعلم. شرح 
النووي على صحيح مسلم (۰)۲۳/۲ انظر: تفسير ابن كثير (۳/۲). وعلى كل- 

۳۷۷ 


(۱) 
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(فزغون) اسمه: (الوليد) بن مصعب27. 


حال لا يتعلق بذلك عقيدة ولا عمل فالجدوى في ذلك ضعيفة أو معدومة. مجلة 
البحوث الإسلامية (۰)۱۱۰/۱۲ 

انظر: نبذة مختصرة من كتاب التعريف والإعلام [ب: ۰]0 «قال الجرجاني: ومن ثم 
ملك العماليق مصر» ويقال: إن منهم فرعون إبراهيم » وهو سنان بن الأشل بن عبيد 
بن عولج بن عمليق» وفرعون يوسف أيضا منهم هو الريان بن الوليد بن فوران» 
وفرعون موسى كذلك وهو الوليد بن مصعب بن آبي آهون بن الهلوان» ويقال: إنه 
قابوس بن مصعب بن معاوية بن نمير بن السلواس بن فاران» وكان الذي ملك مصر 
بعد الريان بن الوليد طاشم بن معدان اه. كلام الجرجاني (وقال غيره): الريان 
فرعون يوسف وهو الذي تسميه القبط: نقراوش وأن وزيره كان إطفير» وهو العزیز» 
وأنه آمن بیوسف. وأن أرض الفيوم كانت مغايض للماء فدبرها يوسف بالوحي 
والحكمة حتى صارت أعز الديار المصرية» وملك بعده ابنه دارم بن الريان وبعده 
ابنه معدا نوس فاستعبد بني إسرائيل (قال الكلبي): ويذكر القبط أنه فرعون موسى» 
وذکر أهل الاثر أنه یب وأنه کان کارا می کی بيت الملك فاستولى 
إلى أن ولي حرس السلطان» ثم غلب علیه» ثم استبد بعده» وعلیه انقرض آمر 
العمالقة» ولما غرق في اتباع موسی صلوات الله عليه رجع الملك إلى القبط فولوا 
من بيت ملکهم (دلوکه) العجوز..». تاريخ ابن خلدون (۰)۲۸/۲ وانظر: النجوم 
الزاهرة (۰)۳۹/۱ تاريخ الامم والملوك (۲۳۱/۱ - ۰)۲۳۲ تاريخ اليعقوبي 
(۰)۱۹۰/۱ لقطة العجلان (ص: ۹۸)» معجم البلدان (۰/۵ع۰)۱ الاخبار الطوال 
للدینوری (۰)۱۹/۱ البدء والتأريخ (۰)۲۲۳/۱ الکامل في التاریخ (۰6۱۳۱/۱ حسن 
المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة (4۳/۱). 

وما ذکر في کتب التاریخ غریب. وأقرب منه ما قاله العلامة الطاهر بن عاشور: 
(وفرعون هذا هو (منفطاح الثانی) ویقال له: (میرنبتا) بیاء فارسية أو (منفتاح) » أو 
(منیفتا) وهو ابن رعمسیس الثاني المعروف عند الیونان باسم (سیزوستریس)» من 
ملوك العائلة التاسعة عشرة من الأسر الفرعونية» وکانوا في حدود سنة ]١541[‏ قبل 
المسيح . 5 
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[الْمْتْهَمَاتُ |20 


(۱) 


قال ابن جریج: كان فرعون هذا قصیرا آحمر فلا نشك في أن (منفطاح الثاني) مات 
غریقا فى البحر وأنه خرجت جثته بعد الغرق فدفن فى وادي الملوك فى صعید 
مصر . فذکر المنقبون عن الاثار أنه وجد قبره هناك وذلك بومیء إلى قوله تعالی: 


9 
عشج روم کن کے عرصم a A E‏ 


« وم يک بدك لتكت لمن لفك ءابه 4. 

ووجود قبر له إن صح بوجه محقق » لا ينافي أن یکون مات غريقًا» وان کان مؤرخو 
القبط لم يتعرضوا لصفة موته» وما ذلك إلا لأن الكهنة أجمعوا على إخفائها كيلا 
يتطرق الشك إلى الأمة فيما يمجد به الكهنة كل فرعون من صفات بنوة الآلهة. 
وخلفته في ملك مصر ابنته المسماة (طوسير) ؛ لأنه ترکها وابنًا صغیرا. 

وقد جاء ذكر غرق فرعون في التوراة في الإصحاح الرابع عشر من سفر الخروج 
بعبارات مختلفة الصراحة والإغلاق..». التحرير والتنوير (۰)۲۸۰/۱۱ وانظر: 
المنار (85/9). 

نقول: القرآن الكريم لا يعنى إلا بالمهمات والمقاصد الشريفة» فلا يعنى غالبا بذکر 
أشخاص ولا أمكنة ولا مسافات ؛ لأن ذلك لا علاقة له بفائدة الحدث» وإنما يعنى 
بموضع العبرة والفائدة ؛ إذ معرفته لا تنفع » وجهله لا يضر. 

عرف السهيلى (المبهمات) اصطلاحا بقوله: «ما تضمنه كتاب الله العزيز من ذكر من 
تس اق تایه لس فى ای رها و اس انلك ر 
بلد أو کوکب أو شجرء أو حيوان له اسم علم قد عرف عند نقلة الأخبار» والعلماء 
الأخيار». مخطوط: التعريف والإعلام فيما أبهم من القران من الأسماء والأعلام 
[أ: ؟]. وزاد ابن جماعة [۷۳۳ه] على تعريف السهيلي: «أو عدد لم يحدد» أو 
زمن لم يبين» أو مكان لم يعرف وغيرها». غرر البيان لمبهمات القرآن» لابن جماعة 
(ص: ۰/۳۸ 

ومثال (العلم المبهم) قوله ويْكَ: «عَ, سيد ال [النجم: ]۰ فالضمير في 
#علمه» المراد به: جبريل ل . 

ومثال العدد المبهم قوله :کینکت لِسَكِينَ4 [الكهف: ۷۹]. 2 - 


۲۷۹ 


5 


۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 
3 ۲ 5826 


الرّابع: (المَبْهَمَاتٌ: مُؤْمِنْ آل فزعون) الذي في سورة غافر اسمه: 


Oa‏ يق قا د ا ی و ا لا ی اب 
(حزقیل"". الرَّجْلَ الذي في) سورة (یس) في قوله تعالى: # وجاء من 


(۱) 


ومثال الزمن المبهم قوله وك : ان رنه فى َة امد 4 [القدر: ۰]۱ 

ومثال المکان المبهم قوله ة: ولا کات رة منت مها |یسنا » [یونس: 4۸]. 
قال العيني: «قوله: وَفَالَ رل م4 [غافر: ۲۸] في اسمه ستة أقوال» الأول: 
شمعان بالشین المعجمة قال الدارقطني: لا يعرف شمعان بالمعجمة الا مؤمن آل 
فرعون. الثاني: يوشع بن نون» وبه جزم ابن التين وهو بعيد؛ لأن یوشع من ذرية 
يوسف © ولم يكن من آل فرعون. الثالث: حزقيل بن برحاياء وعليه أكثر العلماء. 
الرابع: حابوت وهو الذي التقطه إذ كان في التابوت. الخامس: حبيب ابن عم 
فرعون» قاله: ابن إسحاق. السادس: حيزور قاله الطبري. 

وقال مقاتل: كان قبطيا یکتم إيمانه مائة سنة من فرعون وكان له الملك بعد فرعون» 
وكان على بقية من دين إبراهيم 2 » وقال ابن خالويه في (كتاب ليس) لم يؤمن من 
أهل مصر إلا أربعة: آسية وحزقيل مؤمن آل فرعون ومريم بنت لابوس الملك التي 
دلت على عظام يوسف والماشطة». عمدة القاري (۳۱۰/۲۳). وقال القرطبي: 
(ذکر بعض المفسرین: أن اسم هذا الرجل حبیب . وقیل: شمعان بالشین المعجمة. 
قال السهيلي: وهو آصح ما قیل فیه. (التعریف والاعلام) [أ: 5۱]) نبذة مختصرة 
[أ: ۱۰] ونقل عن الطبري ما قيل من أن اسمه: خير. وفي (تاریخ الطبري) هه 
(۲۸/۱): اسمه: حبرك. وقیل: حزقیل: ذکره الثعلبي عن ابن عباس. وأكثر 
العلماء. الزمخشري: واسمه: سمعان أو حبیب . وقیل: خربیل أو حزبيل . 

واختلف هل كان إسرائيليا أو قبطیا فقال الحسن وغیره: كان قبطیا. ویقال: إنه كان 
ابن عم فرعون ؛ قاله السدي. قال: وهو الذي نجا مع موسی #4 ؛ ولهذا قال: «من 
آل فرعون» وهذا الرجل هو المراد بقوله تعالی: وب رل من أَقْصَا امه سین قَالَ 
يَتَمُوسَ* [التصص: ۲۰] الآية. وهذا قول مقاتل. وقال ابن عباس: لم يكن من آل 
فرعون مؤمن غیره وغیر امرأة فرعون وغیر المؤمن الذي آنذر موسی فقال: رک 
ألملا یرون يك نم 4 [القصص: ۰۷۲۰ القرطبي (۱۵/ ۰6۳۰۰ وفي- 


۳۸۰ 


(۱) 


۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 
3 £ 


کے | رور موم 5 و ۶ 0 )۱( 
لْمَدِينَةَ رجل یس 4 [یس: ۲۰] اسمه: (حَبِيبٌ بن مومّی النجار"". 


زمه سا 


(أضواء البيان): (۷۷/۷): «واختلف العلماء في اسمه اختلافا كثيرا؛ فقيل: اسمه 
حبيب» وقيل: اسمه شمعان» وقيل: اسمه حزقيل» وقيل غير ذلك» ولا دليل على 
شيء من ذلك). وانظر: تفسیر السمعاني (۰۱۰۱/۳ روح المعاني (۵۸/۲۰)» فتح 
البيان في مقاصد القرآن (۰)۱۸۱/۱۲ نزهة الأعين النواظر (ص: ۳۳۰). 

قال في (التعریف والاعلام فيم آبهم في القرآن) [ب: 1۷]: «اسمه حبيب بن مري؛ 
وکان نجاراء وذکروا أنه كان به داء الجذام فدعا له الحواري فشفي ؛ ولذلك قال: 
ان برذن امن بض 5 ی شعمتهم شا ولا دون [یس: ۲۳]. 
وانظر: نبذة مختصرة من کتاب التعریف والاعلام [آ: ۰]٩‏ تفسیر الطبري 
(۰)۵۰6/۲۰ تفسیر ابن كثير (/۰)۵۷۰ الدر المنثور (۰)۵۱/۷ الکشف والبیان 
(۰)۱۲/۸ وفي (فتح البیان في مقاصد القرآن) (۲۸۲/۱۱): هو حبیب بن مري 
وکان نجارا» وقیل: اسکافا» وقیل قصارا وقال مجاهد ومقاتل: هو حبیب بن 
إسرائيل النجار» وکان بنحت الأصنام» وقال وهب: كان يعمل الحریر . 

وقال قتادة: كان یعبد الله َي في غار فلما سمع بخبر الرسل جاء یسعی » أي: يشتد 
عدوا. وقال ابن عباس: اسم صاحب يس حبیب وکان الجذام قد آسرع فیه۰.» 

وفي (مروج الذهب) (۵/۱): «حبیب النجار كان يسكن (أنطاكية) من أرض 
(الشام)» وکان بها ملك متجبر یعبد التمائيل والصور» فسار إليه اثنان من تلامذة 
المسیح ¥ فدعواه إلى الله َك » فحبسهما وضربهما. فعززهما الله ل بثالث» 
وقد تنوزع فيه» فذهب كثير من الناس إلى أنه (بطرس)» وهذا اسمه بالرومیت 
واسمه بالعربية (سمعان)» وبالسريانية (شمعون)» وهو شمعون الصفاء. وذکر کثیر 
من الناس وإليه ذهب سائر فرق النصرانية أن الثالث المعزز به هو (بولس)» وأن 
الاثنين المتقدمين اللذين أودعا الحبس (توما) و(بطرس)» فكان لهم مع ذلك الملك 
خطب عظيم طويل فيما أظهروا من الاعجاز والأعاجيب والبراهين» من إبراء الأكمة 
والأبرص» وإحياء الميت» وحيلة (بولس) عليه بمداخلته یاه وتلطفه له » واستنفاذ 
صاحبيه من الحبس » فجاء حبيب النجار فصدقهم لما رأى من آبات الله وين » وقد 
أخبر الله ي بذلك في كتابه بقوله: لد أرَسَلنا الم شین فَكََُوْهُمَا# [يس: ۱6].- 
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ی موسّى &¥) الذي (في) سورة (الکَهُف: ؛ وشغ ای و 
ان (في) سورة (الْمَائْدَةِ) في قوله تعالی: # قا 
باوت » [المائدة: ۲۳] هما: (يُوشَعْ E‏ 1 


س 5 بضم الياء التحتية وبالحاء المهملة وكسر 7 وبالذال 
ال 2 


= إلى قوله كه: # وجا من أقصا الْمَدِيسَدَ رمل يسن * [يس: »]۲١‏ وقتل (بولس) 
و(بطرس) بمدينة (رومیة)» وصلبا منكسين» وكان لهما فيها خبر طويل مع الملك » 
ومع (سیما) الساحر» ثم جعلا بعد ذلك في خزانة من البلور» وذلك بعد ظهور دين 
النصرانية » وحرمهما في كنيسة هناك... مروج الذهب .)٥٦/١(‏ 

(۱) وقد ورد ذلك في مصادر كثيرة» وهو یوشع بن نون بن إفرائيم بن يوسف. وقیل: إنه 
أخو يوشع ؛ وقيل: إنه عبده» بدليل قوله كَليْةِ: «لا بقل أحدكم عبدي وأمتي ولیقل 
فتاي وفتاتي») صحيح البخاري [۰]۲۱4 ومسلم [۰]1۰۱4 والأول أولى وأصح ء 
وقد نبأه الله بعد موسی. قال الواحدي: أجمعوا على أنه يوشع بن نون» وقد مضى 
ذكره في المائدة وفي آخر سورة يوسف. 
ومن قال: إنه موسى بن ميشى قال: أن هذا الفتى لم يكن يوشع بن نون. قال الفراء: 
وإنما سمي فتى موسى؛ لأنه كان ملازما له. انظر: فتح البيان في مقاصد القرآن 
»)۷٤/۸(‏ معاني القرآن» للفراء 2»)١55/17(‏ فتح القديرء للشوكاني »)٤۲٤/۳(‏ 
نبذة مختصرة من كتاب التعريف والاعلام [أ: 1]. 

(۲) يعني يوشع بن نون وكالب بن يوفنا أو ابن فانيا وكان من الاثني عشر نقیبا. انظر: 
الكشف والبيان (۰):۳/4 المحرر الوجيز (۲/ »)١75‏ الوجيزء للوحدي 
(۰)۳۱۵/۱ فتح البيان في مقاصد القرآن (۳۹۰/۳ - .)۳۹١‏ وانظر: التعريف 
والإعلام فيم آبهم في القرآن [أ: »]١١‏ نبذة مختصرة من كتاب التعريف والإعلام 
["]. 

(۳) اسمها يوحانذ» وقيل: لوخا بنت هاند بن لاوي بن يعقوب» نقله القرطبي عن- 
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عو 


و و ا ل 5 2 )۱( یز ۰ 5 ا 5 
(امْرَأَةَ فزعون: آسِيّة بنث مرحم" . العَبّد في) سورة (الكَهُفٍ) في 


قوله تعالی: * بدا عدا من عاونا [الكهف: 10] هو (الحَضرُ. الغلامٌ) 
الذي (في ت في قوله تعالی: لیا غلما ت۹6 [الکهف: :۷] اسمه: 
(حيسور) بالحاء المهملة » وقيل: بالجيم بعدها مثناة تحتية» وقیل: نون 


(۳) 
€3 


الثعلبي. فتح البيان في مقاصد القرآن (۰)۹۰/۱۰ الجواهر الحسان »)۱۷١/۳(‏ 
الخازن (۰)۱۲۲/۵ 
والتصوص كثيرة» فمنها: «کمل من الرجال کثیر ولم یکمل من النساء الا آسية امرأة 
فرعون ومریم بنت عمران وان فضل عائشة على النساء کفضل الثرید على سائر 
الطعام». صحیح البخاري |[۰]۳۲۳۰ وانظر: التعریف والاعلام [أ: 6۲ ]۰ 
انظر: صحیح البخاري [۰۱۲۲ ۰۳۲۲۰ 418۸ 60۰]» وصحیح مسلم 
۳ 
أي: فى قصة الخضر ي . 
اوعند البخاري فيه آلفاظ غير مسندة منها: بزعمون أن الملك كان اسمه: هدد بن 
بدد. وأن الغلام المقتول: كان اسمه فیما یزعمون: حیسور». جامع الأصول 
(۰)۲۲۰/۲ الجمع بين الصحيحين البخاري ومسلم (۲6۰/۱). قال القرطبي: 
واختلف في اسم هذا الملك فقیل: هدد بن بدد. وقیل: الجلندي » وقاله السهيلي . 
وذكر البخاري اسم الملك الاخذ لكل سفينة غصبا فقال: هو (هدد بن بدد)» 
والغلام المقتول اسمه: جيسور» وهكذا قيدناه في (الجامع) من رواية يزيد 
المروزي» وفي غير هذه الرواية: حيسور بالحاء وعندي في حاشية الكتاب رواية 
ثالثة: وهي حيسون. وكان يأخذ کل سفينة جيدة غصبا؛ فلذلك عابها الخضر 
وخرقهاء ففي هذا من الفقه العمل بالمصالح إذا تحقق وجههاء وجواز إصلاح كل 
المال بإفساد بعضهء وقد تقدم. تفسير القرطبي .)85/١١(‏ «آو حینون» قاله 
السهيلي . التعريف والاعلام فيما أبهم من القرآن [أ: ۰]۳۳ 
وفي (الفتح): «قوله: (الغلام المقتول اسمه يزعمون حيسور) القائل ذلك هو بن 
جريج » وحيسور في رواية أبي ذر عن الكشميهني - بفتح المهملة أوله ثم تحتانية- 
YAY‏ 


۹ اسمه: (هدد :د 


(۱) 
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(الْمَلِكُ) الذي في قصته في قوله تعالى: وان وم مش 
وس ربج اهر ان كلاهما بوزن: : (صَرَّد) . 


ساكنة ثم مهملة مضمومة - وکذا في رواية بن السکن» وفي روایته عن غيره بجیم 
آوله » وعند القابسي بنون بدل التحتانية وعند عبدوس بنون بدل الراء» وذکر السهيلي 
أنه رآه في نسخة بفتح المهملة والموحدة ونونين الأولى مضمومة بینهما الواو 
الساكنة » وعند الطبري من طریق شعیب الجبائي كالقابسي » وفي تفسیر الضحاك بن 
مزاحم اسمه: حشرد» ووقع في تفسير الكلبي اسم الغلام شمعون». فتح الباري 
(۰)۲۰/۸ وقال ابن الكلبي: هو (خشنوذ). المحبر (۰)۳۹۲/۱ وانظر: غوامض 
الاسماء المبهمة الواقعة في متون الأحاديث المسندق لابن بشکوال (15۵/۲)) 
وانظر: الجواهر الحسان» للثعالبي (۳۹۱/۲)) مفحمات الاقران [ب: ۰]15 نبذة 
مختصرة من کتاب التعریف والاعلام [ب: ]۰ 

جاء في (صحیح البخاری): وان ورام 24 وکان آمامهم. قرآها ابن عباس: 
آمامهم ملك یزعمون عن غير سعید أنه هدد بن بدد». صحیح البخاري 444٩[‏ ]» 
قال القرطبي : (واختلف في اسم هذا الملك فقیل: هدد بن بدد. وقیل: الجلندي» 
وقاله السهیلی . 

وذکر البخاري اسم الملك الاخذ لكل سفينة غصبا فقال: هو هدد بن بدد». تفسیر 
القرطبي (۳۰/۱۱) «وقال مقاتل: كان اسمه مندلة بن جلندي بن سعد الأزدي». 
النکت والعیون (۰)۳۳۳/۳ «واسمه على ما یزعمون: هدد بن بددء وکان کافرا 
وقیل: جلندي بن کرکر ملك غسان؛ وقیل: مفواد بن الجلند بن سعید الازدي وکان 
بجزيرة الأندلس». روح المعاني (۱۰/۱۰). 

وقیل: اسم الملك المغتصب هدد بن بدد. وقيل: اسمه الجلندي بن المستكبر ابن 
الأرقم بن الأزد ملك غسان. كان يغصب الناس على سفنهم الهداية إلى بلوغ النهاية 
(/41۳۸) تاريخ دمشق» لابن عساكر (۱۰۵/۱7) روى ابن جريج عن شعيب 
الجبائي أن اسم ذلك الملك: هدد بن بدد» وهو مذكور في التوراة في ذرية العيص- 


۳۸ 


(۱) 


(۲) 


وبي عدضورل‌شاد. يچ 


بن اسحاق. اسمه هدد بن بدد» كما في البخاري. انظر: فتح البیان ۰)٩۱/۸(‏ 
الاتقان (۰)۳۸۹/۲ فتح الباري (۰)۲۰/۸ المحبر (۳۹۲/۱) البداية النهاية 
(۰)۳۷/۱ هو هدد بن بدد بن الخلجان بن عاد بن رقیم ابن عابر بن عاد الاکبر 
وأن المدينة بساحل برقة اه. تاريخ ابن خلدون (۰)۲۰/۲ وانظر: مفحمات الأقران 
[ب: »]١9‏ نبذة مختصرة من كتاب التعريف والاعلام [أء ب: 1]. 

«قال الضحاك: هذا الذي اشتراه ملك مصر» ولقبه العزيز» واسمه: قطفير. وقال ابن 
إسحاق: إطفير . اشتراه لام رآته . 

وقال ابن عباس: نما اشتراه قطفیر وزير ملك مصر. وکان هذا العزیز الذي اشتری 
یوسف على خزائن الملك ۰6۰۰ تفسیر القرطبي (۰)۱۵۸/۹ وانظر: تفسیر الطبري 
(۰)۱۷/۱۵ مفحمات الأقران [ب: ۰۱5 وقال الطبري [۱۸۹۶۱]: حدثني محمد 
بن سعد » قال: حدثني أبي» قال: حدثني عمي قال: حدثني آبي» عن آبیه» عن ابن 
عباس » قال: كان اسم الذي اشتراه قطفیر . ورواه الطبري في (تاریخه) (۱۷۲/۱). 
وقیل: إن اسمه اطفیر بن روحيب» وهو العزیز» وکان على خزائن مصرء وکان 
الملك يومئذ الريان بن الولید» رجل من العمالیق» كذلك. [۱۸۹۶۲] حدثنا ابن 
حميد» قال: حدثنا سلمة» عن ابن اسحاق. رواه الطبري فى (تاریخه) (۱۷۲/۱). 
قال الشيخ أحمد محمد شاكر: وكانا فى ا كن او (قطیفین ۰۷ وفي 
(التاريخ) قبل الخبر (قطین»» وفي الخبر: «قطفير». تفسير الطبري (۱۷/۱۵). 
«(وكان سيده رئيس شرطة المدينة» واسمه: (فوطيفار)» ويعبر عن منصبه في العبرية 
ب (سرها طباحيم)» أي: رئيس الشرطة..». انظر: التحرير والتنوير (۲۰/۱۰)) 
وانظر: التعريف والإعلام فيم أبهم في القرآن [ب: «7]. آما الخلافات 
والاختلافات الطفيفة في نطق الاسم وغيره فهي واردة بسبب النقل من لغة إلى 
لغة.. ومن لهجة إلى لهجة.. وبسبب النسخ للمخطوطات إلى غير ذلك . 

أخرج ابن جرير في (تفسيره) »]١18957[‏ [18954]» [2»]15518 [2]155594 
وابن أبي حاتم في (تفسيره): »]١١575[‏ [559١1١]؛‏ [۱۱۷۲۳] عن محمد بن 
إسحق قال: وكان اسم امراته: راعيل - بوزن هابيل - بنت رعائيل. وانظر:- 


۳۸۵ 


۲ علم التفسیر وعلوم القرآن 
3 ۲ 826 


ما ذکره البلقيني في هذه المواضع › 


ووراء ذلك أقوال أخرى سردناها ن «التحبير) 27 (وهی) 2 أي: 


۰ 50 بر ود 8 وچ 00 ۰ 3 3 .4 
المبهمات (في القزان کثیرة) جدا. (ولم يَسْتَوْفِها ابن البلقينِيٌ) ولا قارب . 
+ 8 2 چ مم 8 
(وَفيها تصن مستقل) للسهيلي والبدر بن ات اي 


(۱) 
(۲) 


الدر المنثور (/۵۱۷). وقیل: زلیخا -. وفي (البداية والنهایة) (۲۳۲/۱): 
«والظاهر أنه لقبها». «وامرآته تسمی في کتب العرب: (زلیخا) - بفتح الزاي وکسر 
اللام وقصر آخره -۰ وسماها الیهود: (راعیل)». التحریر والتنویر (۲۵/۱۲)) 
وانظر: التعریف والاعلام فيم آبهم في القرآن [ب: ۲۳]. 

التحبیر من (ص: ۰/۳٩۱‏ إلى (ص: ۰/۳۰ 

التعریف والاعلام فيم آبهم في القرآن من الأسماء والأعلام» للشیخ الامام أبي 
القاسی عبد الرحمن بن عبد الله الأندلسي السهيلي» المتوفی سنة [0۸۱]) 
مختصر» آوله: (الحمد لله الذي علم آدم الأسماء.. الخ)» قصد فيه ذکر ما في 
القرآن ممن لم يسم مما له اسم علم قد عرف عند نقله الأخبار.. الخ. 

وعليه استدراك: لمحمد بن علي بن محمد البلنسي الغرناطي المتوفى سنة [1۳7]) 
في سنة [۰]۷۱۵ وذيل عليه تلميذ من تلامذته: ابن عساكر وهو: محمد بن علي ابن 
الخضر الغساني المعروف بابن عساكر بكتابه المسمى: (بالتكميل والإتمام)» وجمع 
بينهما: شيخ الإسلام القاضي بدر الدين بن جماعة في كتاب سماه: (التبيان). كشف 
الظنون (۲۱/۱:)) وللسيوطي (مفحمات الأقران في مبهمات القرآن) مختصر أوله: 
(أما بعد: حمدا لله على ما منح من الإلهام... الخ)» قال: وفيه التعريف والاعلام 
والتبيان ذكر فيه أن السهيلي صنف التعريف وذيل عليه تلميذ تلامذته ابن عسكرء 
وسماه: (التكميل والإتمام) وجمعها: القاضي: البدر بن جماعة في كتابه المسمى: 
(بالتبيان) . كشف الظنون (۰)۱۷۷۱/۲ 

وفي الأزهرية: مخطوط: نبذة مختصرة من كتاب: (التعريف والإعلام فيما أبهم في 
القران من الأسماء الاأعلام)» لمحمد بن عمر بن مبارك بن عبد الله الحميري 
الحضرمي الشافعي » رقم النسخة: [۳۰۵۱۱5]) ومخطوط: التعريف والاعلام فيما- 


۳۸۹ 
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وقد استوعبتها في «التحبیر» فلم أدع منها شينّاء ورتبتها على فصول 
ولك ال 


آبهم في القران من الأسماء الأعلام» رقم النسخة [۰]۳۳۰۸۲۱ ومخطوط: الاشارات 
إلى بیان الأسماء المبهمات النووي» رقم اللسخة: [۰]۳۳۰۸۰ مخطوط: مفحمات 
الاقران في مبهمات القرآن» للسيوطي» رقم النسخة: [۰]۳۰۵۰ والبدر بن جماعة 
هو محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة الكناني الحموي الشافعي» بدر الدین» 
آبو عبد الله: قاض » من العلماء بالحدیث وسائر علوم الدین. ولد في حماة. وولي 
الحکم والخطابة بالقدس » ثم القضاء بمصرء فقضاء الشام » ثم قضاء مصر إلى أن شاخ 
وعمی. كان من خيار القضاة. وتوفی بمصر سنة [۰]۷۳۳ وقد رجعنا إلى هذه 
المخطوطات تتمیما لفائدة. ۱ 

(۱) التحبير من (ص: ۰)۳۹۱ إلى (ص: 475). وفي (منظومة الزمزمي) [۱۳۹ - :]٠١١‏ 


لقمان» تبع» کذا طالوت 
ومریم» عمران اي ابوهها 
من غير زید من صحاب عزا 
کت ی آب‌الهیب. الالقاب 
واسمه اس‌کندر المسیح 
فرعون ذا الوليد» ثم المبهم 
ایمانه واسمه حزقيل 
آعني الذي یسعی اسمه حبيب 
وهو فتی موسی لدی السفينة 
كالب مع يوشع آم موی 
ومن هو العبد لدى الكهف الخضر 
أعني الغلام وهو حيسور الملك 
هدد» والصاحب للرسول في 
إطفير العزيزء أو قطفیر 
وكاد أن يستوعب التحبير 


TAY 


إبليس قارون كذاجالوت 
أيضا كذا هارون أي أخوها 
ثم الكنى فيه کعبد العزی 
قدجاء ذو القرنين ياأواب 
من آل فرعون الذي قديكتم 
ومن على ياسين قديحيل 
ويوشع بن نونيالبيب 
ومنلهالدملديهاقدهدر 
في قوله: ؟ كان وراءهم ملك؟ 
غار هو الصدیق أعنى المقتفی 
وم بهموروده كثير 
جميعها فاقصده يانحرير 


علم الحديث 


(عِلْمُ الْحَدِيْثِ) 


8 ای و قي 85 ر 5 23 وه 
(عِلمٌ بِقوَانِيْنَ أي: قواعد (يُعْرَف بها آخوّال السَّنَدِ والمَئن) من 
هو و 


5-5 5 5-5 و u‏ 5 ۲ 
صحه وحسن وصعي وعلو ونزولٍ» وكيفية التحما والاداء وصفات 
eis 4 7‏ 
الرّجال وغیر ذلك". 


(۱) وفي (کشف الظنون) (1۳۰/۱): «علم الحدیث وهو: علم یعرف به آقوال النبي 33 
وأفعاله وأحواله فاندرج فيه معرفة موضوعه. 
وأما غایته: فهي الفوز بسعادة الدارین کذا في (الفوائد الخاقانیة). 
وهو ینقسم إلى: (العلم برواية الحدیث): وهو علم يبحث فيه عن كيفية اتصال 
الأحاديث بالرسول بيه من حيث أحوال رواتها ضبطا وعدالة» ومن حيث كيفية 
السند اتصالا وانقطاعا وغير ذلك . 
وقد اشتهر بأصول الحديث.. وإلى (العلم بدراية الحدیث)» وهو علم باحث عن 
المعنى المفهوم من ألفاظ الحديث» وعن المراد منها مبنيا على قواعد العربية 
وضوابط الشريعة ومطابقا لأحوال النبي 4 . 
وموضوعه: أحاديث الرسول جک من حيث دلالتها على المعنى المفهوم أو المراد. 
وغايته: التحلي بالآداب النبوية» والتخلي عما يكرهه وينهاه. 
ومتفعته: أعظم المنافع كما لا یخفی على المتأمل. 
ومبادیه: العلوم العربية كلها ومعرفة القصص والاخبار المتعلقة بالنبي بي ومعرفة 
الأصلين والفقه وغیر ذلك کذا في (مفتاح السعادة)» والصواب ما ذکر في 
(الفوائد) ؛ إذ الحدیث آعم من القول والفعل والتقریر .. 
وفي (کشاف اصطلاحات الفنون): علم الحدیث: علم تعرف به آقوال رسول الله ككل 
وأفعاله » آما آقواله: فهي الکلام العربي فمن لم يعرف حال الکلام العربي فهو بمعزل 
عن هذا العلم وهو کونه حقبقة ومجازا وكناية وصریحا وعاما وخاصا ومطلقا ومقيدا= 


۲۹۱ 


© ۳-علم الحديث و 
والستد: الاخبار عن طريق. المتن» من قولهم: «فلان سََدُ) ا 
معتمد ؛ لاعتماد الحفاظ عليه في صحة الحديث وغه ی ن «الستّد») 
وهو: ما ارتفع وعلا عن سفح الجبل ؛ لآن المسند يرفعه إلى قائله. 
والمتن: ما ينتهي إليه غابية المييل 0 من «المماتتة») وهي: 
المباعدة في الغاية ؛ لانه غاية السند» أو من ١مَكَنْتٌ‏ الکنش» إذا شققت جلدة 
بَيْصته واستخرجتها» فكأن المسّند استخرج المتن » أو من «المتّن» وهو: ما 


= ومنطوقا ومفهوما ونحو ذلك مع کونه على قانون العربية الذي بینه النحاة بتفاصیله 
وعلی قواعد استعمال العرب وهو المعبر بعلم اللغة. 
وأما آفعاله: فهي الأمور الصادرة عنه التي آمرنا باتباعه فیها آولا: كالأفعال الصادرة 
عنه طبعا أو خاصة کذا في (العيني شرح صحیح البخاري) و(زاد الكرماني 
وآحواله)؛ ثم في العيني وموضعه ذات رسول الله 5ة من حيث إنه رسول الله كل . 
ومبادئه: هي ما تتوقف عليه المباحث وهي آحوال الحدیث وصفاته» ومسائله: هي 
الا شام ال اض دة ده 
وغایته: الفوز بسعادة الدارین . انتهی . 
قال ابن الأثير في (جامع الااصول): علوم الشريعة تنقسم إلى فرض ونفل » والفرض 
ينقسم إلى عين وفرض كفاية ٠‏ 
ومن أصول فروض الكفايات علم أحاديث رسول الله 95 وآثار أصحابه التي هي 
ثانی أدلة الأحكام وله صول وأحكام وقواعد واصطلاحات ذكرها العلماء وشرحها 
المحدثون والفقهاء يحتاج طالبه إلى معرفتها والوقوف عليها بعد تقديم معرفة اللغة 
والاعراب اللذین هما أصل لمعرفة الحدیث وغیره لورود الشريعة المطهرة على لسان 
العرب » وتلك الاشیاء کالعلم بالرجال وأساميهم وآنسابهم وأعمارهم ووقت وفاتهم 
والعلم بصفات الرواة وشرائطهم التي يجوز معها قبول روایتهم والعلم بمستند الرواق 
وكيفية آخذهم الحدیث وتقسیم طرقه والعلم بلفظ الرواة وایرادهم ما سمعوه واتصاله 
إلى من يأخذه عنهم.. إلخ. کشف الظنون (۱۳9/۱) آبجد العلوم (۲۲۰/۲). 

۳۹۲ 


و ع ۳ 


علم الحديث 


826 3 


(۱) 


| آول تا نت ۱۳ 


مهم 0 


عمل فيه كتابه: «المحدث الفاضل» ولم یستوعب؛ e‏ 
ولا رتب» ثم أبو لعيم الأصبهاني*› ثم الخطي خطيب”*) فصتّف: «الكفاية في 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


€3) 


2 


(تدریب الراوي) »)57/١(‏ والمنهل الروي (ص: ۲۹). 

الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد الرامهرمزي الفارسي» آبو محمد: محدث العجم 
في زمانه. من آدباء القضاة. كان مختصا بابن العمید» وله اتصال بالوزیر المهلبي. 
من کتبه: (المحدث الفاصل بين الراوي والواعي) في علوم الحدیث قال الذهبي: 
ما أحسنه من کتاب. و(ربیع المتیم) في آخبار العشاق» و(الامثال)» و(النوادر) 
و(الرثاء والتعازي) » و(آدب الناطق) » وله شعر. توفي سنة [۳۰ ه]. سير النبلاء 
(>۰)۷۳/۱ ويتيمة الدهر (۳۳۳/۳) الأعلام للزركلي (۰)۱۹/۲ 

واسم مصنفه الاکلیل في أصول الحديث» صنفه لأحد الامراء» ثم صنف کتابا آخر 
سماه المدخل إلى الاکلیل . وهذا الأخير قد طبع في دار ابن حزم بتحقیق: د. أحمد 
بن فارس السلوم في مجلد واحد سنة [۲۳ع۱ ه] . 

هو: أحمد بن عبد الله بن أحمد الأصبهاني » آبو نعيم: حافظ » مرخ من الثقات 
في الحفظ والرواية. ولد ومات في أصبهان. من تصانيفه: (حلية الأولياء وطبقات 
الأصفياء)» و(معرفة الصحابة) و(طبقات المحدثين والرواة)» و(دلائل النبوة) 
و(ذكر أخبار أصبهان). توفي سنة [۳۰ه]۰ وفيات الأعيان »)77/١(‏ وميزان 
الاعتدال »)07/١(‏ وطبقات الشافعية (۷/۳)) الأعلام للزركلي (۱۵۷/۱). 

آحمد بن علي بن ابت البغدادي» آبو بكر» المعروف اس أحد الحفاظ 
المقرخین المقدمین . ولد في غزية » ومنشاه ووفاته ببغداد. وکان فصیح اللهجة عارفا 
بالأدب » يقول الشعر؛ ولوعا بالمطالعة والتألیف» ذکر ياقوت آسماء 01 کتابا من- 
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قوانين الرواية» » و«الجامع لاداب الشيخ والسامع»» وصنّف في أنواع هذا 


2 


الفن كتبًا مفردة كثيرة حتى قال الحافظ أبو بكر بن نقطة*": کل من أنصف 
الصلاح!۲۳ و جمع مختصر ه 1 لمشهور وأملاه شا بعد شی ء لما ولي تدريس 


(۱) 


(۲) 


مصنفاته » من آفضلها (تاریخ بغداد) ومنها (البخلاء)» و(الکفاية في علم الروایة) في 
مصطلح الحدیث» و(الفوائد المنتخبة)» و(الجامع» لأخلاق الراوي وآداب 
السامع) » و(تقييد العلم). ولما مرض مرضه الأخير وقف کتبه وفرق جمیع ماله في 
وجوه البر وعلی أهل العلم والحدیث. كانت وفاته ببغداد سنة [27۳ ه]. معجم 
الآدباء (۸/۱ع۲)» وطبقات الشافعية (۰)۱۲/۳ والنجوم الزاهرة »)۸۷/١(‏ 
والأعلام» للزركلي (۱۷۲/۱). 

محمد بن عبد الغني بن أبي بكر بن شجاع» آبو بكرء معين الدین» ابن نقطة 
الحنبلي البغدادي: عالم بالأنساب» حافظ للحديث. من آهل بغداد. سئل عن 
(نقطة) التى ينسب إليهاء فقال: هى جارية ربت جد آبی. له تصانيف» منها: (ذيل 
علی الاکمال لابن ا الجزء الاول منه» سماه (تکملة الاکمال)» وکتاب في 
(الأنساب) و(التقیید لمعرفة الرواة السنن والمسانید) توفي سنة [1۲۹ه]. وفیات 
الأعيان (0۲۰/۱). والأعلام» للزركلي (۲۱۱/۰). 

عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان بن موسی بن آبي النصر النصري الشهرزوري» 
الكردي » الشرخاني » آبو عمرو تقي الدين» المعروف بابن الصلاح: أحد الفضلاء 
المقدمین في التفسیر والحدیث والفقه وآسماء الرجال. ولد في شرخان (قرب 
شهرزور) وانتقل إلى الموصل ثم إلى خراسان» فبیت المقدس حيث ولي التدریس 
في الصلاحية. وانتقل إلى دمشق. فولاه الملك الأشرف تدریس دار الحديث» 
وتوفي فیها سنة [14۳ ه]. له مصنفات. منها: (معرفة آنواع علم الحدیث) یعرف 
بمقدمة ابن الصلاح و(الأمالي) و(الفتاوی). و(صلة الناسك في صفة 
المناسك)» وغيرها. وفيات الأعيان (۰)۳۱۲/۱ وطبقات الشافعية (۰)۱۳۷/۵ 
وشذرات الذهب (۲۲۱/۵)) والأعلام» للزركلي .)۲٠۷/٤(‏ 


4۹٤ 
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دار الحديث الأشرفية» فهذب فنونه» ونقح أنواعه ولخصها(؟» واعتنى 
بمؤلفات الخطيب”' فجمع متفرقاتها وشتات مقاصدهاء فصار على كتابه 


(۱) 


(۲( 


ابن الصلاح هو عثمان بن عبد الرحمن (صلاح الدين) ابن عثمان بن موسى بن آبي 
النصر النصري الشهرزوري الكردي الشرخاني» آبو عمرو» تقي الدين» المعروف 
بابن الصلاح: أحد الفضلاء المقدمين في اللي والحدیث والفقه وأسم الرجال. 
ولد في (شرخان) قرب (شهرزور) وانتقل إلى الموصل ثم إلى خراسان» فبيت 
المقدس حيث ولي التدريس في الصلاحية. وانتقل إلى دمشق» فولاه الملك 
الأشرف تدريس دار الحدیث » وتوفي فيها سنة [11۳ه]. له كتاب: (معرفة أنواع 
علم الحدیث) یعرف بمقدمة ابن الصلاح). الأعلام (ع/۲۰۷ - ۰)۲۰۸ وانظر: 
طبقات الشافعية الکبری (۳۲/۸)) وفیات الأعيان (۳/۳؛ ۲). 

وقد جمع في کتابه (معرفة آنواع علم الحدیث) عیونه» واستوعب فيه فنونه. وغدا 
هذا الکتاب لمحاسنه الجمة وتفوقه على کل من سبقه المنهل العذب المورد في 
المصطلح لكل حديثي ومحدث وعالم» وتوجه العلماء من بعده إليه بشرحه أو 
اختصاره» أو تحشیته » أو نظمه. وعنه بقول الحافظ ابن حجر: «فهذب فنونه » وأملاه 
شیئا بعد شيء؛ فلهذا لم يحصل ترتیبه على الوضع المتناسب » وضم إليها نخب 
فوائدها فاجتمع في کتابه ما تفرق في غيره؛ فلهذا عکف الناس عليه» وساروا 
بسیره» فلا يحصى کم ناظم له ومختصر » ومستدرك عليه ومقتصر» ومعارض له 
ومنتصر). نزهة النظر في توضیح نخبة الفکر (ص: ۰۱۹6 

يعني: الخطیب البغدادي  -‏ -» وهو آحمد بن علي بن ثابت البغدادي» آبو بکر 
المعروف بالخطیب: آحد الحفاظ المؤرخين المقدمین. مولده في (غزية)» ومنشاه 
ووفاته (ببغداد). رحل إلى (مکة) وسمع (بالبصرة) و(الدینور) و(الکوفة) وغیرها 
وعاد إلى (بغداد) فقربه رئيس الروساء ابن مسلمة (وزیر القائم العباسي) وعرف 
قدره. ثم حدثت شوون خرج على آثرها مستترا إلى الشام» فأقام مدة في (دمشق) 
و(صور) و(طرابلس) و(حلب)» سنة [41۲ه]۰ ولما مرض مرضه الأخير وقف 
کتبه وفرق جمیع ماله في وجوه البر وعلی آهل العلم والحدیث . وکان فصیح اللهجة- 


۳۹۵ 


علم الحديث 
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| آنواع الخبر] 
ل بمعنى الحديث » وقيل: أعم منه . 


[المتواتر] 


o‏ و 
(نْ تعَددَتْ طرَقَةُ بلا ضر) بأن أحالت العادة تواطؤهم على الكذب 


أو وقوعه منهم اتفاقا بلا قصدء واتصف بذلك في کل طبقاته فهو (مُتَوَاترٌْ) › 


أى: 


يسمى بذلك. وسيأتي في أصول الفقه اه يوجب العلم اليقيني» فلا 


يحتاج إلى البحث عن حال رجاله"". 


(۱) 


عارفا بالأدب» یقول الشعر ولوعا بالمطالعة والتألیف» ذکر ياقوت آسماء [57] 
کتابا من مصنفاته » من آفضلها (تاریخ بغداد) أربعة عشر مجلدا. ومن کتبه: الكفاية 
في علم الروايق والفوائد المنتخبة» والجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» وتقیید 
العلم» وشرف أصحاب الحديث» والتطفیل» والأسماء والالقاب» والامالي 
وتلخیص المتشابه في الرسم» والرحلة في طلب الحدیث والاسماء المبهمة› 
والفقیه والمتفقه » والسابق واللاحق» في تباعد ما بين وفاة الراویین عن شيخ واحدء 
وموضح آوهام الجمع والتفریق واقتضاء العلم والعمل والمتفق والمفترق» وغیر 
ذلك. ولیوسف العش (الدمشقي) کتاب (الخطیب البغدادي» مورخ بغداد 
ومحدثهاء آورد فيه أسماء [۷۹] کتابا من مصنفاته» توفي سنة [1۳ه] ۰ الاعلام 
(۰)۱۷۲/۱ انظر: سير آعلام النبلاء (۰)۲۷۰/۱۸ وفیات الأعيان (۹۲/۱). 

قال السيوطي في (التدریب) (۱۷۲/۲): «ويجب العمل به من غير بحث عن 
رجاله » ولا يعتبر فيه عدد معين في الأصح). انظر: قواعد التحديث (ص: ۱ ۲). 
قال الحافظ ابن حجر: «وتلك الکثرة آحد شروط التواتر» إذا وردت - بلا حصرع- 


۳۹۹ 


۳-علم الحديث 
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قال ابن الصلاح: ومثاله على التفسير المذكور ت وجوده إلا آن 


۳ 


رز ۰ 5 اه رت رة ۶ 0 رر س ۱ هه 5 
ندعی ذلك فی حديث ٠.‏ (من كذت على 0 ( فمد رواه من الصحابة 


وتعقب عليه الحافظ آبو الفضل العراقي بحدیث: «مسح الخف» فقد 


رواه سبعون من الا وحدیث: (رفع اليدين في الصلاة» فقد رواه 


(۱) 


(۲) 


عدد معين » بل تکون العادة قد آحالت تواطوهم على الکذب. وکذا وقوعه منهم اتفاقا 
من غير قصد - فلا معنی لتعيين العدد على الصحيح) . نزهة النظر (ص: ۰۳۷ وقال 
في بیان شروطه: «۱ - عدد کثیر آحالت العادة تواطوهم ؛ أو توافقهم» على الکذب. 
۲ - رووا ذلك عن مثلهم من الابتداء إلى الانتهاء. ۳ - وکان مستند انتهائهم الحس. 
> - وانضاف إلى ذلك أن یصحب خبرهم إفادة العلم لسامعه». نزهة النظر 
(ص: ۳۹). 

قال السيوطي (التدریب) (ص: ۱ ۲): قال ابن الصلاح: رواه اثنان وستون من 
الصحابة » وقال غیره: رواه آکثر من مائة نفس» وفي (شرح مسلم) للمصنف: رواه 
نحو مائتین. قال العراقي: ولیس في هذا المتن بعینه» ولکنه في مطلق الکذب 
والخاص بهذا المتن رواية بضعة وسبعین صحابیا العشرة المشهود لهم بالجنة). 
وانظر: قواعد التحدیث (ص: ۱ ۲). 

قال ابن حجر: «وقد صرح جمع من الحفاظ بأن المسح على الخفین متواتر وجمع 
بعضهم رواته فجاوزوا الثمانين ومنهم العشرة وفي بن آبي شيبة وغیره عن الحسن 
البصري حدثني سبعون من الصحابة بالمسح على الخفین» . فتح الباري (۳۰/۱). 
وقال السخاوي: «روى المسح على الخفین ابن مندة في کتابه (المستخرج)» ومن 
کتب الناس للفائدة آکثر من ستين صحابیا ومنهم العشرة بل عند ابن شيبة وابن 
المنذر وغيرهما من طريق الحسن البصري أنه قال: حدثني سبعون من الصحابة 
بالمسح على الخفين» ولكن في هذا مقال. نعم جمع بعض الحفاظ رواته من 
الصحابة فجاوزوا الثمانين. وصرح جمع من الحفاظ بأن المسح على الخفين متواتر .= 


14۷ 


نحو خمسين منهم 


علم الحديث 
3 


(۱) 


¢ 


وقال شیح الا سلام الحافظ أبو ا ابن حجر: ما ادعاه ابن 


الصلاح من العرَة وغیره من العدم ممنوع ؛ لأنّ ذلك نشأ عن قِلة الاطلاع 
على كثرة الطرق وأحوال الرجال وصفاتهم المقتضية لا بعاد العادة آن 


يتواطؤوا على الكذب أو يحصل منهم اتفاق 
وعبارة ابن عبد البر منهم روى المسح على الخفين عن النبي 4 نحو أربعين من 


(۱) 


(۲( 


4 


الصحابة » واستفاض وتواتر» وسبقه أحمد فقال: ليس في قلبي من المسح على 
الخفين شيء فيه). فتح المغيث شرح ألفية الحديث (4۰/۳). 

منهم العشرة. كما في (طرح التشریب) (۲۵/۲). وقال السيوطي: إن حديث الرفع 
متواتر عن النبي ييه » من رواية نحو خمسين »)1١174/١(‏ (۰)۱۷۹/۲ «وقد روي 
عنه كل نحو مائة حديث فيه رفع يديه في الدعاء» لكنها في قضايا مختلفة » فكل 
قضية منها لم تتواتر» والقدر المشترك فيهاء وهو الرفع عند الدعاء تواتر باعتبار 
المجموع) . قواعد التحديث (ص: ۲ ۲). قال السخاوي فى (فتح المغيث) 
(۰/۳:): «وکذا الوضوء من مس الذکر قیل إن رواته زادت على ستین » وکذا 
الوضوء مما مست النار وعدمه اه). وانظر: نظم المتناثر (۱۷/۱ - ۰6۱۸ تدریب 
الراوي (۰)۱۷۹/۲ توضیح الأفكار (۲۳۳/۲). 

نزهة النظر (ص: 1۷ - 4۸) و(ص: ۰۱۹۸ وانظر: الیواقیت والدرر في شرح نخبة 
ابن حجر (۰)۲۵/۱ تدریب الراوي (۰)۱۷۸/۲ توضیح الأفكار (۱۰۷/۱). 
وحدیث الحوض رواه نيف وخمسون قال ابن أبي العز الحنفي في (شرح الطحاویة) 
(ص: ۲۲۷): الأحاديث الواردة في ذکر الحوض تبلغ حد التواتر رواها من الصحابة 
بضع وثلائون صحابیا. ولقد استقصی طرقها شیخنا الشيخ عماد الدين ابن کثیر 
تغمده الله برحمته في آخر تاریخه الکبیر المسمی ب: (البداية والنهایة) (۱۸۸/۱)) 
وانظر: فتح الباري (۱۱/ ۰6۷ قواعد التحدیث (ص: ۱ ۲). وقد ذکر الكتاني 
نحو [۳۱۱] حديثا في کتابه: (نظم المتناثر من الحدیث المتواتر)» وکتاب السيوطي = 


۳۹۸ 


علم الحديث 


ومن أحسن ما يقرّر به کون المتواتر موجودا وجود كثرةٍ في الأحاديث: 
أن الكتب المشهورة المتداولة بأيدي أهل العلم شرقا وغربًا المقطوع 

)۱( 00 5 . ۲ 1 
عندهم ' بصحة نسبتها إلى مصنفیها إذا اجتمعت على اخراج حدیث 
وتعددت طرقه تعددا تحيل العادة تواطئهم على الكذب أفادٌ العلم اليقيني 
بصحته”" إلى قائله» ومثل ذلك فى الكتب المشهورة كفية. 

قلت: صدق شيخ الإسلام وبرَّء وما قاله هو الصواب الذي لا يمتري 
فيه من له ممارسة بالحديث» واطلاع على طرقه» فقد وصف جماعة من 
المتقدمین والمتأخريخ أحاديث ككثيرة بالتواتر» منها: حدیث: «نزل القرآن 
على سبعة آحرف»» وحدیث: «الحوض»» و«انشقاق القمر»» وأحادیث: 
«الهرج والفتن في آخر الزمان». وقد جمعت جزعا في حدیث: (رفع الیدین 
في الدعاء» » فوقع لي من طرق تبلغ العشرين» وعزمت على جمع كتاب في 
الا خافیت المعراء :"سين الله ذلك يمهو هة امه 


| الآحاد وأقسامه] 


5 ۰ 5 5 CE 
(وَعْره **) وهو ما لم تصل طرقه إلى الرتبة المذكورة.‎ 


= قبله أقل من هذا العدد» والسبب في هذا التفاوت اختلاف الشرط الذي بنى عليه كل 
من هؤلاء تحديد المتواتر. 

(۱) في (د) [ب: ۲۸]: «عنهم». 

(۲) في هامش (د) [إب: ۲۸]: «بصحة نسبته) . 

(۳) وقد يسره الله له» وهو کتاب (الأزهار المتناثرة في الأخبار المتواترة)» وهو مطبوع 
وله عدة طبعات . 

(8 أ غير التراف: 


علم الحديث 


(آحاد”". فإِنْ كان باکت من الْتَْنِ) كثلاثة (تَمَشْهُورٌ) أي: يسمى 
يذلاف لوفو جه ویس بطق( علی ما اشتهر(؟ علی الالستة ولو کان له 
إسناد واحد» بل ولو لم يوجد له إسناد أصلًا . 


(أَوْ بهما) أي: باثنين بأن روياه فقط عن اثنين فقط وهكذا (قَعَزِيرٌ9)) 
لقلّة وجوده أو ره وقوته؛ لمجيئه من طريق آخرء مثاله: حديث الشيخين 
عن أنس 4 ددر 1 عن أبي هريرة يِه أن رسول الله 4 قال: « 
بت کم ع فى اعرد اح یه منْ والده وَوَلَدِو)”*. الحديث رواه عن 
آنس قتادة وعبد العزیز بن صهیب ‏ ورواه عن قتادة شعبة وسعید » ورواه 
عن عب العريز إسماعيل ابن غلك ويد الرازية وراه عن كل جما 


(أو بِوَاحِدِ) فقط بان لم بروه غيره في أي موضع وقع التفرد 
(فَعَرِيْبٌ)”' فمنه ما وقع التفرد في أصل السند بأن يكون في الموضع الذي 


(۱) وهو أنواع كما سيأتي فمنه المشهور والعزيز والغريب. 
(۲) أي: لفظ «مشهور». 
(۳) «ما اشتهر» ساقطة من (د) [ب: ۲۸]. 
(4) آي: یسمی العزیز. وقد قال البيقوني فيه وفي المشهور: 
عزيز مروي اثنين أو ثلاثة مشهور مروي فوق ماثلاثة 
(ه) أخرجه البخاري »]١5[‏ ومسلم .]٤٤[‏ 
(5) قال في (البيقونية): 
وقل غریب ما روى راو فقط ی 
«الغريب مشتق من الغربة» والغریب في البلد هو الذي لیس من آهلها. والغریب في 
الحدیث هو ما رواه راو واحد فقط ؛ حتی ولو كان الصحابي» فهو غريب» مثل أن لا 
نجد راو من الصحابة إلا ابن عباس - 885 - فهو غریب» أو لم نجد راویا من- 


۳۰۰ 
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يدور عليه الإسناد ويرجع ولو تعددت الطرق إليه وهو طرفه الذي فيه 


الصحابي » وسمی: (الفرَد المطلق) کحدیث : (النهي عن بیع الولاء وعَنْ 
۱ « 6 ون 4 ر 00 1 
هییه0 ۰ تفرد به عبك الله بن دينار عن ابن عم - تن . 


= التابعين إلا قتادة فهو غريب. والغرابة ما أن تكون في أول السند» أو في أثنائه» أو 
في آخره. يعني قد يكون الحديث غريبا في آخر السند لم يروه إلا تابعي واحد عن 
الصحابة » ثم يرويه عنه عدد كبير» فيكون هذا غريبا في أخر السند » وفيما بعده قد 
يصل إلى حد التواتر» فحديث: (إنما الأعمال بالنيات» ‏ البخاري ]١[‏ - من 
الغريب» لكنه غريب في طبقة الصحابة والتابعين» وأما بعد ذلك فقد انتشر انتشارا 
عظيما. وقد يكون غريبا في أثنائه» رواه جماعة وانفرد به عنهم واحد» ثم رواه عن 
جماعة» وقد يكون غريبا في أوله انفرد به واحد عن جماعة. والغريب قد يكون 
صحيحاء وقد يكون ضعيفاء لكن الغالب على الغرائب آنها تكون ضعیفة». شرح 
المنظومة البيقونية » محمد بن صالح العثيمين (ص: .)8١‏ 

(۱) انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص: 46)» تدريب الراوي 2»)775/١(‏ التقييد 
والایضاح للعراقي (ص: ۰)۱۰۳ النكت على مقدمة ابن الصلاح »)١45/7(‏ فتح 
المغيث (۰)۲۹/۳ بلغة الأريب (ص: ۰۱۸۷ قفو الأثر (۱۸۷/۲) نصب الراية 
(۰)۱۵۳/۶ والحديث في صحيح البخاري [۰]۲۳۹۸ ومسلم [۳۸۱] وغيرهما 
عن عبد الله بن دینار سمعت ابن عمر - 44 - يقول: «نهی رسول الله 45 عن بيع 
الولاء وعن هبته». (الولاء) حق إرث المعتق من العتيق إذا لم يكن له وارث من 
عصبته وحقوق أخرى تعرف في الفقه. قال الإمام النووي في (شرحه لصحيح مسلم) 
(۱6۸/۱۰): «فيه تحريم بيع الولاء وهبته وأنهما لا يصحان وأنه لا ينتقل الولاء عن 
مستحقة بل هو لحمة كلحمة النسب وبهذا قال جماهير العلماء من السلف والخلف 
وأجاز بعض السلف نقله ولعلهم لم يبلغهم الحدیث». وفي (النهاية) (۵۱۰/۵): 
قوله: «نهی عن بيع الولاء وهبته) يعني: ولاء العتق» وهو إذا مات المعتق ورثه 
معتقه أو ورثة معتقه كانت العرب تبيعه وتهبه فنهى عنه؛ لأن الولاء كالنسب فلا 
یزول بالازالة. ۱ 
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وقد کنفرد به ء راو عن ذلك المنفرد» كحديث: 56 الایمان) تفرد 


م2 


به بو صالح عَنْ ابي هُريرةً و وة» وتفرّد به عبد الله ین دینار عَنْ أبي 


وقد شستمر د التفرد في 7 رواته و آکتره وفي مستل البزار؛ 


و«المعجم الأوسط»» للطبرانرة * أمثلةٌ کی لذلك. 


ومنه ما حصل التفرد به بالنسبة إلى شخص معین وان كان الحدیث 
ف هی رسي ی 


(۱) انظر (الأفراد) في (ألفية العراقي) [۱۸- ۰]1۹۲ وانظر: فتح المغیث (۲۱۹/۱). 

قال في (البیقونیة): 
وان ماقيدتهبثقة أو جمع أو قصر على رواية 
الفرد هو أن ينفرد الراوي بالحديث» يعني أن يروي الحديث رجل فرد. والغالب 
على الأفراد الضعف » لكن بعضها صحيح متلقى بالقبول» لكن الغالب على الأفراد 
أنها ضعيفة» لاسيما فيما بعد القرون الثلاثة؛ لأنه بعد القرون الثلاثة» كثر الرواة 
فتجد الشيخ الواحد عنده ستمائة راوي. فإذا انفرد عنه راو واحد دون غيره فان هذا 
بوجب الشك» فكيف يخفى هذا الحديث على هذا العدد الكثير» ولا يرويه إلا 
واحد فقط . لكن في عهد الصحابة تكثر الفردية» وكذلك في عهد التابعين لكنها أقل 
من عهد الصحابة ؛ لانتشار التابعين وكثرتهم» وفي عهد تابع التابعين تكثر الفردية 
لكنها أقل من عهد التابعين. وأنواعه ثلاثة وهي: 
١‏ ما قيد بثقة» أي: ما انفرد به ثقة» ولم يروه غيره» لكنه لا يخالف غيره» مثل 
حديث عمر بن الخطاب وة: (إنما الأعمال بالنیات» فقد حصل الإفراد فيه » في 
ثلاث طبقات من رواته» ومع ذلك فهو صحیح؛ لأنه انفرد به الثقة عن الثقة عن 
الثقة » فهذا يسمى فرداء ويسمى غريبا. 
۲ - ما قيد بجمع » ومراده بالجمع أهل البلد» أو أهل القرية» أو القبيلة أو ما أشبه- 
۰۲ 
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| المقبول وغير المقبول] 
(وَهوَ) أي: الآحاد بأقسامه الثلاثة قسمان: 
رل ار ال 7ه غدل قاط 
متصل اد یرم ولا ماد صَحِيْحٌ) فخرج بالعدل: الفاسق والمجهول. 
و«العدالة» ملكة تمنع من ارتکاب کبيرة أو إصرارٍ على صغيرة بحيث 


= ذلك» فاذا انفرد بهذا الحدیث عن آهل هذا البلد شخص واحد. بمعنی أن بقال: 
تفرد فلان برواية هذا الحدیث عن الشاميين» أو تفرد فلان برواية هذا الحدیث عن 
الحجازيين» أو ما أشبه ذلك» فهنا فرد لكنه ليس فردا مطلقاء بل هو في بلد معين» 
وقد انفرد به من بين المحدثين من أهل هذا البلد. فمثلا: إذا قدرنا أن المحدثين في 
الشام آلف محدث» فروى هذا الحديث منهم واحد» ولم يروه سواه. فنقول: هذا 
فرد» لكن هل هو فرد مطلقا؟ بل فرد نسبي» أي: بالنسبة لأهل الشام. وللفرد المقيد 
بالجمع معنى آخر وهو أن ينفرد به أهل بلد ماء بروايته عن فلان» فيقال: تفرد به 
أهل الشام عن فلان. 

۳ - وقوله: (أو قصر على رواية): القصر على الرواية هي أن يقال مثلا: لم يرو هذا 
الحديث بهذا المعنى إلا فلان» يعني أن هذا الحديث بهذا المعنى لم يروه إلا 
شخص واحد عن فلان» فتجد أن القصر في الرواية فقط » وإلا فالحديث من طرق 
أخرى مشهور» وطرقه كثيرة. وإنما قسم المؤلف الفرد إلى هذا التقسيم: ليبين أن 
الفرد قد يكون فردا نسبياء وقد يكون فردا مطلقاء فإذا كان هذا الحديث لم يرو إلا 
من طريق واحد بالنسبة لاهل الشام» أو أي بلد فهو فرد نسبي. وكذلك بالنسبة 
للشيخ فلو قال: تفرد به فلان عن هذا الشيخ فإنه يسمى فردا نسبياء والفرد النسبي 
غرابته نسبية » والفرد المطلق غرابته مطلقة» والفرد النسبي آقرب إلى الصحة؛ لانه 
قد يكون فردا بالنسبة لهؤلاء» ولكنه بالنسبة إلى غيرهم مشهور أو عزيز. شرح 
المنظومة البيقونية » محمد بن صالح العثيمين (۹۹/۱ .)1١١-‏ 

۳۰۳ 


علم الحديث 


3 


كلب علی حسناته کما نص علیه الشافعی ". 


¢ 


(۱) قال الامام الغزالي في (المستصفی) (۱۲۵/۱): «العدالة في الرواية والشهادة عبارة 
عن استقامة السيرة في الدین» ويرجع حاصلها إلى هيئة راسخة في النفس على 
ملازمة التقوى والمروءة جميعاء حتى تحصل ثقة النفوس بصدقه فلا ثقة بقول من لا 
يخاف الله تعالى خوفا وازغا عن الكذب» ثم لا خلاف في أنه لا يشترط العصمة من 
جميع المعاصي. ولا يكفي أيضا اجتناب الكبائر» بل من الصغائر ما يرد به كسرقة 
بصلة » وتطفيف في حبة قصدا. 
وبالجملة كل ما يدل على ركاكة دينه إلى حد يستجرىء على الكذب بالأعراض 
الدنيوية» كيف وقد شرط في العدالة التوقي عن بعض المباحات القادحة في 
المروءة؟ نحو الأكل في الطريق» والبول في الشارع» وصحبة الأراذل» وإفراط 
المزح. 
والضابط في ذلك فیما جاوز محل الاجماع أن يرد إلى اجتهاد الحاکم فما دل عنده 
على جراءته على الكذب رد الشهادة به وما لا فلا» وهذا يختلف بالإضافة إلى 
المجتهدين » وتفصيل ذلك من الفقه لا من الأصول ورب شخص يعتاد الغيبة ويعلم 
الحاكم أن ذلك له طبع لا يصبر عنه ولو حمل على شهادة الزور لم يشهد أصلا. 
فقوله شهادته بحكم اجتهاده جائز في حقه ويختلف ذلك بعادات البلاد» واختلاف 
أحوال الناس في استعظام بعض الصغائر دون بعض». توجيه النظر (2))95/7 
الاحکام للآمدي (88/5)» إرشاد الفحول »)١57/١(‏ الإبهاج »)۳٠٤/۲(‏ كشف 
الأسرار عن أصول فخر الاسلام البزدوي (087/7). منهج النقد (ص: ۷۹). 
وعرف الخطيب البغدادي فى (الكفاية) (ص ۱۰۳) العدالة بقوله: العدل هو من 
قرف ا انش ولزوم ما ار یت وریا نون عن وج التراحش انس تاه 
وتحري الحق والواجب في آفعاله ومعاملته» والتوقي في لفظه مما يثلم الدین 
والمروءة» فمن كانت هذه حاله فهو الموصوف بأنه عدل في دینه ومعروف بالصدق 
في حديثه» ولیس یکفیه في ذلك اجتناب کباثر الذنوب التي یسمی فاعلها فاسقا 
a‏ رها تفرگ کی عر نان آنه لا a‏ 
ویعرف ابن الحاجب العدالة بقوله كما في (مختصر المنتهی) (1۳/۲): (محافظة= 


€ 
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المي - والمراد به ضبط الصدر بأن بشت ما سمعه بحيث 


يتمكن من استحضاره متى قاع أو الکتای(۲) بان يصونه لديه مذ سمع فيه 
۳ 17 ره 
وصححه إلى أن و د المفقل! 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(00 


(( 


دينية تحمل على ملازمة التقوی والمروءة» ولیس معها بدعة» وتتحقق باجتناب 
الکباثر وترك ال صرار على الصغائر » وبعض الصغاثر وبعض المباح). 
وذهب ابن همام الذين في تعریف العدالة كما في کتابه (التحریر) (41/۳) إلى آنها: 
ملكة تحمل على ملازمة التقوی والمروءة» والشرط: آدناه ترك الکبائر» والاصرار 
على صغيرة » وما يخل بالمروءة. 
ويعرف القرافي العدالة على أنها كما في كتابه (شرح تنقيح الفصول) (ص: )*5١‏ إلى 
أنها: اجتناب الكبائر وبعض الصغائر والإصرار عليهاء والمباحات القادحة في 
المروءة. 
وعرفها الحافظ ابن حجر في (نزهة النظر) :)14/١(‏ المراد بالعدل من له ملكة تحمله 
على ملازمة التقوی والمروءة» والمراد بالتقوی: اجتناب الأعمال السيئة من شرك أو 
فسق أو بدعة. وانظر: فتح الباري (۲۵۱/۵ - »)٠٠۲‏ فتح المغيث (۱5/۱). 
ويشترط فيها الأمور الآتية: أ - الإسلام: لقوله ويّكَ: ین رَصَوْنَ من الاو 4 
[البقرة: ۲۸۲] » وغير المسلم ليس من آهل الرضى قطعا. ب - البلوغ: لأنه مناط 
تحمل المسؤولية» والتزام الواجبات وترك المحظورات. ج - العقل: لأنه لا بد منه 
لحصول الصدق وضبط الكلام. د التقوی: وهي اجتناب الكبائر وترك الإصرار 
علی الصغائر. آما الکباثر فركويها فق طا وکذا الاصرار على الصغاثر؛ لان 
الا صرار یجعلها كبيرة. 
يعني: خرج بالضبط . 
يعني: ضبط الکتاب . 
في (د) [أ: ۰]۲۹ و(ه) [آ: ۱۰] «يروي». 
انظر: شرح نخبة الفكر » لملا على القاري (ص: ٩‏ ۰6۲ توضیح الأفكار (۸۷/۲)) 
مقدمة في أصول الحدیث » للدهلوي (ص: ۱۲ - ۰5۳ إجابة السائل (ص: ۰۱۱۳ 
أي: خرج بالضبط نقل المغفل. 
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)0 أشخف مه المأخوذ من حد الحسن . 


وبقولنا: (متصلّ السّند)» وهو بالتصب على الحال: ما لم يتصل سنده 
باقسامه الا 


¢ 


و(بالتام) 


وبما المعلل والشاذ» فلا بسمی شنی ۶ من ذلك تا 


(وَيتَقَاوَتُ) الصَحيح في القرّة بحسب ضبط رجاله واشتهارهم بالحفظ 
والورع » وتحرّي مخرجيه واحتياطهم ؛ ولهذا اتفقوا على أن أصحٌ الحديث ما 
اتّفق على إخراجه الشیخان ثم ما انفرد به البخاريٌ» ثم مسلم» ثم ما كان 
على شرطهماء ثم على شرط البخاري»؛ ثم شرط مسلم ثم شرط 
ره 


وان صحيح ابن خزيمة أصحّ من صحیح ابن حبان» وابنْ حبان أصح 


ومن المرتبة العلیا: ما آطلق عليه بعض الائمة أنه أصح الاسانید ) 


كالشافعي عن مالك عن نافع عن ابن عمر» والزهري عن سالم عن أبيه» 
ا E‏ ا س ۰ و (۶) 
وابن سيرين عن عبيّدة عن علي » والنخعي عن علقمة عن ابن مسعود . 


(۱) أي: وخرج بقولنا: «بالتام» يعني تام الضبط المذكور في التعريف. 

(۲) أي: خرج بما بعده» يعني قوله: «غير معلل ولا شاذ). 

(۳) في (ع) [أ: ۲۲]: «على شرط» في الجميع. 

(:) قال الحافظ ابن كثير ثن: «عن أحمد وإسحق: أصحها: الزهري عن سالم عن أبيه. 
وقال علي بن المديني والفلاس: أصحها محمد بن سيرين عن عبيدة عن علي. وعن 
يحيى بن معين: أصحها الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود.- 
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ودون ذلك » كرواية يزيد بن عبد الله بن ۳ بردة عن أبيه عن جده 


(۱) 


ودون ذلك کسهیل عن آبیه عن آبي هربرة» والعلاء عن أبيه عن آبي 


ان حف السْبْط) آي: قَلَّ مع وجود بقية الشروط (َحََنْ)۳ و 


وعن البخاري: مالك عن نافع عن ابن عمر. وزاد بعضهم: الشافعي عن مالك » إذ 
هو أجل من روي عنه». الباعث الحثیث (ص: ۳۳). 

قال الامام الذهبی فى الحسن فى (الموقظة): «وفی تحرير معناه اضطراب ‏ فقال 
الخلايي يك هو ما عرف مخرجه واشتهر رجاله؛ وعلیه مدار آکتر الحلیث» وهو 
الذي ول آکثر العلماء» وستعمله عامة الفقهاء. وهذه عبارة ليست على صناعة 
الحدود والتعریفات إذ الصحيح ينطبق ذلك عليه أيضاء لكن مراده مما لم يبلغ 
درجة الصحیح. فأقول: الحسن ما ارتقى عن درجة الضعيف» ولم يبلغ درجة 
الصحة. وإن شئت قلت: الحسن ما سلم من ضعف الرواة. فهو حينئذ داخل في 
قسم الصحيح . وحينئذ يكون الصحيح مراتب كما قدمناه» والحسن ذا رتبة دون تلك 
المراتب» فجاء الحسن مثلا في آخر مراتب الصحیح. وأما الترمذي فهو أول من 
خص هذا النوع باسم الحسن » وذکر أنه يريد به: أن يسلم راویه من أن یکون متهماء 
وأن يسلم من الشذوذ» وأن يروى نحوه من غير وجه. وهذا مشكل أيضا على ما 
يقول فيه: حسن غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وقيل: الحسن ما ضعفه 
محتمل » ويسوغ العمل به. وهذا أيضا ليس مضبوطا بضابط يتميز به الضعف 
المحتمل . وقال ابن الصلاح بل : إن الحسن قسمان: أحدهما: مالا يخلو سنده من 
E SE Ss‏ 
عرف مثله أو نحوه من وجه آخر اعتضد به. وانیهما: أن یکون راويه مشهورا= 


۷ 
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بشارك الصحیح في الا حتجاج به » وان كان دونه . 


¢ 


وتفاوته: فأعلاه ما قيل بصحته كرواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده » ومحمد بن إسحاق عن عاصم بن عمر عن جابر. 


[زيادة الثقة] 


(وَزِيادَةَ راويهما) أي: الصحيح والحسن - أي: العدل الضابط - على 
غيره (مَفْبُوَةٌ) إذ هي في حكم الحديث المستقل» وهذا إذا لم تناف رواية 
من لم يزد» فان نافت بأن لزم من قبولها رد الأخرى احتيج إلى الترجيح › 
فان كان لأحدهما مرجّح فالآخر شاذ» وقد ذكرناه حيث قلنا: 


[الشَّاذٌ والمحفوظ] 


(فان خولف) أي: الراوي (بأزجَع) منه لمزيد ضبط » أو كثرة عدد» 
آونحو ذلك من المرجحات (َشاذ) والارجح يقال له: المحفوظ . 


مثاله: ما رواه الأربعة إلا أبا داود من طریق ابن عيينة عن عمرو بن 
دینار عن عوسجة عن ابن عباس: «آن رجلا توفي على عهد رسول الله كلل 
ولم يدع اوكا إلا مولی ھآ الحديث » وتابع ابن عيينة على وصله 


= بالصدق والأمانة» لكنه لم يبلغ درجة رجال الصحيح لقصوره عنهم في الحفظ 
والاتقان وهو مع ذلك يرتفع عن حال من يعد تفرده منكراء مع عدم الشذوذ والعلة. 
فهذا عليه مؤاخذات. وقد قلت لك: إن الحسن ما قصر سنده قليلا عن رتبة 
الصحیح) . الموقظة (ص: ۲) وما بعدهاء وانظر: مقدمة ابن الصلاح (ص: ۰6۱٩‏ 
وتدریب الراوي (۰)۱۵۳/۱ 

(۱) الحدیث بتمامه: «آن رجلا مات ولم يدع وارثاء الا غلاما له كان آعتقه » فقال< 


۳۸ 


۳-علم الحديث 


ابنُ جریج وغیرّه» وخالفهم حماد بن زید فرواه عن ابن دینار عن عوسجة 
ولم يذكر ابن عباس . قال آبو حاتم: المحفوظ حدیث ابن عيينة » فحمّاد من 
أهل العدالة والضبط » ومع ذلك رجح رواية الأکثر ۲ 
[المنكر] 

ورف من هذا أن الشاذ ما رواه المقبول مخالفًا لمن هو أولى منه. آم 
إذا كانت الميخالفة من غير مقرل قلا سنن ادا يل 'متكرًا: 
| المحكم] 

(وَإِنْ سَلِمَ مق المُعارَصة) بأن لم يأت خبر یضاده (فَمُحْكَمْ) ومثاله كثير . 


| التعارض والترجیح | 


| المختلف | 
س 2-1 ر ا ریخ 3 a‏ 
(والا) أي: وان عورضَ (وَأَمْكنَ الجَمع) بينهما (فمختلف 


الحَدیث) أي: بسمی بذك» وقد صت .فيه الا ی 

= رسول الله 3: «هل له آحد؟ قالوا: لاء الا غلام له عتقی قال: فجعل رسول الله 
ی میراثه له» آخرجه آبو داود [ه۲۹۰]. وآخرجه الترمذي مختصرا قال: «ٍن 
رجلا مات ؛ ولم يدع وارثا الا غلاما له كان آعتقه » فجعل رسول الله کل میرائه له». 
[۰]۲۱۰۰ كما رواه آخمد [۰]۱۹۳۰ والنسائي في الکبری [1۳۲۰]) وابن ماجه 
[۰]۲۷۱ 

(۱) انظر: نزهة النظر (ص: 2)١5‏ وفتح المغیث (ص: ۰۱۹۷ وتدریب الراوي 
(۲۳۰/۱). 

(۲) اختلاف الحدیث للامام محمد بن إدريس الشافعي ذکره ابن حجر في (المجمع< 


۳۰۹ 


(۱) 


(۲( 


سنة ثلاث وستين ومائتين » ولابي يحيى زكريا بن يحيى الساجي الحافظ المتوفى 
سنة سبع وثلاثمائة» كشف الظنون (۱/۱). (اختلاف الحديث) للشافعي - وه - 
وهو من رواية: الربيع بن سليمان المرادي عنه في مجلد جليل» قال السخاوي في 
(فتح المغيث): من جملة كتب (الأم). الرسالة المستطرفة (ص: »)١58‏ وانظر: 
فهرسة ابن خير الاشبيلي (ص: ١54‏ - ۰6۱۵ [۰]۲۹۸ الفهرست (ص: ۲۹۰) 
والکتاب مطبوع › وآشهر طبعاته بتحقیق: عامر آحمد حیدر» وصدر عن مؤسسة 
الكتب الثقافية بيروت» سنة [۱۰۵ه]. وطبع في هامش الجزء السابع من كتاب 
(الام) له في مطبعة بولاق مصر سنة [۱۳۲۵ه]۰ ثم على حدة ملحقا بكتاب (الأم) 
أيضا بتصحيح (محمد زهري النجار) » وعدد صفحاته ۰]٩۳[‏ ثم مفردا في دار الكتب 
العلمية [۱1۹۸]؛ بتحقیق: محمد عبد العزیز» وفي دار الفكر بيروت [۰]1۹۹7 
تأويل مختلف الحدیث» «لأبي محمد عبد الله بن مسلم الدينوري المعروف (بابن 
قتيبة) آتی فيه بآشیاء حسنة وقصر باعه في آشیاء قصر فیها». الرسالة المستطرفة 
(ص: ۰۱۰۸ کشف الظنون (۰)۳۳۰/۱ وانظر: فهرسة ابن خير الاشبيلي (ص: 
۶6 [/97؟]. طبع في مطبعة كردستان العلمية [۱۳۲ه لح محمود 
شكري الالوسي » وفي دار إحياء الكتب العربية القاهرة [۱۳۷۸] بتحقيق الشيخ سيد 
آحمد صقر وفي الدر القومية للنشر [87١ه]‏ بتحقيق: محمد زهري النجار» وفي 
مكتبة المعارف الطائف [٠٠5١ه]‏ بتصحيح: إسماعيل الخطيب الإسعردي» وفي 
دار الفكر بيروت ]١145[‏ بتحقيق: محمد عبد الرحيم» وفي المكتب الاسلامي 
[515اه] بتحقيق: محمد محبي الدين الأصفرء وفي دار ابن القيم [۱2۲۷ها] 
بتحقيق: أسامة الهلالي» قال ابن كثير: ولابن قتيبة في (مشكل الحديث) مجلد 
مفيد» وفيه ما هو غث» وذلك بحسب ما عنه من العلم اه. 

بيان مشكل الاثار» للطحاوي والطحاوي - بفتح الطاء والحاء المهملتين وبعد الألف 
واو - نسبة إلى (طحا) قرية بصعید (مصر)» وهو أحمد بن محمد بن سلامة بن- 


۳۰ 


وغیرهم 


(۱) 
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(۱) 


سلمة الازدي الطحاوي» أبو جعفر فقيه انتهت إليه رياسة الحنفية بمصر. وتفقه 
على مذهب الشافعي» ثم تحول حنفیا. ورحل إلى الشام سنة [۲۸ه] فاتصل 
بأحمد بن طولون» فکان من خاصته» ومن مصنفاته: أحكام القرآن» ومعاني الاثار؛ 
والمختصر في الفقه. وشرح الجامع الکبیر» وشرح الجامع الصغیر وغیر ذلك .. 
توفي بالقاهرة سنة [۳۲۱ه]۰ أسماء الکتب» عبد اللطیف بن محمد ریاض زادة 
(ص: ۷ الأعلام (۰)۲۰/۱ طبقات المفسرین» للأدنروي (ص: .)5١‏ 
«صنف الطحاوي کتبا مفيدة» منها: آحکام القرآن» ومعاني الاثار» وهو آول 
تصانيفه » وبیان مشکل الاثار؛ وهو آخر تصانيفه » واختصرها ابن رشد المالكي ...». 
الجواهر المضية (ص: ۱۰6)) و(مشکل الاثار) في الأزهرية برقم [۳۰۲۸۵۸]) 
والکتاب مطبوع کذلك بتحقیق: شعیب الارنافوط » صدر عن مؤسسة الرسالة 
بیروت ‏ سنة [۱2۱۵ه] ۰ وقد طبع باسم: (شرح مشکل الاثار) في دائرة المعارف 
العثمانية » ثم طبع كاملا في دار البشیر عمان بتحقیق : الشیخ شعيب الارناژوط » وقد 
اختصره القاضي آبو الولید الباجي المالكي المتوفی سنة [۳۱۰ه] -۰ رتبه ترتیبا 
حسنا حذف آسانید الأحاديث ومکررها واختصر کثیرا من آلفاظه من غير أن بخل 
بشيء من معانیه وفقهه » وزاد فيه من (الموطأً)» ثم اختصر (المختصر) الشیخ (آبو 
المحاسن یوسف بن موسی الحنفي)؛ وسماه: (المعتصر من المختصر) طبع في 
داثرة المعارف العثمانية [۱۳۳ه-]» ثم صور في دار عالم الکتب بیروت. 

ومن ذلك: تأويل مشكل الحديث» لبي بكر بن فورك را . انظر: فهرسة ابن خير 
الاشبيلي (ص: ۰۱۸ إيضاح المكنون (589/5)» كشف مشكل الصحيحين» 
لابن الجوزي. انظر: كشف الظنون (۲/ »)١540‏ وهو مطبوع بتحقيق: علي حسين 
البواب» دار الوطن» الرياض [518١ه]‏ . مشرق الأنوار في مشكل الآثار لجلال 
الدين محمود بن أحمد القونوي المعروف بابن السراج» المتوفى سنة [۰]۷۷۰ 
انظر: كشف الظنون (۲/ 15947). «ولابي محمد عبد الله بن مسلم المعروف: (بابن 
قتيبة) أتى فيه بأشياء حسنة وقصر باعه في أشياء قصر فيهاء ولابي بحبی زكريا بن- 


۳۱١ 


يحبى الساجي » ولابي جعفر محمد بن جرير الطبري» وأبي جعفر أحمد بن محمد بن 
سلامة الطحاوي» سماه: (مشكل الآثار)» وهو من أجل کتبه» ولكنه قابل للاختصار 
غير مستغن عن الترتيب والتهذيب ولغيرهم. الرسالة المستطرفة (ص: .)٠١۸‏ 
و(اختلاف الحديث) لابي احمد محمد بن أبي عمير البغدادي. إيضاح المكنون 
(۰)۸/۳ و(المغيث من مختلف الحدیث) للشيخ محمود بن طاهر تاريخ كتابة 
النسخة سنة [۱۲۰] إيضاح المكنون (070/5). «وللشيخ ولي الدين المحدث 
وإ قواعد عجيبة وفوائد غريبة لفهم معاني الأحاديث ودفع التعارض من بينها 
وكتاب المغيث في مختلف الحديث حسن بسن نمودجا في هذا الباب». الحطة 
(ص: ٤‏ ۱۲). 

وفي الباب أيضا كتاب: (مشرق الأنوار في مشكل الآثار) (لجلال الدين محمود بن 
أحمد القونوي) المعروف (بابن السراج) المتوفى سنة [١۷۷ه]»‏ ذكره في (كشف 
الظنون) .)١1597/7(‏ و(الآثار التي ظاهرها التعارض ونفي التناقض عنها) للحافظ 
(ابن حزم الظاهري)» ذكره (الذهبي) في (سير أعلام النبلاء) (۱۹6/۱۸). 
و(لمحمد رشاد خليفة) كتاب (التأليف بين مختلف الحديث) طبع في الهيئة العامة 
لشؤون الكتاب القاهرة [۱۳۹۰ه]۰ و(لعبد الحميد مصطفی محمود أبو شحادة) 
رسالة ماجستير بعنوان: (اختلاف الحديث وعناية المحدثين به)» قدمت في جامعة 
الإمام ابن سعود [٤١٠٤٠ه]‏ بإشراف (صالح آحمد رضا)» و(دفع التعارض عن 
مختلف الحديث) تأليف (حسن مظفر الرزو)» طبع في مكتبة الذهبي الاسلامية أبو 
ظبي [۱۰ه]» و(مختلف الحديث بين الفقهاء والمحدثين) تأليف (نافذ حسين 
حماد)» طبع في دار الوفاء المنصورة [۱۱6ه]۰ (مختلف الحديث وموقف النقاذ 
والمحدثين منه) تأليف (أسامة عبد الله خياط)» طبع في مطابع الصفا مكة المكرمة 
[50١ه]ء‏ (منهج الاسلامي في علم مختلف الحدیث » منهج الإمام الشافعي)- 


۳1۲ 
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مثاله حدیث: لا عَدُوّی ولا ا مع حدیث: «فرّ من ا فرارك 
مخ الأْسَدٍ»۴۹. وکلاهما في الصحیح. والجمع هفا! آن هه الأمراض لا 
تُعْدِي بطبعها لکن الله تعالی جعل مخالطة المریض بها للصحیح سببًا 
لاعدائه مرضه» اذه قد یتخلف. آو بقال: ان نفي العدوی باق علی عمومه» 
والأمرٌ بالفرار سدًا للذريعة ؛ للا يتفق للذي يخالطه شيء من ذلك بتقدیر 
الله قال ابفداء لا باتوی ككل أن خلت مسي خا فمن ب 


العدوى فيقع في الحرج”" . 


[الناسخ والمنسوخ] 


(آ) عورض حيث (لا) يمكن الجمعء (وَعُرِفَ الآخِرٌ) منهما 
(فناسخْ) أي: الآخِرٌ (5) المتقدّمٌ (مَْسْوْخْ)» ومعرفة الآخر إمّا بالنّص» 
كحديث مسلم: «کنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها؛ فإنها تذكر 
الاخرة» ۲ أو بتصريح الصحابي» كقول جابر ييه: «كان آخر الأمرين من 


= تاليف (عبد اللطيف السيد علي سالم)» طبع في دار الدعوة الإسكندرية [1۱۲] 
إلى غير ذلك . 

(۱) والحديث في (صحيح البخاري) ,578٠١[‏ ۰۵۳۸۷ ۰01۲۵ ۰۵۳۷ 6۳۹ ]› 
وسلم [۰۳۳ ۰۵۹۲۰ ۰۵۹۲۸ ۰۵۹۳۳ ۰۵۹۳ ۰۵۹۳۵ 94 5]. 

(۲) آخرجه البخاري في (صحيحه) [۵۳۸۰]. 

(۳) نقول: والراجح الأول؛ لأن کونه سببًا معلوم بالطب والتجربة. وفي الباب أيضًا ما 
جاء في (صحیح مسلم): «ولا يورد ممرض على مصح) . ۰۳۳۱ اكوم 04۲۳ ]۰ 

)2 آحرجه مسلم ]٩۷٦[‏ . 

۳1۳ 
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بر حرس مياه كو ۶ 7 7 1 3 ۶ ع 0 
رسول الله بل ترك الوَضوء ممَا مَسّته النَّارُ). أخرجه الأربعة”" » أو بالتّاریخ 


(۱) أخرجه أبو داود بسند صحيح [14۲] بلفظ: «.. ترك الوضوء مما غيرت النار» 
والترمذي [۰]۸۰ والنسائي [185]» وابن خزيمة [4]» ابن حبان بسند صحيح 
[۰]۱۱۳۶ والطبراني في (الأوسط) [577]» والصغير [711]» ومسند الشاميين 
[۲۹۷۳] » والبيهقي في (السنن الکبری) ]۷4٩[‏ و(المعرفة) .]٠٠٤[‏ 
وقد ورد: «توضئوا مما مست النار». أخرجه ابن ماجه» والطبراني في (الأوسط) 
عن أنس. عبد الرزاق» وابن أبي شيبة» وسعيد بن منصور» وأحمد» ومسلم 
والنسائي» وابن ماجه» وابن حبان عن أبي هريرة. أحمد» ومسلم» وابن ماجه عن 
عائشة. أحمد» والنسائي ؛ والضياء عن زيد بن ثابت. عبد الرزاق» وأحمد» وابن 
آبي شيبة » وأبو داود» والنسائي» والطبراني عن أم حبيبة. سعيد بن منصور؛ 
والطبراني عن آبي آیوب. الطبراني عن ابن عمر. ابن آبي شيبة» وابن قانع 
والطبراني عن آبي طلحة. الطبراني عن أم حبيبة » وعن زید بن ثابت). 
وبیان ذلك حدیث آنس: آخرجه ابن ماجه [۰]4۸۷ قال البوصيري: (۷۰/۱): هذا 
إسناد مختلف فيه من أجل خالد بن يزيد ولم ينفرد به. والطبراني في (الأوسط) 
[۰]1۷۲۰ 

قال الهيثمي (۵1/۱): فيه خالد بن يزيد بن أبي مالك وهو کذاب. حدیث عائشة: 
آخرجه أحمد [۲۲] ومسلم [۳0۳]) ابن ماجه .]٤۸٦[‏ حدیث أبي هريرة: 
آخرجه عبد الرزاق [۰]11۸ وابن آبي شيبة [۰]۵44 وأحمد »]۷٠۹٤[‏ ومسلم 
[۰]۳۰۲ والنسائي في (الکبری) [۰]۱۷۹ وابن ماجه [4۸5]» وابن حبان 
[۰]۱۱6۷ حدیث زید بن ابت: آخرجه أحمد [۰]۲۱5۳۸ واللسائي في (الکبری) 
[۰]۱۸۵ حدیث آبي طلحة: آخرجه ابن آبي شيبة [00۲] والطبراني [۰]1۷۲۸ 
حدیث آم حبيبة: آخرجه عبد الرزاق [115] وأحمد [۰]۲۷۳۹ وابن آبي شيبة 
[550]» وآبو داود ۰]۱٩0[‏ والنسائي في (الکبری) »]١185[‏ والطبراني [۰]4۸۸ 
حدیث آبي آبوب: آخرجه الطبراني [۰]۳۹۳۰ حدیث ابن عمر: آخرجه الطبراني 
[۰]۱۳۱۱۷ قال الهيثمي (۱/ ۵1۵): فيه العلاء بن سلیمان الرقی وهو منکر 
الحدیث . = 


1€ 


3 اا و 

کصلاته بی فى مرض موته قاعدا» والتّاس خلفه قيامّا» وقد قال قبل ذلك: 
5 و رة م مر 

ادا یساس فا وبا Ome‏ 


f 0 ۲ 2‏ ۵ 1 م 
(مْ) إن لم يعرف الآخر فإمًا أن (يُرَجَّحَ) آحدهما بمرجّح إن 
أمكن كحديث ابن عباس - ئ - أن ال و تک ميمونة وهو محرم. 
رواه الشيخان”". وحديث: الترمذي عن أبي رافع أنه نکحها وهو 


= وورد: «توضئوا مما غيرت النار لونه». أخرجه آحمد [۰]۱1۹5۷۰ والطبرانى في 
(الأوسط) [۰]۲۷:۰ قال الهيثمي (077/1): رجاله موثقون. والروياني [0۳۰]. 
وفي (الروضة الندية شرح الدرر البهية) :)55/١(‏ «ولا يخفى أنه لم يصرح في شيء 
منها بلحوم الابل حتى يكون الوضوء منها منسوخا.. الخ». انظر الحكم الفقهي في 
(الموسوعة الفقهية)» نقض الوضوء (57/8)» الفقه الاسلامي وأدلته (۳۸۱/۱ - 
۲ الاستذكار (۱۷4/۱) فما بعد.. الخ . 

(۱) في (ز) [ب: ۱۸]: «آجمعین». وأشار في الهامش إلى وجود (أجمعون) في 
نسخة» وهما روايتان وسيأتي توجيه ذلك في (النحو). وتمام الحديث: «إنما جعل 
الإمام ليؤتم به » فإذا كبر فكبروا وإذا ركع فاركعوا وإذا رفع فارفعواء وإذا قال: سمع 
الله لمن حمده فقولوا: اللهم ربنا ولك الحمد» وإذا سجد فاسجدواء وإذا صلى 
جالسًا فصلوا جلوسًا أجمعون». أخرجه البخاري [۰]۷۰۰ ومسلم [4۱۱]) 
وغيرهما. ورواية: (أجمعين) في الطبراني [۰]۷۸۷ قال الهيثمي: (۷۸/۲): (فيه 
عفير بن معدان وهو ضعیف) . 

(۲) جاء في (صحيح البخاري) ]١740[‏ عن ابن عباس و8 - أن النبي كَل تزوج 
ميمونة وهو محرم. وفي رواية في (صحيح البخاري) [۰]1۰۱۱ ومسلم [۳۰۱۸] 
عن ابن عباس قال: تزوج النبي 95 ميمونة وهو محرم وبنى بها وهو حلال» وماتت 
بسرف. قال أبو عبد الله: وزاد ابن إسحاق حدثني ابن أبي نجيح وأبان بن صالح 
عن عطاء ومجاهد عن ابن عباس قال: تزوج النبي 4 ميمونة في عمرة القضاء. 
وفي (صحيح مسلم) [017]: عن أبي الشعثاء أن ابن عباس أخبره أن النبي 4= 


۳۱۵ 
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0 جح الثاني ؛ لكونه رواية صاحب 


الواقعة وهو أدرى بها.. 


والمرجُحاتٌ كثيرة”"» ومحلها علمٌ أصول الفقه. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


تزوج ميمونة وهو محرم. زاد ابن نمیر فحدئت به الزهري فقال: آخبرني يزيد بن 
الاصم آنه نکحها وهو حلال. 

ونص الحدیث في (سنن الترمذي) [۸4۱] عن آبي رافع قال: تزوج رسول الله 3335 
ميمونة وهو حلال وبنی بها وهو حلال» وکنت آنا الرسول فیما بینهما. قال آبو 
عیسی: هذا حدیث حسن ولا نعلم آحذا آسنده غير حماد بن زيد عن مطر الوراق 
عن ربيعة. وروی مالك بن أنس عن ربيعة عن سلیمان بن يسار أن النبي بيه تزوج 
مو وهر خلال ووك فال مر قال وو أشنا سلساة عن يلال عن ا 
مرسلا . قال أبو عيسى: وروي عن يزيد بن الأصم عن ميمونة قالت: تزوجني رسول 
الله كلك وهو حلال. ويزيد ب بن الاضم هو ابن أخت ميمونة. وأخرجه ابن أبي شيبة 
[97؟2]1 وأحمد [۰]۲۷۷۳۹ والدارمي [۱۸۲۵] والنسائي في (الکبری) 
[۰]0۳۸۱ وابن حبان [۱۳۵] قال شعيب الارنژوط: إسناده ضعیف ‏ والدارقطني 
[حمك]ء [۰]۷۰ انظر: البدر المنير [؟5] .)٤۷٥/۷(‏ نصب الراية (۰)۱۷۱/۳ 
وانظر ما حققه الكمال ابن الهمام في (فتح القدير) (۲۳۳/۳) فما بعد. 

(وکنت الرسول بینهما». أحمد في (مسنده) [777541]» وابن حبان في (صحيحه) 
[510]» [515]» الطبراني في (الكبير) [415]» البيهقي في (سننه الكبرى) 
[۰]۱۳۹۸۵ الدارمي في (سننه) [۰]۱۸۲۵ والدارقطني في (سننه) [۰]1۸ وابن 
عمرو الشيباني في (الآحاد والمثاني) .]55١[‏ 

أورد الحازمي منها في (الاعتبار) خمسين وجهاء وأناف بها الحافظ العراقي في 
(نكته) على ابن الصلاح على المائة. وحصرها السيوطي في (تدريب الراوي) في 
سبعة اقسام: 

١‏ الترجيح بحال الراوي: كالحفظ والفقه وملازمة الشيوخ والسلامة من التدليس 
وغيرها: 3 


5715 


۳-علم الحديث 


826 5 


5 4 0 ۶ (۱) 5 
(آو يوقف) عن العمل بأحدهما حتى يظهر مرجح"" ۰ وسيأتي له مثال 


| الفرد النسبي | 


(وَالمَرْدُ) السب (إِنْ وَاقَقَهُ ره فهو المُتَايعُ) - بالكسر -» فان حصل 


At ۳ 3 5 3‏ مه 9 ۳ ١‏ 
للرّاوى نفسه فمتابعة تامّة» أو لشيخه فصاعدا فقاصرة» ويستفاد بها التقوية. 


(۱) 


۲ - الترجیح بطریق المتحمل: کالسماع والعرض وال جازة وغیرها. 
۳ - الترجیح بكيفية الرواية: كالمروي باللفظ وما ذکر سبب وروده وکونه متفقا على 
رفعه ووصله. 
5 - الترجیح بوقت الورود: فیقدم المدني على المكي» والمتضمن للتخفیف على 
المتضمن للتشدید » وقیل: عکسه. قال الرازي: الترجیح بهذا غير قوي. 
ه - الترجیح بلفظ الخبر: فیرجح الخاص على العام» والمنطوق على المفهوم 
ومفهوم الموافقة على مفهوم المخالفة وهکذا. 
5 - الترجیح بالحکم: فیقدم الناقل عن البراءة الاصلية على المقرر لها. والموسس 
على الم کد. 
۷ - الترجیح بأمر خارجي: فیقدم ما یوافق ظاهر القرآن أو سنة آخری وغیر ذلك من 
المرجحات التي لا تکاد تتحصر . وإذا لم يكن الترجیح بوجه من الوجوه لزم التوقف 
عن العمل بأحد الحدیئین. انظر: تدریب الراوي (۰)۱۹۸/۲ توجیه النظر 
(۸۸۰/۲). 
ذکر الحافظ ابن حجر زاي - أن إزالة التعارض تکون على الترتیب التالي: ۱ - الجمع 
إن آمکن . ۲ - فاعتبار الناسخ والمنسوخ. ۳ - فالترجیح إن تعين. 4 - ثم التوقف عن 
العمل بأحد الحدیثین . والتعبیر بالتوقف آولی من التعبیر بالتساقط ؛ لأن خفاء ترجیح 
آحدهما على الاخر إنما هو بالنسبة للمعتبر في الحالة الراهنة ؛ مع احتمال أن بظهر 
لغیره ما خفي علیه . والله آعلم. نزهة النظر (ص: 4۷). نقول: وقد بظهر له هو في 
وقت آخر ترجیح آو جمع. 

۳۷ 
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مثاله: ما رواه الشافعي في «الم» عن مالك عن عبد الله بن دینار عن ابن 
عمر أن رسول الله کا قال: «الشهر تسع وعشرون فلا تصوموا حتى تروا 
الهلال» ولا تفطروا حتى تروه» فان غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين)"". 


(۱) الأم .)4٤/۲(‏ المتابعة لغة الموافقة. واصطلاحا: أن يشارك الراوي غيره في رواية 
الحديث. وهي نوعان: ۱ - متابعة تامة: وهي أن تحصل المشاركة للراوي من أول 
الإسناد. ۲ - متابعة قاصرة: وهي أن تحصل المشاركة للراوي أثناء الاسناد. 
وقد مثل الحافظ ابن حجر في (نزهة النظر) للمتابعة التامة» والمتابعة القاصرق 
والشاهد بما ما رواه الشافعي في (الام) عن مالك عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر 
أن رسول الله ية قال: «الشهر تسع وعشرون» فلا تصوموا حتى تروا الهلال» ولا 
تفطروا حتى تروه» فان غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين». فهذا الحديث بهذا اللفظ 
ظن قوم أن الشافعي تفرد به عن مالك » فعدوه في غرائبه؛ لأن أصحاب مالك رووه 
عنه بهذا الاسناد بلفظ: «فإن غم علیکم فاقدروا له لکن وجدنا للشافعي متابعا» 
وهو عبد الله بن مسلمة القعنبي كذلك آخرجه البخاري عنه » عن مالك » وهذه متابعة 
تامة. 
ووجدنا له» آیضا متابعةً قاصرة في صحیح ابن خزيمة من رواية عاصم بن محمد 
عن آبیه - محمد بن زید - عن جده عبد الله بن عمر بلفظ: «فكملوا ثلائین»» وفي 
(صحیح مسلم) من رواية عبید الله بن عمر» عن نافع » عن ابن عمر بلفظ: 
(فاقدروا ثلائین» . ولا اقتصار في هذه المتابعة - سواء كانت تامة آم قاصرة - على 
اللفظ » بل لو جاءعت بالمعنی کفی» لکنها مختصة بکونها من روابة ذلك 
الصحابي . 
وأما الشاهد فان وجد متن يروى من حديث صحابي آخر يشبهه في اللفظ والمعنى» 
آو في المعنی فقط فهو الشاهد . ومثاله في الحدیث الذي قدمناه: ما رواه النسائي من 
رواية محمد بن حنين» عن ابن عباس» عن النبي 445 فذکر مثل حديث عبد الله بن 
دینار عن ابن عمر سوای فهذا باللفظ . وأما بالمعنى فهو ما رواه البخاري من رواية 
محمد بن زياد» عن أبي هريرة» بلفظ: «فإن غمي عليكم فأكملوا عدة شعبان- 


۳۸ 
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ظنّ قومٌ أن الشافعی تفرد به بهذا اللفظ عن مالك؛ لأن أصحاب مالك 
رووه عنه بلفظ: «فإن غم عليكم فاقدروا له) . 


لكن تابع الشافعيّ القعنبيئٌ عن مالك . آخرجه عنه البخاري") وهي 


متابعة تامة . 


وله متابعة قاصرة في (صحیح ابن خزیمة» من رواية عاصم بن محمد 
عن أبيه محمد ين ژید عن جده عبد الله بن عمر بلفظ: افکملرا قلافین ۳۱۷ 
وفي «صحیح مسلم» من رواية عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر بلفظ : 
(فاقدروا ثلاثین»(۳. 

ولا تختص المتابعة بقسمیها باللفظ » بل ولو جاءت بالمعنی کفی . 
نعم تختص بكونها من رواية ذلك الصحابي”؟ . 


= ثلاثين». وخص قوم المتابعة بما حصل باللفظ » سواء كان من رواية ذلك الصحابی أم 
ماه ها ك بای کتک و ان الا عل اا واا کن : 
والأمر فيه سهل». نزهة النظر (ص: ۸٩‏ - 40)» وانظر: فتح المغيث (۲۱۰/۱)) 
تدریب الراوي (۲:/۱) الیواقیت والدرر» للمناوي (۳۷/۱ شرح نخبة الفكر» 
لملا علي القاري (ص: ۰)۳4۸ توضیح الأفكار (۰)۱۱/۲ 

(۱) صحیح البخاري [۰]1۸۰۷ 

(۲) صحيح ابن خزيمة ۰]1٩۰۹[‏ 

)۳( صحیح مسلم [۰]۱۰۸۰ 

(:) هذا ما جرى عليه الحافظ ابن حجر لم من أن العبرة فى المتابعات اتحاد 
الصحابي » وفي الشواهد اختلاف الصحابي. وأما ما جرى ا الصلاح فالعبرة 
باللفظ والمعنى بغض النظر عن الصحابي مخرج الحدیث » فان اتحد اللفظ فالمتابع» 
وان اختلف اللفظ مع اتحاد المعنی فالشاهد. ویجوز عنده أن يسمى الشاهد متابعا 
والعکس . انظر: نزهة النظر (ص: »)١5‏ ومقدمة ابن الصلاح (ص: 1۸). 
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| الشاهد] 


(آو) واه (ميْنٌ يُشِْهَهُ بهَه) في اللفظ والمعنى» أو في المعنى فقط من 
رواية صحابی آخر (السَاهدٌ). 


مثاله فى الحديث السابق: ما رواه النسائى من رواية محمد بن حنین 
عن ابن عباس مرفوعا بمثل حديث ابن دینار عن ابن عمر سواء بلفظه وما 


۲ 5 ۳ م هو و 
رواه لخاري من رواية محمد ين زیاد عن ايي هريرة و بلفظ: (فان غبي 


7 ره و 
یک فأکملوا عد سَعْبَانَ کلاثین»۹. 


وخص قوم المتابعة بما حصل في اللفظ سواء كان من رواية ذلك 
الصحابی آم لاء والشاهد بما حصل بالمعنی كذلك. وقد بطلق آحدهما 
على اانا فیه سهل(. 


(۱) صحیح البخاري [۰]۱۸۱۰ وهو هکذا «غبي» في (د) [أ: ۰]۳۱ وفي (ه) |أ: 
۰ و(ع) [أ: ۲۳]: «آغمي» وفي (ز) [ب: ۱۸] (غم». 

(۲) وقد أطلق ذلك ابن الصلاح زاي حیث قال: «فمثال المتابعة أن يروي ذلك الحدیث 
بعينه عن أيوب غير حماد» فهذه المتابعة التامة» فان لم يروه آحد غیره عن آیوب 
لکن رواه بعضهم عن ابن سيرين أو عن آبي هريرة أو رواه غير أبي هريرة عن رسول 
لله كله فذلك قد يطلق عليه اسم المتابعة أيضا لكن يقصر عن المتابعة الأولى 
بحسب بعدها منهاء ويجوز أن يسمى ذلك بالشاهد آیضا. فان لم يرو ذلك الحديث 
أصلا من وجه من الوجوه المذكورة لكن روي حديث آخر بمعناه» فذلك الشاهد من 
غير متابعة) ۰ مقدمة ابن الصلاح (ص: ۰/۸ 
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[الاعتبار””] 


( وه تم الطرق) من المحداث من الجوامع والمسانيد وغيرها 6 آي: 


ان الذي بظَنْ أنه فرد ؛ للم هل له متابع أو شاهد أو لا؟ (اغتباژ) 


ع 


أي: يسمى 


00 


(۲) 
(۳) 


رزللی (۳) 


تأتي آهمية الاعتبار من أنه به یعرف الصحیح من الضعیف من الروایات بتتبعها 
وسبرها» وعرضها على باقي الطرق والروایات في بابها» وعرض بعضها ببعض › 
لیظهر ما فیها من اتفاق » أو اختلاف أو تفرد» لیعامل كل بحسبه. وذلك لا يتحقق 
الا بکثرة البحث والتفتیش عن الأسانيد والروایات» في بطون الکتب؛ وصدور 
الرجال . وبالاعتبار» یتبین حال رواة الحدیث من حیث التوثیق والتجریح» فمن عهد 
عليه الإصابة » وكثرة الموافقة للثقات كان ثقة مثلهم» ومن عهد عليه الخطاً وكثرة 
المخالفة للثقات » أو التفرد والإغراب ورواية ما لا يعرفون» كان ضعيفا في حفظه 
من هنا كان للاعتبار أهميته البالغة عند المحدثين. ولهذا بذلوا من أجله كل نفس 
ونفیس » وطافوا البلدان» وسمعوا من أهل الأمصار» رغبة في تمييز الأحاديث» 
والوقوف على الصحيح منها والسقيم » ومعرفة ما ات فاو وما N‏ 
وانظر: الارشادات في تقوية الأحاديث بالشواهد والمتابعات (ص: ٠١‏ وما بعدها). 
في (ه) [أ: 11]: احديث). 

قال ابن حجر في (النكت) (ص: :)581١‏ «الاعتبار هو: الهيئة الحاصلة في الكشف 
عن المتابعة والشاهد». وقال المصنف في تدريب الراوي: «سبر طرق الحديث 
ليعرف هل شاركه في ذلك الحديث رواه غيره فرواه عن شيخه أو لا؟ فإن لم يكن 
فينظر هل تابع أحد شيخ شيخه فرواه عمن روى عنه وهكذا إلى آخر الاسناد وذلك 
المتابعة» فان لم يكن فينظر هل أتى بمعناه حديث آخر وهو الشاهد» فان لم يكن 
فالحديث فرد. فليس الاعتبار قسيما للمتابع والشاهد بل هو هيئة التوصل إليهم». 


تدريب الراوي .)۲٤۲/۱(‏ 


۳۲١ 
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| المردود] 

(وَالمَرْدُودُ إِما) أن يكون رده (لِسَفْطِ) أي: حذف بعض رجال 
الإسناد. 
| المعلق | 

(فَإنْ كانَ) السّقط (مِنْ أَوَل السَّنَدِ فَمُعَلقّ) سواء كان الساقط واحدا أو 
أکثر » ولو كل رجاله» وقيل مثلا: قال رسول الله لا . 

وهذا الوع كثير في «(صحيح البخاري». قال ابن الصلاح: وحكمه أنه 
إن أتى بصيغة الجزم كقوله: قال وروی دل على أنه تبت إسناده عنده » وإنما 
حذفه لغرض من الأغراض» والا كيّروى ویُذگر ففيه مقال. أما في غير 
((صحیحه) فمردود للجهل بحال الساقط ما لم يعرف من وجه آخر. 
| المرسّل] 

(آو) کان (بَعْدَ التابعین َمْرْسَلُ) بأن يقول التابعي كبيرًا كان أو 
صغیر!*: قال رسول الله كله کذا آو فعل کذا. وانما رد للجهل بحال 
السّاقط ؛ إذ بحتمل أن يكون صحابیّا وآن یکون تابعيّاء وعلی الثانی بحتمل 
أن یکون ضعیفا وأن یکون ثقة؛ وعلی الثاني بحتمل أن یکون حمل عن 
۱ آي السقط: 
(۲) في هامش (د) [ب: ۳۱]: «المراد بالکبیر هنا: أن یکون آکثر روایته عن صحابي» 

والمراد بالصغیر: أن یکون آکثر روایته عن تابعي» ولیس المراد الکبر والصغر في 


السن»). شبراوی . 
(۳) أي: على احتمال أن یکون ثقة. 


۳۳ 
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صحابيئٌ وأن يكون حمل عن تابعیمٌ آخرء وعلى الثانى فيعود الاحتمال 
اماق ود | لل ا لا ها ای وال ما أو سا 3 


و - له 


كه 00 .۳۳ ۲ 
هو أكثر ما وجد من رواية بعض التابعين عن بعض" ؛ ولهذا لم تصوب 
قول من قال: «المرسل ما سقط مه الصحابی»؛ إذ لو عرف أن الشاقط 
صحاییگ لم برد 


(۱) 


(۲ 


022 


€3) 


«اعترضه ابن قطلوبغا: بأنه محال عند العقل أن يجوز أن يكون بين التابعي والنبي 
من لا يتناهى » كيف وقد وقع التناهي في الوجود الخارجي بذكر النبي. والكمال بن 
أبي شریف: بأنه لو قال: فإلى ما لا ضابط له أو قال: اما بالتجويز العقلي فلا 
ضابط له - لكان متجها - والا فعدد التابعين متناه». اليواقيت والدرر في شرح نخبة 
ابن حجر (4۹۹/۱) انظر: نزهة النظر (ص: .)٠١١‏ 

قال الامام ابن حجر: «ويتعدد آما بالتجويز العقلي فإلى ما لا نهاية له» وأما 
بالاستقراء؛ فإلى ستة أو سبعة» وهو أكثر ما وجد من رواية بعض التابعين عن 
بعض )۰ نزهة النظر (ص: .)١9‏ 

وفي (الیواقیت والدرر): «قال المژلف: أو هنا للشك؛ لأن السند الذي ورد فيه 
سبعة آنفس اختلف في آحدهم هل هو صحابي أو تابعي؟ فان ثبتت صحبته كان 
التابعون في السند ستة والا فسبعة. انتهی. کذا نقله عنه الکمال ابن آبي شریف 
- وغیره -. وحاصل ما ذکره المقلف أن الخطیب صنف في ذلك» فروی عن رجل 
من التابعین بینه وبين امرأة آبي آیوب ستة عن آبي أيوب. فقال الخطیب: إن كانت 
امرأة آبي آیوب صحابية فهم ستة والا فسبعة». الیواقیت والدرر في شرح نخبة ابن 
حجر (۵۰۰/۱). 

وكلام السيوطي هنا دقيق ؛ لأن الصحابة كلهم عدول من عرف منهم ومن لم یعرف . 
وتعريف (المرسل): ما رفعه التابعي إلى النبي يه من غير واسطة. وهذا يشمل 
التابعي الكبير والصغير. أما علماء الأصول فالمرسل عندهم: ما رفعه غير الصحابي 
إلى النبي بي » وقولنا: (غير الصحابي) يشمل ما رفعه التابعي كالحسن البصري» أو 
تابع التابعي كمالك» أو من فوقهم كتابع تابع التابعي. «وحكم المرسل التوقف عند- 


YY 


الاسناد» فإن كان (بقَوْق وّاحد) أي: بائنین فصاعدا (وّلاء۳" فَمَعصلْ 
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رآو) كان السّقط بعد (غیره) آي: غير التابعي بان یکون من آثناء 


5 


وَإِلا) بأن كان بواحد أو أكثر لا على التوالي» بل من موضعين من الإسناد 
¢ اع < 2 
أو أكثر فهو (منقطع . 


(۱) 


(۲ 


جمهور العلماء؛ لأنه لا يدرى أن الساقط ثقة أو لاء لأن التابعي قد يروي عن 
التابعی وفی التابعین ثقات وغیر ثقات. وعند آبي حنيفة ومالك المرسل مقبول 
مطلقاء وى ا ا آرسله لکمال الوثوق والاعتماد؛ لأن الکلام في الثقة ولو 
لم يكن عنده صحيحا لم يرسله ولم يقل قال رسول 44 . وعند الشافعي: إن اعتضد 
بوجه آخر مرسل أو مسند - وإن كان ضعیفا - قبل . وعن أحمد قولان. وهذا كله إذا 
علم أن عادة ذلك التابعي أن لا يرسل إلا عن الثقات ؛ وان كانت عادته أن يرسل 
عن الثقات وعن غير الثقات» فحكمه التوقف بالاتفاق كذا قيل. وفيه تفصيل أزيد 
من ذلك ذكره السخاوي في (شرح الآلفية)». مقدمة في أصول الحديث»› عبد الحق 
الدهلوي (ص: ”5 55). وانظر كذلك حكم المرسل مفصلا في (قواعد 
التحدیث) » للقاسمي (ص: ۰) فما بعد. 

آي: متوالیا. انظر: بلغة الأريب (ص: ۰۱۹۲ قفو الأثر (۱۹۲/۲)) مقدمة في أصول 
الحدیث » عبد الحق الدهلوي (ص: 5). 

(وقد یطلق المنقطع بمعنی غير المتصل مطلقا شاملا لجمیع الاقسام». مقدمة في 
آصول الحدیث (ص: 4 5). قال العراقي: «وهو لقب لنوع خاص من المنقطع . فكل 
معضل منقطع ولیس کل منقطع معضلا. وقوم یسمونه مرسلا » وهو عبارة عما سقط 
من ٍسناده اثنان فصاعدا. وآصحاب الحدیث یقولون: أعضله فهو معضل - بفتح 
الضاد -. وهو اصطلاح مشکل المأخذ من حيث اللغة وبحثت فوجدت له قولهم: 
آمر عضيل » آي: مستغلق شدید. ولا التفات في ذلك إلى معضل - بکسر الضاد - 
وان كان مثل عضيل في المعنی». التقیید والایضاح شرح مقدمة ابن الصلاح (ص: 
۱ «ویعرف الانقطاع وسقوط الراوي بمعرفة عدم الملاقاة بين الراوي والمروي 
عنه » إما بعدم المعاصرة أو عدم الاجتماع والاجازة عنه بحکم علم التاریخ المبين- 


YE 
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[المدلس] 


إن َفی) الط بحیث لا يدركه إلا الأئمّة الحُذاق المطلعون على 
علل الأسانيد وطرق الحدیث » لکون الراوي آرسل عمن عرف لقيه یاه ما 
تیه ۱ - بفتح اللام - والفاعلٌ لذلك ملس - بکسرها 27 . 


= لموالید الرواة ووفياتهم وتعیین آوقات طلبهم وارتحالهم» وبهذا صار علم التاریخ 
ل ی ات الحدیث (ص: ۵ع). 

(۱) «المدلس - بفتح اللام - سمي بذلك لکون الراوي لم يسم من حدثه» وآوهم سماعه 
ا ممن نم بحلته به. واشتققه من الدلس رت وهو اخلاط الظلام آفي 
نسخة: بالنور] » سمي بذلك لاشتراکهما في الخفاء. 
ويرد المدلس بصيغة من صیغ الأداء تحتمل وقوع اللقي بين المدلس ومن آسند 
عنه» ك: «عن»)» وكذا «قال». ومتى وقع بصيغة صريحة لا تجوز فيها كان کذبا). 
نزهة النظر (ص: ۰۱۰۳ 
قال ابن الصلاح: التدليس قسمان: أحدهما: تدليس الإسناد وهو أن يروي عمن لقيه 
ما لم يسمع منه موهما أنه سمعه منه. أو عمن عاصره ولم يلقه موهما أنه قد لقيه 
وسمعه منه. ثم قد يكون بينهما واحد وقد يكون أكثر. ومن شأنه أن لا يقول في 
ذلك (أخبرنا فلان) ولا (حدثنا) وما أشبههما. وإنما بقول: (قال فلان أو: عن 
فلان) ونحو ذلك. 
مثال ذلك: ما روينا عن علي بن خشرم قال: كنا عند ابن عبينة فقال: قال الزهري؛ 
فقيل له: حدثکم الزهري؟ فسكت ثم قال: قال الزهري» فقيل له: سمعته من 
الزهري؟ فقال: لا لم أسمعه من الزهري ولا ممن سمعه من الزهري؛ حدثني 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهري . 
القسم الثاني: (تدليس الشيوخ) وهو أن يروي عن شيخ حديثا سمعه منه فيسميه أو 
يكنيه أو پنسبه أو يصفه بما لا يعرف به كي لا يعرف. 
مثاله: ما روي لنا عن أبي بكر بن مجاهد الإمام المقري أنه روى عن أبي بكر- 


۳۳۵ 


عبد الله بن أبي داود السجستاني فقال: حدثنا عبد الله بن أبي عبد الله. وروی عن 
آبي بكر محمد بن الحسن النقاش المفسر المقري فقال: حدثنا محمد بن سند نسبه 
إلى جد له والله أعلم -. 

آما القسم الأول فمكروه جدا ذمه أكثر العلماء وكان شعبة من آشدهم ذما له. فروينا 
عن الشافعی الامام - ريه - أنه قال: التدلیس أخو الكذب. وروينا عنه أنه قال: لأن 
آزني أحب إلي من أن آدلس. وهذا من شعبة افراط محمول على المبالغة في الزجر 
000 ۱ 
ثم اختلفوا في قبول رواية من عرف بهذا التدليس: فجعله فريق من أهل الحديث 
والفقهاء مجروحا بذلك» وقالوا: لا تقبل روايته بحال بين السماع أو لم يبين. 
والصحيح التفصيل: وأن ما رواه المدلس بلفظ محتمل لم يبين فيه السماع والاتصال 
حكمه حكم المرسل وأنواعه. وما رواه بلفظ مبين للاتصال نحو: سمعت وحدثنا 
وأخبرنا وأشباهها فهو مقبول محتج به. وفي الصحيحين وغيرهما من الكتب المعتمدة 
من حديث هذا الضرب كثير جداء كقتادة والأعمش والسفيانين وهشام بن بشير 
وغيرهم ؛ وهذا لأن التدليس ليس كنباء وإنما هو ضرب من الإيهام بلفظ محتمل» 
والحكم بأنه لا يقبل من المدلس حتى يبين قد أجراه الشافعي - ويه فيمن عرفناه 
دلس مرة - والله أعلم -» وأما القسم الثاني: فأمره أخف » وفيه تضییع للمروي عنه 
وتوعیر لطریق معرفته على من يطلب الوقوف على حاله وأهليته » ویختلف الحال في 
كراهة ذلك بحسب الغرض الحامل عليه فقد بحمله على ذلك کون شيخه الذي غير 
سمته غير ثقة أو كونه متأخر الوفاة قد شاركه في السماع منه جماعة دونه» أو كونه 
أصغر سنا من الراوي عنه أو كونه كثير الرواية عنه فلا يحب الإكثار من ذكر شخص 
واحد على صورة واحدة» وتسمح بذلك جماعة من الرواة المصنفين منهم (الخطيب 
أبو بکر) فقد كان لهجا به في تصانيفه - والله أعلم ‏ «مقدمة ابن الصلاح (ص: 4١‏ 
-55). 

وقد ذكر آخرون أنواعا كثيرة للتدلیس» منها الثالث: تدليس التسوية: وهو أن يروي- 


۳۳۹ 
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ومن عرف بذلك وهو ثقة لم یقبل من روایاته الا ما صرح فيه 
0000 
ر بت ۳ 


عن شيخه» ثم يسقط ضعيفا بين ثقتين قد سمع آحدهما من الاخر أو لقيه» ويرويه 
وممن اشتهر بهذا النوع: الوليد بن مسلم» وبقية بن الوليد. وهذا النوع من التدليس 
يشترط فيه التحديث وال خبار من المدلس إلى آخره. 
تنبیه: هذا النوع من التدلیس قد سماه القدماء تجویدا. فتح المغیث (۱۹۹/۱) 
وتدریب الراوي (۲۲۰/۱)) وشرح آلفية السيوطي: [۰]۳1 آي: يذكر فيه الجیاد من 
أهل الاسناد» أو أنه جعل ظاهر الاسناد جیدا بهذا الصنع القبيح » أو لأن المدلس 
ييقي جيد رواته -. وسماه صاحب (ظفر الأماني): (۳۷۷) ب: (التحسين)» آي: أن 
المدلس بحسن ظاهر الاسناد. وفی (النكت) لابن حجرء (النكتة الأولى) تضمنت 
ردا على شيخه العراقي حيث استدرك على ابن الصلاح بأنه ترك من آقسام التدلیس 
قسما ثالثاء وهو تدليس التسوية وهو شر الأقسام... الخ. قال الحافظ: فيه مشاحة ؛ 
وذلك أن ابن الصلاح قسم التدلیس إلى تدلیس الاسناد وتدلیس الشیوخ» والتسوية 
على تقدیر تسمیتها تدلیسا من قبیل القسم الأول» فعلی هذا لم يترك قسما ثالثا. 
وانما ترك تفریع القسم الأول أو أخل بتعریفه». قال الحافظ: «ومشی العلاتي على 
ذلك فقال: تدلیس السماع نوعان» فذکره» ثم نبه الحافظ إلى آنهم فاتهم جمیعا من 
تدلیس الا سناد: تدلیس العطف ‏ وتدلیس القطع » ثم استطرد في بحث التسوية وما 
بسمی منها تدلیسا» وضرب لذلك أمثلة»). 
وذکر الحاکم أنه قسم التدلیس إلى ستة آقسام وتبعه آبو نعیم في ذلك. ثم ذکر 
الحافظ أن حاصل هذه الاقسام یرجع إلى القسمین اللذین ذکرهما ابن الصلاح) . 
اللکت على کتاب ابن الصلاح لابن حجر (۰)۱۵۸/۱ وانظر: تدریب الراوي 
(۲۲۷/۱). وقد ذکروا أيضا: تدلیس العطف - كما سبق -۰ وتدلیس السكوت» 
وتدلیس القطع » وتدلیس صیغ التحمل والأداء» تدلیس الارسال» تدلیس المتابعق 
تدلیس البلدان » تدلیس المتون ۰ وینظر ذلك كله في مظانه . 

(۱) «علی الاأصح) . نزهة النظر (ص: ء ۱۰). 

۳۳۷ 
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| الموضوع ] 
(وَإِما) أن يكون الرّد (لِطَعْنِ) في الراوي. 
(قِنْ کان لِكَذِبٍ)!!) في الحديث بأن يوي عنه ڳل ما لم يقله متعم 
لذلك (َمَوْضْوعَ) وهو شر المردود. 


ويعرّف بإقرار الرّاوي بوضعه» وبقرائن يدركها من له في الحديث 
لکد قوبّة واطلاع تام . 


منها: أن يكون مناقضا لنص القرآن» أو السنة المتواترة» أو الإجماع 
القطعي » أو صريح العقل حيث لا یقبل شيءٌ من ذلك التأویل . 


ومنها: ما يؤخذ من حال الراوي كما وقع لغياث بن ابراهیم"" حيث 
دخل على المهدي”" فوجده يلعب بالحمام فساق في الحال إسنادًا إلى 


(۱) في (م) [ب: ؛]: «بكذب». 

(۲) غياث بن إبراهيم النخعي الكوفي» أبو عبد الرحمن» ابن عم حفص بن غياث. 
روى عن مجالد وإبراهيم بن أبي عبلة روى عنه محمد بن حمران. قال أحمد بن 
حنبل: غياث بن إبراهيم متروك الحديث» وقال يحيى بن معين: غياث كذاب ليس 
بثقة ولا مأمون» وقال خالد بن الهياج: سمعت أبي يقول: رأيت غياث بن إبراهيم 
ولو طار على رأسه غراب لجاء فيه بحديث» وقال: إنه كان كذابا يضع الحديث من 
ذات نفسه» الجرح والتعديل لبي حاتم (۵۷/۷). 

(۳) هو الخليفة العباسي: المهدي أبو عبد الله محمد بن المنصور أبي جعفر عبد الله بن 
مین غل :ين eles Se N‏ 
في الزنادقة » مليح الشكل. ولما اشتد» ولاه أبوه مملكة طبرستان» وقد قرأ العلم 
وتأدب وتميز. ولي الخلافة سنة [58١١ه]‏ وبقي ما يزيد على عشر سنين» وتوفي- 


۳۳۸ 


و ای ی چرس 
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أو افر أو 


و جتاح». فزاد 


في الحدیث: «أو جناح» فعرف المهدي أنه کذب لاجله فآمر بذیح 
الحمام 7 . 


ثم تارة بخترع الواضع کلام من عنده » وتارة يأخذ کلام غیره کبعض 


اله ای تاه لکیام ار لاس فا ان و اغ عونا فت 


(۱) 


في ماسباذان قریبا من الکوفة سنة [۱6۹ه] عن الثالثة والاربعین . سير أعلام النبلاء 
(۰)۰۰/۷ مروج الذهب (40/۲ ۰)۲ تاريخ بغداد (۳۹۱/۵) الکامل لابن الاثیر 
(۰)۳۲/۰ الأعلام (>/۲۲۱). 

في (ز) [ب: :]١4‏ «فنبح». الاثار المرفوعة في الأخبار الموضوعة (۱7/۱)) 
الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة »)519/١(‏ البدر المنیر (۰)8۲۰/۹ قال 
الامام النووي: «ضبطناه: (یری) - بضم الیای و(الکاذبین) - بکسر الباء وفتح النون 
على الجمع - وهذا هو المشهور في للفظتین . 

قال القاضي عياض: الرواية فيه عندنا الكاذبين على ار 0 آبو نعیم 
الأصبهاني في كتابه (المستخرج على صحيح مسلم) حديث سمرة وه: (الکاذبین) 
- بفتح الباء وكسر النون على التثنية -. 

وذكر بعض الأئمة جواز فتح الياء في (يرى) وهو ظاهر حسن» فأما من ضم الياء 
فمعناه: (يظن)» وأما من فتحها فظاهر ومعناه: وهو يعلم» ويجوز أن يكون بمعنى 
(يظن) أيضًا. 

فقد حكي رأى بمعنى ظن. وقيد بذلك لأنه لا يأثم إلا بروايته ما يعلمه أو يظنه 
کنیا أما ما لا يعلمه ولا يظنه فلا إثم عليه في روايته وان ظنه غيره كذبّاء أو علمه 
وأما فقه الحديث فظاهر ففيه تغليظ الكذب والتعرض له وأن من غلب على ظنه 
كذب ما يرويه فرواه كان كاذبًا» وكيف لا يكون كاذبًا وهو مخبر بما لم يكن». شرح 
النووي على صحيح مسلم (18/۱ - ۰)1۵ وانظر: عمدة القاري »)۲٠۹۸/۳(‏ 
الأحوذي (۳۰۲/۷). 


۲4 


علم الحديث 


الإسناد فيركب له إسنادًا صحيحًا ليروج. 

والحامل على ذلك إما عدم الدين كالزنادقة» أو غلبة الجهل كبعض 
المتعبدین الاين وضعوا آحادیث فضائل القرآن "۲ أو فرط العصبية کبعض 
المقلدین » أو اتباع هوى بعض الرژساء أو الاغراب لقصد الاشتهار. 


¢ 


وأجمع من يعتد به على تحريم ذلك كله» بل كفر الجويني من تعمد 
الکذب علی النبي ۱ وعلی تحریم رواية الموضوع الا مقروتا ببیان 


(۱) في (ه) [ب: ۱5]: «فضائل الأعمال». 

(۲) قال الحافظ ابن حجر: «واتفقوا على أن تعمد الکذب على النبي يه من الكبائر» 
وبالغ أبو محمد الجويني فكفر من تعمد الكذب على النبي كه (ص: ۰۱۱۲ وقال 
الإمام النووي هي في الكذب على النبي ة: «فاحشة عظيمة وموبقة كبيرة» ولكن 
لا يكفر بهذا الكذب إلا أن يستحله. هذا هو المشهور من مذاهب العلماء من 
الطوائف» وقال الشيخ آبو محمد الجويني والد إمام الحرمين أبي المعالي من أئمة 
أصحابنا يكفر بتعمد الكذب عليه و حكى إمام الحرمين عن والده هذا المذهب 
وأنه كان يقول في درسه كثيرا من كذب على رسول الله 45 عمدا كفر وأريق دمه 
وضعف إمام الحرمين هذا القول» وقال: إنه لم يره لأحد من الأصحاب وأنه هفوة 
عظيمة. والصواب ما قدمناه عن الجمهور والله آعلم» شرح مسلم للنووي 
(۱۲۹/۱)). 
وقال الدکتور محمد آبو شهبة: «جمهور العلماء سلفا وخلفا على أن الکذب على 
رسول الله 336 من الکباثر ولا یکفر من فعل ذلك إلا ذا كان مستحلا الکذب عليه 
وبالغ الامام آبو محمد الجويني والد إمام الحرمین من أئمة الشافعية فقال: «یکفر من 
تعمد الکذب على رسول الله 5» نقل ذلك عنه ابنه إمام الحرمین وقال: إنه لم يره 
لأحد من الأصحابء وأنه هفوة من والده. ووافق الجويني على هذه المقالة: الامام 
ناصر الدين آحمد بن محمد بن المنیر المالكي». الاسرائیلیات والموضوعات في 
کتب التفسیر (ص: ۳۷). 


۳۳۰ 


| المتروك] 
(أو هِمَته) أي: تهمة”" الرّاوي بالكذب بأن لا يُروى ذلك الحديث 
الا من جهته ویکون مخالفا للقواعد المعلومة» أو غرف بالکذب"** فى كلامه 
۱ ا e ORR‏ ۱ 
ولم یظهر منه وقوعه في الحدیث (فمَتروك) > وهو أخف من الموضوع . 


(۱) قال الامام النووي 8:6م: «يحرم رواية الحدیث الموضوع على من عرف کونه 
موضوعاء أو غلب على ظنه وضعه » فمن روی حدیثا علم أو ظن وضعه» ولم يبين 
حال روایته ووضعه فهو داخل في هذا الوعید مندرج في جملة الکاذبین على رسول 
الله 44). شرح النووي على مسلم (۰)۷۱/۱ 

(۲) صحیح مسلم (۷/۱) [۰]۱ 

(۳) في (ه) [ب: :]١5‏ «لتهمة). 

)٤(‏ في (ع) [ب: ۶ ۲]: «منه الکذب). 

(5) هو الحدیث الذي تفرد بروایته ضعیف ؛ سبب ضعفه کونه متهما بالکذب في 
الحدیث ‏ أو ظاهر الفسوق بقول أو فعل » أو کثیر الغلط أو شدید الغفلة. ووجه 
التسمية بذلك: أن اتهام الراوي بالکذب مع تفرده یجعل الحدیث غير مقبول» ولکن 
لا يسوغ الحکم بوضعه. «کما يقال حدیثه متروك » وفلان متروك الحدیث». مقدمة 
في آصول الحدیث (ص: 1۵) وقد ذکره شيخ الاسلام في (النخبة) وفسره: هو 
الحدیث الذي يرويه من يتهم بالکذب ولا يعرف ذلك الحدیث الا من جهته » ویکون 
مخالفا للقواعد المعلومة» وکذا من عرف بالکذب في کلامه وان لم يظهر منه وقوع 
ذلك في الحدیث النبوي. وهذا النوع یسمی متروکا ولم يسم موضوعا؛ لأن مجرد 
الاتهام بالکذب [مع تفرده] لا يسوغ الحکم بالوضع. وقد یطلق عليه بعض 
المحدئین : المنکر انظر: نزهة النظر (ص: ۰6۱۱۲ شرح نخبة الفکر» لملا علي= 

۳۳۱ 
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| المنکر ] 


فشق) بغیر الوضع والبدعة ( 


(۱) 
(۲) 


۳ 5 00 ۰ 01 1 5 َه E TE‏ ۳۹ 
(او فحش غلط) في الرّاوي » أي : كثرته (أو E‏ عن الاتقان (أو 


و( ۳ 
ل 


القاري (ص: 557)» تدريب الراوي (۰)۲۹۵۰/۱ توجيه النظر (؟/2)01/54 قفو 
الأثر 0 - المغيث (۲۰۲/۱)» نظر: اليواقيت والدرر (31/1). قال 
السخاوي: «وقد آثبته الذهبي نوعا مستقلا وعرفه بأنه ما نزل عن الضعيف وارتفع عن 
الموضوع » ومثل له الحديث عمرو بن شمر عن جابر الجعفي عن الحسن عن علي › 
وبجويبر عن الضحاك عن ابن عباس. وقال شيخنا: وهو المتروك في التحقيق › 
يعني: الذي زاده في (نخبته وتوضیحها) وعرفه بالمتهم راویه بالکذب). فتح 
المغیث (۲۷۱/۱). 
فى (د) [ب: ۰]۳۲ و(ه) [ب: ۲۹ ]: «غفلته). 
غرف علماء الحدیث المنکر بتعریفات متعددة آشهرها تعریفان: الأول: «من فحش 
غلطه» أو كثرت غفلته» أو ظهر فسقه». ومشي على هذا التعريف البيقوني في 
(منظومته) فقال: 

والمنکر الفرد به راو غدا تعديله لا يحمل التفردا 
وهذا على رأي من لم يشترط في المنكر مخالفة رواية للثقات» ولكن غالب 
المحدثين - لا سيما المتأخرين منهم - يعرفون المنكر بأنه ما رواه الضعيف مخالفا 
للثقات » وهو المختار» وهو تعريف الإمام ابن الصلاح» وهو اختيار الحافظ 
العراقي » والحافظ بن حجر - رحمهم الله تعالى -. وقال السيوطي: 

المنکر الذي روى غير النقة مخالفاء في نخبة قد حققه 
والفرق بينه وبين الشاذ: أن الشاذ ما رواه المقبول مخالفا لمن هو أولى منه. والمنكر 
ما رواه الضعيف مخالفا للثقة. فيعلم من هذا أنهما يشتركان في اشتراط المخالفة› 
ويفترقان في أن الشاذ راويه مقبول» والمنكر راويه ضعيف. قال ابن حجر: «وعرف 
بهذا أن بين الشاذ والمنكر عموما وخصوصا من وجه؛ لأن بينهما اجتماعا في 
اشتراط المخالفة» وافتراقا في أن الشاذ روابة ثقة» أو صدوق» والمنكر رواية- 


۳۳۲ 


علم الحديث 


826 3 


[المعلل] 
آز وَهُمِ) بأن تقوم القرائنٌ على وَهْمٍ راوید" مِنْ وَضْلٍ رل أو 
مُنْقَطِع » أو إدخال حديث في حديث » أو نحو ذلك من القوادح 1 


ويعرف ذلك بکثرة ات وجمع ره وهو من آغمض أنواع علوم 
الحديث رادنب 


[المدرج] 
ا 3 بتغییر السَتّد) بآن يروي ماع الخدت اسان ماد 


= ضعيف. وقد غفل من سوى بینهما والله تعالى آعلم». نزهة النظر (ص: ۸۷ 
تدريب الراوي »)۲٠١/١(‏ قفو الأثر »)1۳/١(‏ ألفية العراقي .]١58 - ٠١۷|‏ 
وقیل: كل فرد منكر» فكل حديث فرد فهو منكر. وقيل: المنكر هو تفرد الضعيف.. 
الخ . 

(۱) في (ع) [ب: 5 ۲]: «روایة)». 

(۲) قال الحافظ: «إن اطلع علیه » آي: الوهم بالقرائن الدالة على وهم راویه - من وصل 
مرسل أو منقطع أو إدخال حدیث في حديث» أو نحو ذلك من الأشياء القادحة› 
وتحصل معرفة ذلك بكثرة التتبع وجمع الطرق» فهذا هو المعلل». نزهة النظر (ص: 
۰ وقال: «وهو من أغمض أنواع علوم الحديث وأدقهاء ولا يقوم به إلا من 
رزقه الله تعالى فهما ثاقبا» وحفظا واسعاء ومعرفة تامة بمراتب الرواة» وملكة قوية 
بالأسانيك والمتون؛ ولهذا لم يتكلم فيه إلا القليل من أهل هذا الشأن: كعلي ابن 
المديني » وأحمد بن حنبل» والبخاري» ويعقوب بن أبي شيبة » وأبي حاتم» وبي 
زرعة » والدارقطني . وقد تقصر عبارة المعلل عن إقامة الحجة على دعواه» كالصيرفي 
في نقد الدینار والدرهم. نزهة النظر (ص: ۰)۲۲۷ قال ابن مهدي: إنه إلهام» لو 
قلت له: من أين قلت هذا؟ لم تكن له حجة. انظر: اليواقيت والدر (17/۲)) 
تدريب الراوي (۲۰۲/۱) مقدمة في أصول الحديث (ص: 00). 


تفضا 
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فیرویه عنهم راو » ویجمع الکل على اسنادٍ واحد منها ولا ییّن» أو یکون 
طرف المتن عند راو بإسنادٍ وطرفةٌ ار بِآخَرَ فیرویه ۲۳ عنه تا بالاسناد 
الاوّل» أو يروي متنين مختلفین لهما إسنادان بواحد» أو يروي أحدهما 
ويزيد فيه من الآخر ما ليس في الاوّل» أو يسوق إسنادًا ثم يعرض له 
عارضخ فيقول کلام من قبل نفسه فيظن من سمعه أنه متن ذلك الإسناد 


و ات 


فيرويه عنه به (فَمَدْرَ » أي: فذلك یسمّی مدرج السند. 


و دمج و بمَرْفوِع) ال ا اد اله إى وسطه (فَمَدْرَجَ 
المَمْنِ) . #الزبعرك بر 39 منفصلا من طریق آخرّء أو بتصريح الزادي 13 
أو نحوه كحديث: (أَسْبعُوا 2 یل غاب من غ الگا 
مدرج من کلام آبي هريرة له » وحدیث ابن مسعود في نهد وفيه: «فاذا 
e‏ کرت 2 ۱ مدرج من قول ابن سعود 


ول( وحدیت: «من مس ذکره أو اتشيه فلیتوضا» فقوله: أو آنثییه» 


4 فان صدره 


(۱) في (ز) [ب: :]۱٩‏ «فیروونه عنه» 

(۲) في (د) [أ: ۳۳] «فمدرج». 

40 مدرج من كلام أي هريرة لله كما بين في روانة البخاري [۱۲۱۳] 00 بن آبي 
إياس عن شعبة قال: حدثنا محمد بن زياد قال: سمعت أبا هريرة وا ييه وكان يمر بنا 


چوینه 


والناس یتوضئون من المطهرة قال: آسبغوا الوضوء فان آبا القاسم اد قال: «ویل 
للأعقاب من النار». قال الخطیب: وهم آبو قطن وشبابة في روایتهما له عن شعبة 
على ما سقناه. وقد رواه الجم الغفیر عنه كرواية آدم عن شعبة عن محمد ابن زياد 
عن آبي هريرة ۰ انظر: تدریب الراوي (۲۷۰/۱) النكت على کتاب ابن الصلاح 
(۰)۸۲/۲ الیواقیت والدرر (۰)۷۸/۲ توجيه النظر (4۰۹/۱)» توضيح الأفكار 
(؟/51)» شرح نخبة الفکر » لملا علي القاري .)574/١(‏ 

(:) حديث ابن مسعود وله أن رسول الله ييه أخذ بيده فعلمه التشهد» قال:- 


T€ 


(قل: التحیات لله....2 فذکر التشهد إلى آخره» ثم قال: «فاذا قلت هذا فقد قضیت 
صلاتك ‏ إن شئت أن تقوم فقم » وان شئت أن تقعد فاقعد». 

فقوله: «إذا قلت هذا..» إلى آخره مدرج في الحدیث من کلام ابن مسعود وإ ؛ لأن 
التمييز قد جاء بینهما في رواية آخری» وذلك أنه ذکر الحدیث إلى آخر التشهد ثم 
قال الراوي: قال عبد الله بن مسعود: «إذا فرغت من هذا فقد قضیت صلاتك» فمیز 
هذا الراوي بين الكلامين بزيادته التي ذكرها. والزيادة من الثقة مقبولة. جامع 
الأصول (۰)۱۰/۱ وانظر الروايات في (جامع الأصول) (0/>وم). 

و«تمامه إن شئت أن تقوم فقم وان شئت أن تقعد فاقعد» آخرجه آبو داود [91075] 
هذا من قوله «فإذا فعلت» إلى آخره.. موقوف على على الصحيح من كلام ابن مسعود 
ولي » وقد أدرجه بعضهم في الحديث» وهو زهير بن معاوية أبو خيثمة» فإنه وصله 
بالمرفوع في رواية أبي داود هذه» قال الحاكم [علوم الحدیث النوع الثالث عشر 
(ص: 4۰)]: قوله إذا فعلت هذا مدرج في الحديث من كلام عبد الله بن مسعود 
رهه وكذا قال البيهقي في (المعرفة) (7/7) [97] وكذا قال الخطيب في كتابه 
الذي جمعه في المدرج: إنها مدرجة [الفصل للوصل المدرج في النقل (۱۰۳/۱)]. 
وقال النووي في (الخلاصة): اتفق الحفاظ على أنها مدرجة [خلاصة الأحكام» 
للإمام النووي ٤٤۸/۱(‏ - 594 5)] ۰ انتهى 

ويدل لإدراجها رواية شبابة بن سوار عنه ففصله وبين أنه من قول ابن مسعود ول . 
قال: قال عبد الله: فإذا فعلت ذلك فقد قضيت ما عليك من الصلاة فان شئت أن 
تقوم فقم» ون شئت شعت أن تقعد فاقعد. رواه الدار قطني [۰]۱ وقال: شبابه ثقة» وقد 
فصل آخر الحديث جعله من قول ابن مسعود ر وهو أصح من رواية من أدرج 
آخره ورواه غير شبابه وفصله وبين أنه من قول ابن مسعود يه «. توضيح الأفكار 
(۰)۰/۲ وانظر: اليواقيت والدرر (۰)۷۸/۲ وفي هامش (د) [آ: ۳۳] تعليق: 
«وعبارة (شارح الألفية): : فأدرج فيه بعض رواته: إن شئت أن تقوم قم» وان شئت 


أن تجلس إجلس» . > 
To‏ 


شعت 
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مدرج ؛ فإنه من كلام عروة راویه" 


المتلوب] 


9 بتقدیْم) رح في الأمعاد از ال كزين 


وكعب بن مرّة؛ 5 اسم أحدهما ۳ آبي الآخرء وکحدیث ۳ هريرة 
و ييه عند «مسلم» في السّبعة الذين بظلهم الله #۳ - في ظل عرشه ففيه: 


(۱) 


«وعبارة (شارح الالفیة): فآدرج فيه بعض رواته: إن شئت أن تقوم قم» وان شنت 
أن تجلس إجلس). 

آخرجه الطبراني في (الکبیر) [51]» وفي (الأوسط) [۱40۷]) والدارقطني 
)١54/١(‏ عن بسرة. قال الهيشمي: (۵۵۸/۱): «رواه الطبراني في (الأوسط) 
و(الكبير)» وهو في (السنن) خلا ذكره الأنثيين والرفغين» ورجاله رجال الصحيح». 
والبيهقي [1۳۸]. 

والرفغيه): الرفغ: أصل الفخذ. قال السيوطي: «فعروة لما فهم من لفظ الخبر أن 
سبب نقض الوضوء مظنة الشهوة جعل حكم ما قرب من الذكر كذلك فقال ذلك» 
فظن بعض الرواة أنه من صلب الخبر فنقله مدرجا فيه» وفهم الآخرون الحال 
ففصلوا». تدريب الراوي (۰)۲۷۱/۱ 

وقد ضعف العلامة ابن دقيق العيد الحكم بالإدراج فيما إذا كان المدرج مقدما على 
اللفظ المروي أو فى أثنائه لا سيما فى مثل: «من مس ذكره أو آنثییه فليتوضاً) ‏ 
وقال: ان الادراج إنما یکون بلفظ تابع یمکن استقلاله عن اللفظ السابق. 

قال بعض العلماء: وكأن الحامل لهم على عدم تخصیص الادراج بآخر الخبر تجویز 
کون التقدیم والتأخير من الراوي لظنه الرفع في الجمیع واعتماده على الرواية بالمعنی 
فیبقی المدرج حينئذ في آول الخبر أو آثنائه» وعلی كل حال فالمرجع إلى الدلیل 
المقتضی لغلبة الظن» فإذا وجد حكم بالإدراج سواء كان ذلك في الآخر آو في 
الأول أو في الوسط . توجيه النظر )5١7/١(‏ وانظر: توضيح الأفكار »)٤۲/۲(‏ فتح 
المغيث (۵/۱: ۲). 


۳۳۹ 


© علم الحديث $ 
«ورجْل تصدّق او «الخذاها کے لا تلم ی ما تق لبقا الك فهذا 
نا شدای اد روا تیا سی لا نم شال ما نين 
داعبا فى اا 


[ المضطرب | 

9 بِإِنْدالِ) لراو أو لفظ بآخر (وَلا مَرَجَحَ) لاحدی الروایتین على 
الأخرى (مَمُضْطَرِبٌ) كما رواه آبو داود وابن , ماجه من رولية سماعیل بن 
aL‏ عفرو ین محمد ین ريات عن جله حریت عنم لي كيرا :16 بل 
مرفوعا: «(إذا ۳ آحدکم فليجعل تلقاء وجهه 0 الحدیث فقد 


)۱( صحیح مسلم [۲۷: ۲ ]۰ البيهقي في (الکبری) [۸۰۸۸ ]۰ وابن خزيمة |۳۸[ . 
قال الامام النووي: «هکذا وقع في جمیع نسح مسلم في بلادنا وغیرها» وکذا نقله 
القاضي عن جمیع روایات نسخ مسلم: «لا تعلم يمينه ما تنفق شماله»» والصحیح 
المعروف: «حتی لا تعلم شماله ما تنفق يمينه» هکذا رواه مالك في (الموطاً) 
والبخاري في (صحبحه) وغیرهما من الأئمة» وهو وجه الکلام؛ لأن المعروف فى 
اه فلا بالینین. ۱ 
قال القاضي: ويشبه أن یکون الوهم فيها من الناقلین عن مسلم لا من مسلم بدلیل 
ادخاله بعده حدیث مالك - نو - وقال بمثل حديث عبید » وبين الخلاف فى قوله. 
وقال: رجل معلق بالمسجد إذا خرج منه حتی یعود؛ فلو کان ما رواه مخالفا اروا 
مالك لنبه عليه كما نبه على هذا». شرح النووي على صحیح مسلم (۰)۱۲۲/۷ قال 
الحافظ ابن حجر: «ووقع في (صحیح مسلم) مقلوبا: حتی لا تعلم يمينه ما تنفق 
شماله» وهو نوع من آنواع علوم الحدیث آغفله ابن الصلاح» ون كان آفرد نوع 
المقلوب لکنه قصره على ما یقع في الاسناد». فتح الباري (۱47/۲). 

(۲) في (ه) [أ: ۱۷]: «بعض). 

(۳) البخاري [۰]۱۳۰۷ مسلم [۲:۲۷] «ما صنعت» البخاري .]157١[‏ 

(:) رواه آحمد [8]» وآبو داود 1۸٩[‏ ] ۰ وابن ماجه [45]» والبيهقي |۲۷۸[ = 


۳۳۷ 


۳-علم الحديث 


5826 3 


اختلف فيه على إسماعيل › فرواه بشر بن المفضل وغيره هكذاء» ورواه 
سفيان الثوري عنه عن أبي عمرو ابن حريث عن ابيه عن أبي هريرة وف 


ورواه غير المذكورين على هيئة أخرى 


00 


600 
وکحدیث فاطمة بعت قیس: (إن. فى المّال حَنا سوئ الزكاة) رواه 


وابن حبان [۰]۲۳۹۱ عزاه البيهقي في معرفة السنن والاثار (۱۹۱/۳) رقم: 
[۲۲۰] للشافعي. والحدیث بتمامه: «إذا صلی آحدکم فلیجعل تلقاء وجهه شيئاء 
فان لم يجد فلینصب عصاء فان لم يكن معه عصا فلیخط خطا ثم لا يضره ما مر بين 
يديه». وقال الحافظ ابن حجر: «وصححه آحمد وابن المديني فیما نقله ابن 
عبد البر في الاستذکار وآشار إلى ضعفه سفیان بن عيينة والشافعي والبغوي 
وغیرهم». التلخیص الحبیر في تخريج أحاديث الرافعي الکبیر (۰)1۸۱/۱ 

قال الحافظ ابن حجر: «وآورده ابن الصلاح مثالا للمضطرب ونوزع في ذلك كما 
بينته في النکت». التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير .)581/1١(‏ 
وقال في (النکت) (۱۱۸/۱): «مثل ابن الصلاح للمضطرب بحديث الخط للمصلي 
إذا لم يجد سترة» وذکر بعض وجوه الاضطراب فیه . فأقره العراقي وأضاف وجوها 
أخر . 

وبقيت وجوه أخرى لم آر الاطالة بذكرهاء ولكن بقي أمر يجب التيقظ له ذلك أن 
جميع من رواه عن إسماعيل بن أمية عن هذا الرجل إنما وقع الاختلاف بينهم في 
اسمه أو كنيته» وهل روايته عن أبيه أو عن جده أو عن أبي هريرة بلا واسطة. وإذا 
تحقق الأمر فيه لم يكن فيه حقيقة الاضطراب, لان الاضطراب هو الاختلاف الذي 
يؤثر قدحاء واختلاف الرواة في اسم رجل لا يؤثر ذلك ؛ لأنه إن كان الرجل ثقة فلا 
ضير» وإن كان غير ثقة فضعف الحديث إنما هو من قبل ضعفه لا من قبل اختلاف 
الثقات في اسمه فتأمل ذلك» ومع ذلك فالطرق التي ذكرها ابن الصلاح ثم شيخنا 
قابلة لترجيح بعضها على بعض» والراجحة منها يمكن التوفيق بينها فينتفي 
الاضطراب أصلا ورأسًا»). 


۳۳۸ 


علم الحديث 
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الترمذي› وخر جه ابن ماجه بلفظ: ل فی المال حق سوی 


ار کا )۲۱ فهذا اضطراب لا بحتمل التأویل . 


آما إذا كان لاحدی الروایتین مرجح بحفظ أو نحوه فالعمدة على 


الراجح . 


[المُصَكَفٌ والمُحدّف] 


6 


(۲) 


(۳( 


0 2 ج چا سس 02 7 52 ل عر 5 4 ۰ ۰ 
أ بش نقط فمصحف ‏ آو شکل ۳ وود صنف فى ذلك 


رواه الترمذي [570]» وقال ابن الملقن في (البدر المنیر) (1۷۹/۵): «رواه 


الترمذي من حدیث فاطمة بنت قيس » وقال: هذا حدیث ليس !سناده بذاك وآبو 
حمزة میمون الأعور یضعف . قال: ورواه بيان وإسماعيل بن سالم عن الشعبي قوله: 
وهذا أصح . وقال الدارقطني في (علله): يرويه رجلان ضعیفان». وقال الامام 
النووي: «ضعيف ضعفه الترمذي والبيهقي وغيرهماء والضعف ظاهر في إسناده». 
المجموع شرح المهذب (۳۳۲/۵). 

رواه ابن ماجه [۱۷۸۹]) وقال ابن الملقن فى (البدر المنیر) (1۷۸/۵): «قد 
آخرجه ابن ماجه فى (سننه)» من حدیث شريك ‏ عن آبی حمزة - بالحاء المهملة 
والزاي المعجمة - عن الشعيي؛ عن فاطمة بنت قیس آنها سمعت تعني - النبي ن 
یقول: «لیس في المال حق سوی الزکاة». وکذا عزاه الشیخ تقي الدین في (الامام) 
إليه» وقال: هکذا هو فى النسخة التی فیها روابتنا بهذا اللفظ وقد آدرجه تحت 
ترجمة: ما أدي زكاته فليس بكنز» قال: وهو دلیل على أن لفظ الحدیث کذلك». 
وقال الإمام النووي في (شرح المهذب) (۳۳۲/۰): «وأما حديث: «ليس في المال 
حق سوى الزکاة» فضعيف جدا لا يعرف... رواه ابن ماجه لكن بسند ضعيف). 
وقال البيهقى فى (السئن الكبرى) :)۸٤/٤(‏ «والذي يرويه أصحابنا فى التعاليق: 
(ليس فى المال حق سوی الزكاة) فلست أحفظ فيه إسنادًا) . ۱ 

يقول الإمام السخاوي في تعريف التصحيف: «هو تحويل الكلمة عن الهيئة المتعارفة= 


4 


إلى غیرها». فتح المغيث (۷۲/۳). ولعل هذا من آحسن التعریفات وآشملها لجمیع 
الصور التي یذکرها العلماء في التصحیف. فقد اختلف العلماء في التصحیف 
وأطلقوه على العدید من الصورء وهي: 
۱ - تغییر في حروف الكلمة مما تختلف فيه صورة الخط » ومثاله في قول الشافعي: 
«(صحف مالك في عمر بن عثمان وإنما هو عمرو بن عثمان» وفي جابر بن عتيك 
وانما هو جبر بن عتيك » وفي عبد العزیز بن قرير واٍنما هو عبد الملك بن قريب»). 
وقال آحمد: «صحف شعبة مالك بن عرفطة نما هو خالد بن علقمة». معرفة علوم 
الحدیث (ص: ١55‏ و۱۵۰). 
۲ - تغییر في نقط أو شکل الكلمة مع بقاء صورة الخط: ومذا آکثر إطلاق 
المحدئین . مثاله: تصحیف ابن معين العوام بن مراجم بالراء والجيم» إلى مزاحم 
بالزای والحاء. تدریب الراوي (55//7). 
۳ - قلب الاسم. مثاله فیما قاله الحاکم: «سمعت آبا علي الحافظ يقول: صحف فيه 
آبو حنيفة » لاجماع أصحاب الزهري على روایته عنه عن الربیع بن سبرة عن أبيه» 
وهو نما قال: عن سبرة بن الربیع». معرفة علوم الحدیث (ص: ۰/۱۵۰ 
٤‏ - إبدال لفظة مکان آخری. مثاله: روی الحاکم حدیث المحرم الذي وقصته دابته 
وفیه قول النبي - 5 - «ولا تخمروا وجهه. فانه يبعث يوم القيامة ملبیا» ثم قال: 
(ذکر الوجه تصحیف من الرواة لاجماع الثقات الأثبات من أصحاب عمرو بن دینار 
على روايته عنه» (ولاتخطوا رأسه) وهو المحفوظ. معرفة علوم الحدیث (ص: 
۱:۸ 
ه - إبدال راو بآخر. مثاله ما ذکره الحاکم قال: «صحف بقية بن الولید في ذکر 
صفية ولم یتابع عليه» والحدیث عن جویریة». معرفة علوم الحدیث (ص: ۳۲). 
وقال الحافظ العراقي في (التبصرة والتذکرة) (۲۹۸/۲): «وقد آطلق من صنف في 
التصحیف » التصحیف على ما لا تشتبه حروفه بغيره» وانما أخطأ فيه راویه أو سقط< 


۳:۰ 


علم الحديث 
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مثال الأول" في المتن ما ذكره الدارقطني: أن أبا بكر الصّوْلِي أَمْلَى 


حديث: «مَنْ صَامَ رَمَضَانَ وأتبعة ستا مِنْ شوّال» فقال «شيئًا) ‏ بالشین 
المعجمة والياء التحتية 03-3 


(۱) 


بعض حروفه من غير اشتباه) . 

١‏ - تغيير المعنی. قال العراقي: «ومن أمثلة تصحیف المعنی ما ذکره الخطابي عن 
بعض شیوخه في الحدیث أنه لما روی حدیث النهي عن التحلیق يوم الجمعة قبل 
الصلاة قال: ما حلقت رأسي قبل الصلاة منذ آربعین سنة» فهم منه تحلیق الرژوس ؛ 
وانما المراد تحلیق الناس حلقًا) . التبصرة والتذکرة (۳۰۱-۳۰۰/۲). 

هو الحسن بن عبد الله بن سعيد بن إسماعيل العسكري» آبو آحمد: فقيه » آدیب» 
انتهت إليه رياسة التحديث والاملاء والتدريس في بلاد (خوزستان) في عصره. ولد 
في عسكر مكرم (من كور الاهواز) وإليها نسبته» وانتقل إلى بغداد» وتجول في 
البصرة وأصفهان وغيرهاء وعلت شهرته. توفي سنة [۳۸۲ه]. 

وله في هذا الفن كتابان هما (شرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف) طبع بمطبعة 
مصطفى البابي الحلبي بالقاهرة سنة [۱۳۸۳ه] بتحقيق عبد العزيز أحمد كبير مفتشي 
اللغة العربية بوزارة التعليم» ثم أعلن مجمع اللغة العربية بدمشق عن إعادة طبعة 
والكتاب الثاني (تصحيفات المحدثين) وقد أعلن عن طبعه في هامش النهاية في 
غريب الحديث لابن الأثير سنة [۱۳۲۰ه] ولكنه لم يطبع» ثم طبع قسم منه 
بالقاهرة سنة [۱۳۸۹ه] بتحقيق عبد الرحمن عثمان. ثم طبع بتحقيق محمود أحمد 
ميرة في المطبعة العربية الحديثة » سنة [۱۰۲ه - 1987١م]‏ في ثلاثة مجلدات. 


(؟) وعنوان الكتاب (المؤتلف والمختلف) بتحقيق: موفق بن عبد الله بن عبد القادر طبع 


في دار الغرب الاسلامي بتاريخ [1487١م]‏ في خمسة مجلدات. 


(۳) أي: المصحف. 


۳٤١ 


۳-علم الحديث 
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وفي الاسناد ما ذكره آیضا: أن ابن جرير قال فيمن روى عن النبي 


ية من بني سليم» ومنهم عتبة"" بن البذرء قاله بالباء الموحدة والذال 
المستحمة راتا بان و | ال ]الا . 


ومثال الثاني كتصحيف سلیم بسلیم أو عکسه(*. 


[إبدال لفظ من الحديث بمرادف] 


(۱) 


(۲) 
(۳( 
(00 
(0) 
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و 1 ۳ 5 
(وَلا بَجُورْ الا لعالم إِبْدال اللفظ) من الحديث (يِمُرادِفٍ لَه أو 


نَقْصَهُ) بأن يورد الحديث مختصرً”''؛ لأنه لا يؤمّن من الابدال بما لا 


في (ع) [ب: ۲۵]: «عقبة». وهو خطأ. انظر: تهذيب التهذيب (44/1)» وإكمال 


الإكمال (۰)۲۱۸/۱ المؤتلف والمختلف (۰)۱۱/۱ 

«الدال» مثبتة في (ز) ۲۰ 

الموتلف والمختلف (۱۱/۱) انظر معرفة علوم الحدیث (ص: ۰۲۸۰ ۲۸۲). 

آي: المحرف. 

آي: التحریف بضم السین المهملة وفتح اللام أو فتح مهملة وکسر اللام. 

قال الحافظ ابن حجر: «آما اختصار الحدیث فالاکثرون على جوازه؛ بشرط أن یکون 
الذي بختصره عالما ؛ لأن العالم لا ینقص من الحدیث إلا ما لا تعلق له بما يبقيه منه 
بحيث لا تختلف الدلالة» ولا يختل البیان حتی یکون المذکور والمحذوف بمنزلة 
خبرین أو يدل ما ذکره على ما حذفه» بخلاف الجاهل فانه قد بنقص ما له تعلق 
كترك الاستثناء). شرح شرح النخبة (ص: ۰/۳۱۰ 

وقال النووي رايت في شرح مسلم :)59/١(‏ (والصحیح الذي ذهب إليه الجماهیر 
والمحققون من أصحاب الحديث والفقه والأصول التفصيل وجواز ذلك [أي: رواية 
بعض الحديث] من العارف إذا كان ما تركه غير متعلق بما رواه» بحيث لا يختل البيان 
ولا تختلف الدلالة بتركه» سواء جوزنا الرواية بالمعنى أم لاء وسواء رواه قبل- 


EY 


۳-علم الحديث 
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يطابق » وم حذف ماله تعلق كاستثناء وشرط . والعالم يؤمّن فيه ذلك . 


وشرطه أن لا يكون هما تعد بلفظه کالأذکار وآن لا يكون من 


جوامع الكلم » وحيث جاز فالأولى الاتیان بلفظ الحدیث وتمامه'"". 


6 


(۲) 


تامًا أم لا... وأما تقطیع المصنفین الحدیث الواحد في الأبواب ؛ فهو بالجواز آولی 
بل يبعد طرد الخلاف فيه» وقد استمر عليه عمل الأئمة الحفاظ الجلة من المحدثين 
وغيرهم من أصناف العلماء». 

قال الحافظ ابن حجر: «وآما الرواية بالمعنی: فالخلاف فیها شهیر والاکثر على 
الجواز أيضاء ومن آقوی حججهم الاجماع على جواز شرح الشريعة للعجم بلسانهم 
للعارف به » فإذا جاز الابدال بلغة آخری فجوازه باللغة العربية آولی. وقیل إنما 
تجوز في المفردات دون المرکبات . وقیل نما تجوز لمن بستحضر اللفظ ؛ لیتمکن 
من التصرف فيه. وقیل نما تجوز لمن كان يحفظ الحدیث فنسي لفظه وبقي معناه 
مرتسما في ذهنه» فله أن يرويه بالمعنی لمصلحة تحصیل الحکم منه» بخلاف من 
كان مستحضرا للفظه». شرح شرح النخبة (ص: ۲۲۹). 

هذا القول من جواز رواية الحديث بالمعنى أحد قولين للعلماء ثانيهما عدم جواز 
الرواية بالمعنى مطلقاء نقله السخاوي عن طائفة من المحدثين والفقهاء والأصوليين 
من الشافعية وغيرهم » وقال: قال القرطبي: وهو الصحيح من مذهب مالك » حتى إن 
بعض من ذهب لهذا شدد فيه أكثر التشدید» فلم يجز تقديم كلمة على كلمة» ولا 
حرف على آخرء ولا إبدال حرف بآخرء ولا زيادة حرف ولا حذفه» فضلا عن 
أكثر» ولا تخفيف ثقيل ولا تثقيل خفيف» ولا رفع منصور ولا نصب مجرورء أو 
مرفوع » ولو لم يتغير المعنى في ذلك كله» بل اقتصر بعضهم على اللفظ » ولو خالف 
اللغة الفصيحة وكذا لو كان لحناء كما بين تفصيل هذا كله الخطيب فى الكفاية مما 
سيأتي بعضه في كل من الفصل الذي بعده» والسادس والعاشر قريبا لما فيه من 
خوف الدخول في الوعيد حيث عزى للنبي ب4 لفظا لم يقله» ولكونه کل قد أوتي 
جوامع الكلم واختصر له الكلام اختصاراء وغیره» ولو كان في الفصاحة والبلاغة 
بأقصى غاية ليس مثله» بل قد يظن توفية اللفظ بمعنى اللفظ الآخرء ولا يكون- 


۳:۳ 
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[غریب الحديث] 


(فَإِنْ حَفِيَ المَعْنّى) إما بأن يكون اللفظ مستعملا بقلة أو بكثرة» لكن 


في مدلوله دقة (احْتِبِجَ) في الحالة الأولى (إِلَى) الكتب المصنفة في 
(الغریب) ككتاب أبي عبيد القاسم بن سلام وأبي عبيد الهروي» و«الفائق») 
للزمخشري » ولالنهایة» لابن الأثیر( وهي آجمع کتب الغریب وآسهلها 
تناولا مع إعواز قلیل فيه. وقد عزمت على اختصارها واستدراك ما فاتها في 
9 


6 


(۲) 


رو احتیج فى الحالة الثانية إلى الکتب ان فى (لمُشکن) 


کذلك في نفس الأمر» كما عهد في کثیر من الأحاديث. 

وآیضا فالاتفاق حاصل على ورود الشرع بأشياء قصد فیها الإتيان باللفظ والمعنی 
جمیعا؛ نحو التکبیر والتشهد. والآذان والشهادة» وإذا كان كذلك آمکن أن یکون 
المطلوب بالحدیث لفظه ومعناه جمیعا لا سیما قد ثبت قوله : «نصر الله امرأ 
سمع منا حدیثا فأداه كما سمعه» ورده 44 على الذي علمه ما لقوله عند آخذ 
مضجعه ‏ إذ قال: ورسولك بقوله: «لا ونبيك» قال ابن کثیر: وکان ينبغى أن یکون 
هذا المذهب هو الواقع» ولكن لم يتفق ذلك». فتح المغيث شرح ألفية الحدیث 
(۲۳/۲ - 555). وانظر: الكفاية للخطيب البغدادي (ص: »)١98‏ والبرهان 
للجويني .)5557/١(‏ 

كتاب أبي عبيد اسمه (غريب الحديث)» وللزمخشري (الفائق في غريب الحدیث)» 
(النهاية فى غريب الحديث والأثر) لابن أثير» وكلها مطبوعة ولكل واحد منها عدة 
ي 

وقد وفقه الله سبحانه لذلك» فكتب (الدر النثير في اختصار غريب الحديث» أو 
تلخيص نهاية ابن الأثير)» وهو اختصار (النهاية في غريب الحديث والأثر) لابن 
الأثير » وقد طبع قديما بهامشه سنة [۱۹۲۳]) وله طبعات جديدة . 


۳ 
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ککتاب الطحاوی > والخطابی ٠راب‏ عدا 


(۱) 


يعني (مشکل الاثار) وقد تقدم كما تقدم ذكر الکثیر مما کتب في هذا الفن . 


(۲) الخطابي هو حمد بن محمد بن ايراهيم بن خطاب الامام آبو سلیمان الخطابي 


(۳( 


البستي ولد سنة [۳۰۸] وتوفي سنة [۰]۳۸۸ من تصانیفه: إصلاح غلط المحدثين › 
إعلام الستن » شرح آسماء الله الحسنى » عجالة العالم من کتاب المعالم في اختصار 
معالم الستن له» غريب الحدیث» ذکر فيه ما لم يذكره آبو عبيد» ولا ابن قتيبة في 
کتابیهما معالم السنن في شرح سنن آبي داود» معرفة السنن والاثار» کتاب 
الجهاد » کتاب العزلة » کتاب النجاح» وغیر ذلك . انظر: الأعلام (۲۷۳/۲) وفیات 
الأعیان (۰)۲۱/۲ الأنساب (۰)۳۸۰/۲ بغية الوعاة 555/١(‏ - ۰۵1۷ تذکرة 
الحفاظ (۰)۱۹/۳ سير آعلام النبلاء (۰)۲۳/۱۷ طبقات الشافعية الکبری 
(۲۸۲/۳). 

هو یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري القرطبي المالكي › آبو عمرء 
من كبار حفاظ الحديث» مؤرخ» أديب» بحاثة. يقال له: حافظ المغرب. ولد 
(بقرطبة). ورحل رحلات طويلة في غربي الأندلس وشرقيها. وولي قضاء (لشبونة) 
و(شنترين). وتوفي (بشاطبة). توفي سنة [41۳ه]. انظر: الأعلام (550/4؟)) 
انظر: ترجمته في (سير أعلام النبلاء) »)٠٥۳/۱۸(‏ و(شذرات الذهب) (814/9) 
و(وفيات الأعيان) (۰)۳۸/۲ تذكرة الحفاظ (۲۱۷/۳ -518). 

قال الضبي في (بغية الملتمس) (759/17 - :)57١‏ ومن مجموعاته: 

١‏ - كتاب (التمهيد لما في الموطأ من المعاني والاسانید) قال أبو محمد بن حزم: 
وهو كتاب لا أعلم في الكلام على فقه الحديث مثله» فكيف أحسن منه؟ 

۲ - كتاب في الصحابة سماه: (الاستيعاب في أسماء المذكورين في الروايات 
والسیر والمصنفات من الصحابة - وهر -» والتعریف بهم» وتلخیص آحوالهم 
ومنازلهم» وعیون آخبارهم على حروف المعجم). 

۳ - کتاب (جامع بیان العلم وفضله» وما ينبغي في روایته وحمله) . 

5 - کتاب (الدرر فى اختصار المغازي والسیر). 

ه کتاب (الشواهد ف ات خبر الواحد). = 


۳:۵ 
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| الجهالة | 


[231ها) ع على کل امن نوها بتع ای رانا أذ کون 


الرد لجهالة الراوي وذلك (إِمّا بكر تَعْتِه الْحَفِيٌ) دون ما اشتهر به» وصتّف 
قن لت الا عد الق بن سعد وال" 


00 


7 - كتاب (التقصي لما في الموطأ من حديث رسول الله كَكةِ) . 

۷ - كتاب (أخبار أئمة الأمصار). 

۸ - كتاب (البيان عن تلاوة القرآن). 

4 كتاب (التجوید » والمدخل إلى علم القرآن بالتجوید). 

٠‏ - کتاب (الاكتفاء في قراءة نافع وأبي عمرو بن العلا بتوجيه ما اختلفا فيه). 

١‏ - كتاب (الكافي في الفقه على مذهب آهل المدینة). 

١‏ - كتاب (اختلاف أصحاب مالك بن أنس» واختلاف روياتهم عنه)» أربعة 
وعشرون جزعا. 

۳ - كتاب (العقل والعقلاء وما جاء في أوصافهم عن الحكماء والعلماء). 

5 - كتاب (بهجة المجالس وأنس المجالس بما يجري في المذاكرات من غرر 
الأبيات ونوادر الحكايات). وله تواليف كثيرة غيرها. وله: الانصاف فيما بين 
العلماء من الاختلاف. كشف الظنون (۰)۱۸۲/۱ وصدر عن المطبعة المنيرية بمصر 
[سنة ۱۳۶۳ه] . 

للحافظ : عبد الغني بن سعید الأزدي القدسي المتوفی سنة :]4۰٩[‏ (مشتبه النسبة) 
أخذ منه: الخطیب في (المتلف)» ولابن باطیش أيضاء ولابي الفضل: أحمد بن 
علي بن حجر العسقلاني المتوفی سنة ۰1۸0۲ و(توضیح المشتبه) للشمس بن 
ناصر الدين ذکر فیه: ترجمة ابن حجر المذکور. کشف الظنون (۰)۱۹۹۱/۲ من 
تصانیف الحافظ: عبد الغني بن سعید: آداب المحدئین» کتاب الغوامض کتاب 
المتوارین » المختلف والموتلف فى مشتبه آسماء الرجال» مشتبه النسبة» کتاب 
الغوامض » و(مشتبه النسبة) كذلك للحافظ آبی عبد الله محمد بن آحمد الذهبی 
المتوفى سنة [۰]۷:۸ قال: علقت فيه كلام الحافظ عبد الغني بن سعيد اا ی 


۳:1 


وابن ماکولا وابن نقطة وأبي العلاء الفرضي وغیرهم. انتهی لکن اعتمد فيه علی: 
ضبط القلم فکثر فیه: الغلط والتحریف . 
وصنف: ابن حجر: (تبصیر المنتبه بتحریر المشتبه). کشف الظنون (۱1۹۱/۲) 
المختلف والمتلف في مشتبه أسماء الرجال » للحافظ: عبد الغني بن سعید الأزدي 
المقدسي المتوفی سنة [4۰4] وله: (مشتبه النسبة) آیضا.. کشف الظنون 
(۰)۱۲۳۷/۲ و(مشتبه النسبة) للامام الحافظ آبي محمد عبد الغني بن سعید الأزدي 
المصري» صاحب کتاب (الموتلف والمختلف) المتوفی سنة [۰4۹:ه]. کشف 
الظنون (۰)۱5۳۷/۲ 
ثم جاء (الخطیب)» فجمع بين كتابي (الدارقطني) - الأعلام بما في الموتلف 
والمختلف - وعبد الغني » وزاد علیهما» وجعله کتابا مستقلا سماه: (الموتلف تکملة 
المختلف). انظر: ذلك مفصلا في (الرسالة المستطرفة) .)١١5/١(‏ «والمبهمات 
للشیخ ولي الدین: آحمد بن عبد الرحیم العراقي المتوفی سنة [۸۰71]) بين فیه: 
الاسماء المبهمة الواقعة في متون الاحادیث والاسانید» وقد صنف في المبهمات 
جماعة قبله: كأبي محمد» عبد الغني بن سعید المصري» وآبي بكر» أحمد بن علي 
الخطيب البغدادي» وأبي القاسم بن بشکوال» وهو أنفس كتاب صنف فيه» وأبي 
عبد الله بن طاهر المقدسي جمع فيه نفائس إلا أنه توسع فيه. و(كتاب ابن بشكوال) 
غير مرتب » ورتب الخطيب على حروف المعجم معتبرا اسم المبهم» وفي تحصيل 
الفائدة منه عسر؛ فإن العارف بالمبهم غير محتاج إلى كشفه والجاهل لا يدري 
موضعه. 
واختصره الإمام النووي بحذف الأسانيد ورتبه على حروف المعجم معتبرا اسم 
الصحابي الراوي لذلك الحديث» وزاد فيه: أحاديث يسيرة» وهذا أقرب متناولا ومع 
هذا قد يصعب الكشف منه لعدم استحضار اسم صحابي ذاك الحديث مع كونه فاته 
كثير من المیهمات. ۳ 
۳:۷ 


ثم إن آبا زرعة رتب (کتابه) على آبواب الفقه ؛ لیسهل الکشف منه على من آراد 
ذلك» فآورد فيه جمیع ما ذکره ابن بشکوال والخطیب والنووي مع زيادة علیهم. 
وللشیخ أبي ذر أحمد بن إبراهيم الحلبي الشافعي المتوفی سنة [۰]۸۸4 وذکر فيه 
اعرابه . وله: (مبهمات مسلم) بها آیضا. 

وفیه: کتاب للشیخ الامام الحافظ: قطب الدین القسطلاني » وهو مختصر ذکر فيه أنه 
تدبر ما وضعه الحافظ ابن بشکوال في نوع الغامض والمبهمات بأسانیده» فجاء بدیعا 
في نوعه لکنه آطال بالاسناد» وترك کثیرا من بابه. وذکر أنه وقف على تعلیق للحافظ 
آبي الفضل محمد بن طاهر المقدسي في هذا الباب فلم یستوعب ولکنه زاد على ابن 
بشكوال بأن ذکر من مبهم الاسناد نزرا يسيراء فرآی أن یجمع بينهما مرتبة على 
الحروف » وربما زاد علیهما وسماه: (الافصاح عن المعجم من ایضاح الغامض 
والمبهم)». کشف الظنون (۱۵۸6/۲). 

وآما مبهمات الاسناد فلا یخفی شدة الاحتیاج إلى معرفتهاء لتوقف الاحتجاج 
بالحدیث على معرفة أعيان رواته» وقد صنف في المبهمات جماعة من الائمة» كأبي 
محمد عبد الغني بن سعید المصري » وهو المسمی بکتاب «الغوامض والمبهمات». 
وأبي بكر أحمد بن على الخطيب البغدادي [له کتاب (الأسماء المبهمة في الأنباء 
المحكمة) مرتبا له على حروف المعجم معتبرا اسم المبهم» ولكن تحصيل الفائدة 
منه عسير ؛ لأن العارف بالمبهم لا يحتاج إلى كشفه» والجاهل به لا يعرف موضعه. 
قال (العراقي): رتبه على الحروف في الشخص المبهم وجملة ما في كتاب 
الخطيب مائة وواحد وسبعون حديثا اه وللحافظ رشيد الدين العطار حواشى علیه 
ذكر ابن حجر في (فتح الباري) (۲۵۸/۲) أنه رآها بخطه اه. 

قال العراقي: واختصره النووي ورتبه على الحروف في راوي الحديث وهو أسهل 
للكشف » وزاد فيه بعض أسماء. 

قال (الخطيب) فى أوله (ص: ۳): هذا كتاب آوردت فيه أحاديث تشتمل على- 


۳:۸ 
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ال کر بن السّائَب بن بشر والكلبي نسبه بعضهم إلى جده فقال: 


یل بن بشر » وسماه بعضهم: حماد بن السائب» وكناه بعضهم: أبا النضر» 
وبعضهم: آبا سعيد» وبعضهم: آبا هشام فصار یظنْ أنّه جماعة» وهو 


واحد 


[الوحْدَان] 


(آو نذرة۳" روایته), أي: قلتهاء وصتّفوا في هذا النوع: الْوُحْدَان 


)۳( تق اه 4( 
وهو من لم يرو عنه الا واحد » وممن صنف في ذلك مسلم 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
€3 


قصص متضمنة ذكر جماعة من الرجال والنساء آبهمت آسماژهم وكنى عنهاء 
وجاءت في أحاديث آخر محكمة» فجمعت بينهما» وجعلت إثر كل حديث فيه اسم 
مبهم حدیثا فيه بيانه » ورتبت ذلك على نسق حروف المعجم اه. ولابي القاسم بن 
بشكوال [هو كتاب (غوامض الأسماء المبهمة الواقعة في متون الأحاديث المسندة) 
انظر: کشف الظنون (۰)۱۲۱۳/۲ وهو أنفس كتاب صنف في المبهمات» ولأبي 
عبد الله بن طاهر المقدسي [هو كتاب (إيضاح الإشكال] وقد جمع فيه نفائس 
حسنة » إلا أنه توسع فيه.. بتصرف عن (جامع المقدمات) و(الرسالة المستطرفة). 
انظر: نزهة النظر (ص: »)٠١٤١‏ اليواقيت والدرر (۰)۱۳۲/۲ الشذا الفياح 
(۵۸۳/۲). 

في (د) [أ: ۳۶ «لندرة». 

(وهو من لم يرو عنه إلا واحد) ساقطة من (ع) [أ: 7]. 

(مسلم» ساقطة من (ه) [ب: ۰]۱۷ ذكر الإمام الذهبي مصنفات إمام أهل الحديث 
مسلم - اي -» وذكر أن منها: كتاب (الوحدان)» سير أعلام النبلاء (۵۷۹/۱۲)) 
تذكرة الحفاظ (۰)۱۲۰/۲ وفي (كشف الظنون) :)١579/7(‏ «کتاب الوحدان» 
لمسلم» وللومام أبي عبد الله: محمد بن إسماعيل البخاري المتوفی سنة [۲۵۰]) 
وهو من ليس له الا حديث واحد من الصحابة». الحطة في ذكر الصحاح الستة= 


۲۹ 


علم الحديث 


9 ¢ 
[المبهم ومجهول العين » ومجهول الحال أو المستور | 


(آو إِنْهَامِ اشمه) اختصارّا من الراوي عنه» کقولهم: حدثني فلان أو 


سو أو رجل او بعضهم أو ابن فلان » ويعرف اسمه بوروده مسمی من 


= (ص: »)۲٤۸‏ وانظر: المعجم المفهرس أو تجريد أسانيد الكتب المشهورة والأجزاء 
المنثورة (ص: .)١51/‏ 
وفي (الشذا الفياح) (0175/7): «کتاب مسلم اسمه «المنفردات والوحدان». سماه 
الحافظ في (التهذیب) :)۲٤۹/۷(‏ (الأفراد)» وسماه (النووي): (من لم يرو عنه 
إلا واحد)» طبع باسم: (المنفردات والوحدان) قديما في (أكرا الهند) طبعة حجرية 
سنة [۱۳۲۳ه-]» ثم في دار الكتب العلمية [۱۹۸۸] بتحقيق: (عبد الغفار سليمان 
البنداري) و(محمد السعيد بسيوني زغلول)» قال (السخاوي) في (فتح المغيث) 
(۲۰۵/۳): ((مسلم) صاحب (الصحيح) صنف في المنفردات والوحدان من النساء 
والرجال» مما أصل (ابن طاهر) به عندي » وعلیه خط العلامة (مغلطاي)» وقال: إن 
له عليه زواید سیفردها) اه. 
وفي الباب آیضا: ۱ - (مسند الوحدان)» لابن ناجية» ذکره في (معجم ابن حجر) 
»)٥٤۸(‏ و(صلة الخلف) (ص: ۳۰۵). 
۲ - (من لم يرو عنه من الصحابة سوی واحد)» لابي الفتح الاأزدي» ذکره في 
(الإعلان بالتوبیخ) (ص: ۰/۱۷۰ 
۳ - (من لم يرو عنه غير رجل واحد)» لأبي عبد الرحمن النسائي» طبع مع کتاب 
(الضعفاء والمتروکین) في دار الوعي حلب [۱۳۹۹] بتحقیق: (محمود إبراهيم 
زايد) . 
٤‏ - (أربعون حدیثا من الوحدان) للحافظ (ابن حجر العسقلاني)» خرجها من 
(المسند) » ذكره في (معجمه) (ص: .)۱۳١‏ 
ه ‏ (الرياض المستطابة في صحيح وضعيف مفاريد الصحابة) للشيخ (يحيى 
الحجوري) » طبع في دار الفاروق الحديثة القاهرة. 


۳۰ 
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هي فق 


طريق ا (فَإنَ مني الرّاوي (وانفرد هله) بالدوانة واس أن الم 
برو عن نك الا العَيْنِ) فلا يقبل كالمبهم إلا أن توم 5 و 
سمي وروی عن اکت من وا ولکن (لَمْ بو وَثق) ولم یجرح (قالحال) آي 
فهو مجهول الحال ویسمّی أيضًا: المستور. وقد اختلف في قبوله فرده 
الجمهوژ. وصحَحّ التّووي وغیزه القبول ۰۳ وقال شيخ الاسلام: التحقیق 


6 


(۲) 


(۳( 


قال الحافظ: «آو لا یسمی الراوي» اختصارا من الراوي عنه » کقوله: آخبرني فلان؛ 
أو شيخ » أو رجل» أو بعضهم » أو ابن فلان . 

ويستدل على معرفة اسم المبهم بوروده من طريق آخری مسمى. وصنفوا فيه: 
المبهمات. ولا يقبل حديث المبهم» ما لم يسم؛ لأن شرط قبول الخبر عدالة رواته 
ومن أبهم اسمه لا يعرف عينه؛ فكيف عدالته؟ وكذا لا يقبل خبره ولو أبهم بلفظ 
التعدیل » كأن يقول الراوي عنه: آخبرنی الثقة ؛ لأنه قد يكون ثقة عنده مجروحا عند 
غيره. وهذا على الأصح في السا ولهذه النكتة لم يقبل المرسل» ولو أرسله 
العدل جازما به؛ لهذا الاحتمال بعينه. وقيل: يقبل تمسكا بالظاهر؛ إذ الجرح على 
خلاف الأصل » وقيل: إن كان القائل عالما أجزأه ذلك في حق من يوافقه في مذهبه› 
وهذا ليس من مباحث علوم الحديث » والله تعالى الموفق. نزهة النظر (ص: »)١75‏ 
وانظر: اليواقيت والدرر (۰)۱۳۸/۲ قفو الأثر .)۸٤/١(‏ 

قال الحافظ: «فإن سمي الراوي» وانفرد راو واحد بالرواية عنه» فهو مجهول العين» 
خالشی ۷۱۱۵ آن ررقت عزن مرخ يق ررد يل ان ایت وخ امن يرو هد إذا کان 
متأهلا لذلك». نزهة النظر (ص: ۰)۱۲۵ وانظر: اليواقيت والدرر »)١5/9(‏ 
وانظر: تدريب الراوي (۰)۳۱۷/۱ الشذا الفياح (۲۸/۱) الغاية في شرح الهداية › 
للسخاوي (ص: ۰ ۱۲). 

قال الامام النووي: واتفقوا على أن الفاسق لا تصح فتواه ونقل الخطیب فيه إجماع 
المسلمین: ویجب عليه إذا وقعت له واقعة أن يعمل باجتهاد نفسه: وآما المستور وهو 
الذي ظاهره العدالة ولم تختبر عدالته باطنا ففيه وجهان» أصحهما: جواز فتواه ؛ لأن 
العدالة الباطنة یعسر معرفتها على غير القضاة» والثاني: لا يجوز کالشهادة. والخلاف< 


۱۳۱ 


علم الحديث 
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الرقتت ان اسعافة عا 


(۱) 


کالخلاف في صحة النکاح بحضور المستورین». المجموع شرح المهذب (4۲/۱). 
وقال في موضع آخر: «والااصح قبول رواية المستور». المجموع (۰)۲۷۷/۹ وقال: 
«والأصح جواز الاحتجاج برواية المستور». المجموع (۰)4۱/۹ روضة الطالبين» 
للامام النووي ۰)٩۱/۱(‏ آداب الفتوی والمفتي والمستفتي» للامام النووي 
(ص: ۰۲۰ 

وفي (فتاوی ابن الصلاح) (۳/۱): «وأما المستور » وهو من كان ظاهره العدالة ولم 
تعرف عدالته الباطنة ففي وجه لا يجوز فتياه كالشهادة والأظهر آنها تجوز؛ لأن 
العدالة الباطنة یعسر معرفتها على غير الحکام ففي اشراطها في المفتین جرح على 
المستفتین - والله آعلم -). 

في (ه) [ب: ۱۷] زیادة: «ابن حجر) بعد: «شیخ الاسلام»۰۰ قال الحافظ: «أو إن 
روی عنه اثنان فصاعداء ولم يوثق [أي: لم برد فيه جرح أو تعدیل]. فهو مجهول 
الحال » والمستور. وقد قبل روايته جماعة بغير قيد» وردها الجمهور. 

والتحقيق أن رواية المستور» ونحوه» مما فيه الاحتمال؛ لا يطلق القول بردهاء ولا 
بقبولهاء بل يقال: هي موقوفة إلى استبانة حاله» كما جزم به إمام الحرمين» ونحوه 
قول ابن الصلاح فيمن جرح بجرح غير مفسر). نزهة النظر (ص: 20١55‏ وانظر: 
الیواقیت والدرر »)۱٤۸/۲(‏ شرح نخبة الفكر » لملا علي القاري (ص: ۵۲۰). 
وفى (تمام المنة) (ص: ۲۰): «وإنما يمكن أن يتبين لنا حاله بأن يوثقه إمام معتمد 
فى قرش وكأن الحافظ أشار إلى هذا بقوله: إن مجهول الحال هو الذي روى عنه 
اثنان فصاعدا ولم يوثق » وإنما قلت: معتمد في توثيقه ؛ لأن هناك بعض المحدثين لا 
يعتمد عليهم في ذلك ؛ لأنهم شذوا عن الجمهور فوثقوا المجهول منهم ابن حبان.. 
نعم يمكن أن تقبل روايته إذا روى عنه جمع من الثقات ولم يتبين في حدیثه ما ينكر 
عليه » وعلى هذا عمل المتأخرين من الحفاظ كابن كثير والعراقي والعسقلاني 
وغيرهم) اه. 

(قال بعض الحنفية: المستورد في زماننا لا یقبل ؛ لكثرة الفساد وقلة الرشاد» وإنما- 


YoY 
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[رواية المبتدع | 


E)‏ فو ب على اساب اله 


ود 535 ف و ت و م 5 
والمبتدع إن کفر فواضح أنه لا یقبل (فان لم یکفر قبل) والا لادی 


إلى رد کثیر من أحاديث الأحكام مما رواه الشيعة والقَدَرِيَّة وغيرهی 


و ل اک 
وا الا 1-5 کما جزم به له في أوَّل الان قال: مع 


(۱) 


كان مقبولا في زمن السلف الصالح هذا مع احتمال اطلاعهم على ما لم نطلع نحن 
عليه من آمرهم.. انظر ذلك مفصلا في (فتح المغیث) (۳۲۳/۱ -۳۲). 
وللسيوطي - نم - (إلقام الحجر لمن زکی ساب آبي بكر وعمر) - 885 -. کشف 
الظنون (۱۵۸/۱) قال التقي السبكي في (فتاویه) (0۷۵/۲): «وهکذا إذا سب 
واحدا من الصحابة حيث هو صحايي؛ لأن ذلك استخفاف بحق الصحبة» ففيه 
تعرض إلى النبي 44 فلا شك في کفر الساب » وعلی هذا ينبغي أن يحمل قول 
الطحاوي: وبغضهم كفر؛ فان بغض الصحابة بجملتهم لا شك أنه کفر». وقال 
السبكي أيضا: (0۷۰/۲): ولا شك أنه لو أبغض واحدا منهما - أي: أبا بكر 

- لأجل صحبته فهو كفرء بل من دونهما في الصحبة إذا أبغضه لصحبته كان 
كافرا قطعا) اه. ۱ 
وقد وقع الخلاف فيمن سب بعضهم لأمر غير الصحبة » فمن أهل العلم من حكم 
على ذلك بالكفر» ومنهم من لم يحكم على ذلك بالكفر» بل بالفسق فقط » وعلى 
هذا جمهور أهل العلم» وقد وقع الخلاف في ذلك في كل مذهب من المذاهب 
الا اه 
قال المناوي: «فسبهم من آکبر الکباثر وآفجر الفجور؛ لما لهم من نصرة الدین» بل 
ذهب بعضهم إلى أن ساب الشیخین يقتل». فيض القدیر (۳۵۰/۵). 

Yor 


علم الحديث 


Er ۳ 5 7 ۲‏ ین و 
أنهم لا یعرف منهم صادق. بل الكذبُ شِعَارُمُمْ والتِيَهُ والّاق 
دارهم » وإنما یقبل المبتدع غير من ذکرنا (م1) دام (لَمْ َكْنْ اعِية) 


إلى بدعته. 


(آو) لَمْ (يَرْوِ مُوَافِقَهُ) أي: موافق مذهبه واعتقاده» فان كان داعية أو 
زو وا رد همه اد فك حول مضه هن رف از وانانك 


| الشاذ] 


(أو لِسُوءٍ حفظ) في الراوي عطف على أسباب الرد. والمراد أن لا 
يرجّح جانبٌ إصابته على جانب خطئه » فان كان ذلك ملازمًا له فهو «الشاذ» 
كما تقدم -. 


(۱) قال الإمام الذهبي في (الميزان): «البدعة على ضربين: فبدعة صغرى كغلو التشيع » 
أو كالتشيع بلا غلو ولا تحرف» فهذا كثير في التابعين وتابعيهم مع الدين والورع 
والصدق. فلو رد حديث هؤلاء لذهب جملة من الاثار النبوية » وهذه مفسدة بينة ٠‏ ثم 
بدعة كبرى» كالرفض الكامل والغلو فيه» والحط على أبي بكر وعمر - ا -» 
والدعاء إلى ذلك» فهذا النوع لا يحتج بهم ولا كرامة. وأيضا فما أستحضر الآن في 
هذا الضرب رجلا صادقا ولا مأموناء بل الكذب شعارهم» والتقية والنفاق دثارهم, 
فكيف يقبل نقل من هذا حاله؟! حاشا وكلا. فالشيعي الغالي في زمان السلف 
وعرفهم هو من تكلم في عثمان والزبير وطلحة ومعاوية - هر - وطائفة ممن حارب 
عليًا وإ » وتعرض لسبهم. والغالي في زماننا وعرفنا هو الذي يكفر هؤلاء السادة 
ويتبرأ من الشيخين آیضا. فهذا ضال معثر». ميزان الاعتدال (۵/۱ -1). 


ot 
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| المختلط | 


(قإن طرَأ) عليه لكبر أو ضرر أو احتراق كتبه أو عدمهاء وكان 
0 ۳ شک با ىو 
يعتمدها فرجع إلى حفظه فساء (فمختلط) . 


وحكمه: رد ما حدّث به بعد الاختلاط وقبول ما قَبْله. فان لم يتميز 


وقف حتى بتبین » ويعرف ذلك باعتبار الآخذين عنه . 


وقد صف مغلطاي كتابًا فى المختلطين» وأشار الحافظ أبو الفضل 
العراقي وابن الصلاح إلى أنه لم يؤلف فيهم أحدٌء وليس كذلك فقد رأيت 
الحافظ أبا بكر الحازمي ذكر في كتابه (التحفة''") أنه ألف فيهم کتابا. 


| المسند ] 

(وَالإِسْنادُ) - وقد تقدم حده - (إِنْ انکھی له( 5) قولا أو فعلا 
A ۶‏ ۱ و ۲ ۱۳ 
أو تقريرًا فهو (مَرْفُوعَ مُسْنَدٌ) وكذا ما انتهى إلى صحابي لم یأخذ"" عن 


(۱) هو (تحفة المستفيد) للحافظ أبي بكر الحازمي [۵۸4ه]؛ وهو غير مطبوع - حسب 
علمنا - وكذلك كتاب مغلطاي» سوى آنهما ذكرا في الأمهات. 
قال السخاوي في (فتح المغيث) (۳۹۹/۳): ومن سمع قديمًا ممن اختلط وأفرد 
للمختلطين كتابًا الحافظ أبو بكر الحازمى حسبما ذكره فى تصنيفه (تحفة المستفيد) 
رل كف عله ابن العا ناه تاه رك أغل ا ار الست 
قال المناوي: «وقد صنف مغلطاي کتابا حافلا في المختلطين» وذكر الحازمي في 
(التحفة) أنه ألف فيهم کتابا ولم يقف على ذلك العراقي - کابن الصلاح - فقالا: إن 
هذا النوع لم يؤلف فیه». الیواقیت والدرر في شرح نخبة ابن حجر (ص: ۱۷۰( 

(۲) في (ز) [أ: ۲۱]: «إلى البي». 

(۳) «لم يأخذ) ساقطة من (ه) [ب: ۰]۱۷ 


"oo 


۳-علم الحديث 


الاسرائیلیات مما لا مجال للاجتهاد فیه » ولا له تعلق بیان لغة أو شرح 
غریب » کالاخبار عن بدء الخلق» وأمور الأنبیاء والملاحم» والبعث؛ إذ 
مثل هذا لا مجال للرأي فيه» فلا بد للقائل به من مُؤقِف» ولا مُوّقّف 

بة 7 إلا النبييٌ بيه أو بعض من يخبر عن الکتب القديمة » وقد فرض 
أنه ممن لم يأخذ عن أهلها. قال الحاكم: «ومن ذلك تفسير الصحابي الذي 
شهد الوحي والتنزیل»۰ وخصه ابن الصلاح والعراقي بما فيه سبب 
التّزول7" وفبه شىء» فقد كان الصحابة يتحاشون عن تفسير القرآن بالرأي 
ويتوقفون عن أشياء لم يبلغهم فيها شيء عن النبي كك . 


وقد ظهر لي تفصيل حسن أخذته مما رواه ابن جرير عن ابن عباس 
موقوفا من طريق ومرفوعا من أخرى: إن التفسير على أربعة أوجه: 
١‏ وجه تعرفه العرب من كلامها. 


(۱) في (ه) [ب: ۱۱۱۷ (للصحابي) . 

(۲) قال الحاکم بعد أن ساق حدیث جابر: كانت اليهود تقول: من آتی من دا 
في قبلها جاء الولد حول فأنزل الله ی : لاوک ۽ حر کم كأثوأ ر ر و کت 4» 
قال: هذا الحديث وأشباهه مسندة عن آخرهاء وليست بموقوفة فان الصحابي الذي 
شهد الوحي والتنزیل فأخبر عن آية من القرآن آنها نزلت في كذا وكذا فإنه حديث 
مسند). معرفة علوم الحدیث (۵۹/۱). 

(۳) قال ابن الصلاح في (مقدمته) (ص: ۲۸): «ما قبل من أن تفسیر الصحابي حدیث 
مسند فإنما ذلك في تفسير يتعلق بسبب نزول آية يخبر به الصحابي أو نحو ذلك [ثم 
ساق حديث جابر السابق ثم قال:] فأما سائر تفاسير الصحابة التي لا تشتمل على 
إضافة شيء إلى رسول الله بي فمعدودة في الموقوفات. والله آعلم». وانظر التقييد 
والإيضاح للعراقي (ص: 55). 


۳۹۹ 
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۲ - وتفسير لا يعذر أحد بجهالته. 
۳ - وتفسير يعلمه العلماء. 


ی لا یه الا NEN‏ 


فما كان عن الصحابة مما هو من الوجهین الأولين» فليس بمرفوع ؛ 
لانهم آخذوه من معرفتهم بلسان العرب وما كان من الوجه الثالث» فهو 
مرفوع "۳ ؛ إذ لم یکونوا یقولون في القرآن بالرأي» والمراد بالرّابع المتشابه. 


(۱) ذکر ابن جرير الطبري هذا القول في مقدمة تفسیره في الوجوه التي من قبلها یوصل 
إلى معرفة تأویل القرآن. تفسیر الطبري (۷۵/۱). 

(۲) ما ذکره السيوطي فيه نظر؛ حيث إن ما ینقل من التفسیر عن الصحابة آعم من 
تخصیصه بالمرفوع» فان كان مما لا مجال للرأي فيه فهو من قبیل المرفوع» وکون 
کلام الصحابي فیما لا مجال للرآي والاجتهاد فيه له حکم الحدیث المرفوع إلى 
النبي بل »> ويجب تقييد هذا فیما لا بحتمل أن یکون من الاسرائیلیات والا فلا 
یخفی أن الصحابة قد اجتهدوا في التأویل . 
وقد دعا النبي ص لابن عباس فقال: «اللهم فقهه في الدين وعلمه التأویل». 
والاجتهاد كما هو معلوم له شروطه وهو لا يتأتى لغير العلماء. 
وفي (الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث) (ص: 4۷): «اطلاق بعضهم 
أن تفسير الصحابة له حكم المرفوع » وأن ما يقوله الصحابي» مما لا مجال فيه للرأي 
مرفوع حكمًا كذلك: فإنه إطلاق غير جيد؛ لآن الصحابة اجتهدوا کثیرّا في تفسير 
القرآن» فاختلفواء وأفتوا بما يرونه من عمومات الشريعة تطبيقًا على الفروع 
والمسائل » ويظن كثير من الناس أن هذا مما لا مجال للرأي فيه. 
وأما ما يحكيه بعض الصحابة من أخبار الامم السابقة» فانه لا يعطى حكم المرفوع 
أيضًا ؛ لأن كثيرا منهم » یلیر كان يروى الإسرائيليات عن أهل الکتاب» على سبيل- 


oV 


علم الحديث 


826 3 


[الموقوف] 


000 


(آؤ) انتهى إلى (صَحَابِيٌ) وهو (مَنْ اجْتَمَعَ به 445 مُؤْمَِا) فهو 


(مَوَْوْفُ)”". والتعبير بالاجتماع أحسنُ من الرؤية ؛ ليدخل الأعمى كابن أمّ 


00 


الذكرى والموعظة» لا بمعنى أنهم يعتقدون صحتهاء أو يستجيزون نسبتها إلى رسول 
الله یه » حاشا وکلا) اه. 

قال الزركشي في (البرهان) (۱57/۲): «ما يرجع إلى اجتهاد العلماء» وهو الذي 
يطلق عليه إطلاق التأويل» وهو صرف اللفظ إلى ما يؤول إليه» فالمفسر ناقل» 
والمؤول مستنبط» وذلك استنباط الأحكام» وبيان المجمل» وتخصيص العموم» 
وكل لفظ احتمل معنيين فصاعدا فهو الذي لا يجوز لغير العلماء الاجتهاد فيه » وعلى 
العلماء اعتماد الشواهد والدلائل» وليس لهم أن يعتمدوا مجرد رأيهم فيه على ما 
تقدم بيانه -) يعني .)۱٦٤/۲(‏ الإتقان (4۸۱/۲)) الكليات (ص: 8517). 

قال أستاذنا العلامة إبراهيم خليفة في (مناهج المفسرين) (ص: ٤۸‏ - 54): وهو 
صحيح لولا قوله في فواتح السور وفي المتشابهات بما قال » ولولا ما يوهمه قوله من 
إدخال فواتح السور والساعة ونزول الغيث وما في الأرحام تحت المتشابهات » فإنا 
قد حققنا في بحث لنا أن جميع ذلك محكم لا متشابه» وأن منشأ الجهل في ذلك لا 
يرجع إلى معناه المراد والمتبادر منه عند الإطلاق حتى يصلح عده متشابها» بل إلى 
كيفيات آخری» ليس لذكرها في القرآن الكريم عين ولا آثر حتى يصلح أن يطلق 
عليها وصف التشابه الذي هو وصف لبعض آيات القرآن لا لما هو خارج عنها.. 
كما حققنا في ذلك أن للراسخين في العلم أن يجتهدوا في تفسير المتشابه» وأن 
يأخذوا في ذلك بغلبة الظن كشأن المحكم..». 

الموقوف: ما أضيف إلى الصحابي من قول أو فعل أو تقرير أو صفة. ومطلقه يختص 
بالصحابي ولا يستعمل فيمن دونه إلا مقيدا. انظر: الغاية في شرح الهداية في علم 
الرواية » للسخاوي (ص: ۰۱۰۳ مقدمة ابن الصلاح (ص: 77)» تدريب الراوي 
(۰)۱۸۳/۱ التقیید والإيضاح »)55/١(‏ الشذا الفياح »)١14/١(‏ المنهل الروي 
(ص: ۰). 
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مکتوم و( وخرج من اجتمع به كافرًا وأسلم بعده فلا 9 صحابیا 
وزاد العراقئٌ وغیره فى ال (ومات على الأب لیخرج من ارتد 


بعل 


(۱) 


هم 


(۳( 


اجتماعه ومات على الرّدة کابن طل"" بخلاف من أَسْلَمَ بعدها 


قال الامام النووي: «أما الصحابي : ففيه مذهبان» آصحهما: وهو مذهب البخاري 
وسائر المحدئین وجماعة من الفقهاء وغيرهم» أنه كل مسلم رأى النبي 4 ولو 
ساعة» وان لم يجالسه ویخالطه. والثانی: وهو مذهب أكثر أهل الأصول أنه يشترط 
مجالسته» وهذا مقتضی العرف » وذاك مقتضى اللغة» وهكذا قاله الإمام أبو بكر بن 
الباقلاني - زا - وغیره». تهذیب الأسماء (4۳/۱)) تحرير ألفاظ التنبيه» للإمام 
النووي (ص: ۳۰) شرح صحیح مسلم (۸۵/۱7)) وانظر: الحطة في ذكر الصحاح 
الستة (ص: ۸۸). 

قال الحافظ: «وهو من لقي النبي يه مؤمنا به» ومات على الاسلام ولو تخللت 
ردة في الأصح). انظر: نزهة النظر (ص: ۰)۱4۰ الیواقیت والدرر (۲۰6/۱)) 
(۰)۲۰۰/۷ قفو الأثر (۰)۸۹/۱ وانظر ذلك مفصلا في (تدریب الرواي) 
(۰)۲۱۰/۲ «ولا يشترط البلوغ ؛ لوجود كثير من الصحابة الذين آدرکوا عصر النبوة 
ورووا ولم بلغوا الا بعد موته 45 . قواعد التحدیث (ص: ۳۳۳). انظر ذلك في 
(فتح المغیث) (۰)۱۰۰/۳ 

جاء في (صحیح البخاري) عن آنس بن مالك ي أن رسول الله 5 دخل عام 
الفتح وعلى رأسه المغفر فلما نزعه جاء رجل فقال: إن ابن خطل متعلق بأستار 
الكعبة فقال: «اقتلوه». صحيح البخاري [۰]۱۷4۹ [۰۲۸۷۹ ۰1۰۳۰ ١01ا55]‏ 
وآخرجه مسلم [۳۳۷]. 

(المغفر) زرد ينسج من الدرع على قدر الرآس أو ما غطی الرآس من السلاح 
وقیل: حلق يتقنع بها المتسلح ویستر بها وجهه غير عيينه. (رجل) هو آبو برزة 
الأسلمي و . (ابن خطل) واسمه: عبد الله آمر بقتله؛ لأنه أسلم فبعثه رسول الله 
كل لیجمع الزكاة وبعث معه رجلا من الأنصار فقتله في الطریق وارتد مشركاء 
واتخذ قینتین » أي: مغنيتين تغنیان له بهجاء رسول الله كله . 


۳۹ 
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كالاً: شعث بن عن 


| المقطوع | 


5 ار 9 نے ۰ ل 

(أو) انتهى إلى (تَابِعِيٌ فَمَنْ بَعْدَه) فهو (مَقطوع) » وربما يطلق عليه: 
منقطع » وبالعکس تجوّرَاء والا فالأوّل من مباحث المتن والاني من 
شاخ تاد 


(فَإنْ قل لین آي: عَدّد رجال الا سناد (فعال)۳۱ وأعلى ۳ وفع 


)١(‏ انظر: فتح المغيث (۹۹/۳). وهو «الاشعث بن قيس بن معد يكرب بن معاوية بن 
جبلة بن عدي بن ربيعة بن معاوية الأكرمين بن ثور الكندي» يكنى: أبا محمد. قال 
ابن سعد: وفد على النبي 435 سنة عشر في سبعين راكبا من (کندة)» وكان من ملوك 
(كندة)» قيل: كان اسمه: (معد يكرب) وكان أبدا أشعث الرأس فسمي: 
(الأشعث). وقال إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم: شهدت جنازة فيها 
الأشعث وجرير فقدم الأشعث جريرا وقال: إنه لم يرتد وقد كنت ارتددت. ورواه بن 
السكن وغيره وكان الأشعث قد ارتد فيمن ارتد من الكنديين » وأسر فأحضر إلى أبي 
بكر ونه فأسلم فأطلقه وزوجه أخته: (أم فروة) في قصة طويلة.. توفي سنة 
[۰عه]. الإصابة (۰)۸۸/۱ 

)۲( يعني آن (المنقطع) عندهم من مباحث الاسناد؛ (والمقطوع) من مباحث المتن . وقد 
آطلق بعضهم هذا في موضع هذا وبالعکس تجوزا عن الاصطلاح الذي آصلوه 
وقرروه إلى غیره. [أي: تجاوزا عنه إلى إرادة المعنی اللغوي]. ویقال للأخيرين» 
أي: الموقوف والمقطوع: الأثر. نزهة النظر (ص: ۰۱4۵ الیواقیت والدرر 
(۰)۲۲۰/۲ وانظر: شرح نخبة الفكر » لملا علي القاري (ص: 508). 

(۳) قال ابن الصلاح: «وطلب العلو فيه سنة.. ؛ ولذلك استحبت الرحلة فيه على ما سبق< 


۳۹۰ 


لنا من ذلك ما بیننا وبين النبی بيه فيه عَشَرَةَ على ضغب وبالاسناد 
الصحیح أحَد عَتَرَ» وبالسماع المتّصل اتنا عشر"". 


[المُوَاكَقَةَ والبدّل] 


(۱) 


(قإن وَصَلَ إلى شيخ مُصَتب)"" - بالاضافة - (لا مِنْ طرقه 


ذکره. قال أحمد بن حنبل - وه -: طلب الاسناد العالي سنة عمن سلف. وقد 
روینا أن يحيى بن معين - وټ - قيل له في مرضه الذي مات فیه: ما تشتهي ؟ قال: 
بيت خالي وإسناد عالي. قلت: العلو يبعد الاسناد من الخلل؛ لأن کل رجل من 
رجاله يحتمل أن یقع الخلل من جهته سهوا أو عمدا ففي قلتهم قلة جهات الخلل» 
وفي کثرتهم کثرة جهات الخلل وهذا جلي واضح» مقدمة ابن الصلاح (ص: ۱۰ 
قال السيوطي: «وأعلى ما يقع لنا ولأضرابنا في هذا الزمان من الأحاديث الصحاح 
المتصلة بالسماع ما بیننا وبين النبي م44 فيه اثنا عشر رجلاء وبالاجازة في الطریق 
آحد عشر وذلك كثير» وبضعف يسير غير واه عشرة ولم يقع لنا بذلك إلا آحادیث 
قليلة جدا في (معجم الطبراني الصغیر)». تدریب الراوي (۰)۱۲/۲ 

قال في (فتح المغیث) (۱۰/۳ - ۱۱): «وأعلى ما یقع لنا ما بين القدماء من شیوخنا 
وبين النبي ب فيه بالاسناد الصحیح عشرة آنفس ‏ وذلك من الغیلانیات » وجزء من 
الأنصاري وجزء ابن عرفة وجزء الغطریف وغيرهاء بل وتقع لي العشاریات بالسند 
المتماسك من المعجم الصغیر للطبراني وغیره ولا یکون الآن في الدنیا آقل من هذا 
العدد) . 

وفي (التوضیح الأبهر) (ص: 5١‏ - 1۲): «وأعلی ما وقع لنا ما بيننا وبين النبي كَل 
فيه عشرة أنفس» وکذا بالقرب (من أحد الائمة في الحدیث). کشعبة ومالك 
والثوري والشافعي والشیخین » وأقل ما يبني وبينهم ثمانية أو تسعة» فان اتفق علو 
ذلك الإمام فأعلى » وفيه تقع الموافقة والبدل وغيرهما». 


(۲) في (م) [أ: ه]: «یصنف». 


۱۳۱ 
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3 م ۳۹ ا ا 1 ۶ 

َمْوَاقََة» أو شَبْخْ مَبْخه) قَصَاعِدَا (بدّل) مثال الأوّل: روی الامام آحمد 
رن ((مسنده)) حدیثا عن عبد الرزاق » فلو رويناه من طريقه كان بيننا وبين 
عبد الرزاق عشرة رجال» ولو رویناه من «مسند عبد بن حمید» كان بيننا 


و 
5 ۰ مه ٩‏ و 
وبینه تسعه » وذلك موافقة لاحمد بعلو لنا. 


ومثال الثاني: روی البخاري حديثا عن مُسَدد عَنْ یخی القطان عن 
2و ۱ ۳ ۳ ۱۹ رام جو كيه 2 
5 5 ۱ 
رویناه من «مسند أبى داود الطیالسی» كان بیننا وبینه! 
س0 : Mel‏ ا اقا 
ا ود بدل لار ج ب لنا. 


٤‏ عشرة آو تسعة 


۳(۰). 
مهمه .۰ 


لم آقف على تصریح بأنه هل یشترط استواء الاسناد بعد الشیخ 
المجتیع فيه أو لا؟ وقد وقع لي في الاملاء حديثٌ أمليته من طریق 
الترمذي عَنْ قتي » عَنْ0* عند الْعَزِيزٍ الاو عن سهيل ابن أبي صالح 
عن آبیه عن ابي هريرة و مرفوعا: «لا ارا وک عقابر» ۰*7 .. 
الحدیث. وقد آخرجه مسلم عن قتيبة عن یعقوب القاري عن سهيل» 
(۱) في هامش (ز) [ب: ۲۱] نسخة: (وبین شعبة). 
(۲) آجایز: جمع إجازة على غير القیاس. 
(۳) انظر: تدریب الراوي .)١155/7(‏ 
(:) في (ه) [أ: ۱۸]: «بن عبد العزیز»» وهو خطأ ظاهر . 
(5) رواه الترمذي [۲۸۷۷]. وقال: «هذا حديث حسن صحیح). (۱۷۵/۵). 
60 صحيح مسلم [۰]۷۸۰ 
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فقتيبة له فيه شيخان عن سهيل فوقع في (صحیح مسلم» عن أحدهما وفي 
الترمذي عن الآخر . 
فهل يسمى هذا موافقة لاجتماعنا معه في قتيبة» أو بدلا للتخالف في 
شيخه والاجتماع في سهيل » أو لا ویکون "" واسطة بين الموافقة والبدل؟ 


احتمالات» أقربها عندي”": الثالث. 


| المساواة. والمصافحة | 

(قَإنَْ ساّى) عدد الاسناد عدد إسناد أَحَد المصَتَِينَ بأن يكون بينه 
وبین ا خذة بها ينه زیه توف معدو الآن في آصحاب الکتب 
ا (قَمساوات ا ساری ی آي: تلمیذ لحن المصنفین بان 
یکون آکثر عددا من اساد يوان ز تفای )اد الماد جرت السات 
بين من تلاقياء فکأنه لاقی ذلك المصنف وصافیم(؛) 


(۱) في (ه) [أ: ۱۸]: «ولا يكون»» وهو خطأ ظاهر . 

(۲) «عندي» ساقطة من (ع) [ب: ۰۲۷ 

(۳) قال السخاوي: «المساواة معدومة في هذه الأزمان وما قاربها بالنسبة لأصحاب 
الکتب الستة ومن في طبقتهم نعم یقع لنا ذلك فيمن بعدهم كالبيهقي والبغوي في 
شرح السنة ونحوهما». الغاية في شرح الهداية في علم الرواية (ص: ۰/۱۸ 
وقال الابناسي في (الشذا الفیاح) (571/7): «وأما المساواة فهي في آعصارنا أن 
يقل العدد في إسنادك لا إلى شيخ مسلم وأمثاله ولا إلى شيخ شيخه بل ٍلي من هو 
أبعد من ذلك كالصحابي أو من قاربه وربما كان إلى رسول الله بي بحيث يقع بينك 
وبين الصحابي مثلا من العدد مثل ما وقع من العدد بين مسلم وبين ذلك الصحابي 
فتكون بذلك مساويا لمسلم مثلا في قرب الإسناد وعدد رجاله». 

(6) قال الامام النووي: «والمصافحة أن تقع هذه المساواة لشيخك ‏ فيكون لك مصافحة= 


۳۹۳ 
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فش کف 7 
(وبقابلة) آي: العلو (التزول". 


¢ 


[الأقران والمدبج] 


أو رَوَى) الراوي (عَنْ قرینه) في السنَ أو المشايخ OS‏ آي 


فهو النوع المسمى (رواية الأقران). وصتف. فيه او الشيخ ااا 
كما رواه أحمد بن حنبل عن آبي خيثمة زهير بن حرب عن يحيى بن معين 
۲ 1 ۲ و 2 5 ع 95 5 ع 

عن علي بن المديني عن عبید الله بن معاذ عن أبيه عن شعبة عن أبي بكر 


(۱) 


۲ 


(۳( 


€3) 


كأنك صافحت مسلما فأخذته عنه. فان كانت المساواة لشيخ شيخك كانت 
المصافحة لشيخك» وان كانت المساواة لشيخ شيخ شيخك فالمصافحة لشيخ 
شيخك». تدريب الراوي (1717/5). 

هناك ارتباط وثيق بين العالي والنازل إذ لولا كل منهما لما كان الآخر. قال الإمام 
النووي في (التقريب): «هذا العلو تابع لنزول» فلولا نزول مسلم وشبهه لم تعل 
آنت». قال السيوطي: «وقد يكون مع علوه أيضاء فيكون عاليا مطلقا». تدريب 
الراوي (۰)۱۷/۲ 

أن رواية القرين عن القرين تنقسم إلى قسمين: فمنها المدبج وهو: أن يروي القرینان 
كل واحد منهما عن الآخر. ومنها: غير المدبج وهو أن يروي أحد القرينين عن 
الآخر ولا يروي الآخر عنه). انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص: 185). 

قال ابن الصلاح: «وهم المتقاربون في السن والإسناد. وربما اكتفى الحاكم (أبو 
عبد الله) فيه بالتقارب في الاسناد وإن لم يوجد التقارب في السن». المقدمة 
(ص: .)۱۸٤‏ 

واسمه: (ذكر الأقران ورواياتهم عن بعضهم بعضًا) » للحافظ أبي محمد عبد الله بن 
محمد بن جعفر بن حيان المتوفى سنة [54ه] وهو مطبوع بتحقيق مسعد 
عبد الحميد محمد السعدني . 
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54 علم الحديث 5 
۲ ع e‏ ل e‏ 8 فان 5 ع صلا 
ان فصن كن ی تشة وك قالت: «کان ٠‏ آژواج التي كلل 


يَأَخْدْنَ نی تكونَ کال ( 0 فالجميل الا وف فوقه 


ی و ۲ 
e‏ روی (كلَ) من القرينين 9 الآخر فمدیج ۳ وهو و أخص 


(۱) في (د) [ب: ۳۰] و(ز) [أ: ۰]۲۲ و(ه) [أ: ۱۸]: «کن». وجاء في هامش (د): 
«(أزواج) هذا منصوب على الاختصاص» آي: كن أخص آزواج النبي کار 
و(بآخذن) خبر كان » والنون الثانية: اسمها). 

(۲) في (د) [ب: ۳۰] و(ز) [1: ۰]۲۲ و(ه) [أ: ۱۸]: «شعورهن». 

(۲) آخرجه مسلم [۳۲۰]. 

(6) المدبج - بضم الميم وتشديد الباء المفتوحة - وسمي مدنا لحسنه ۰ والمدبج لغة: 
المزین . قال في (المحکم) (دبج): «قال في المحکم الدبج النقش والتزیین فارسي 
معرب». وكأن الاسناد الذي یجتمع فيه قرینان أو آحدهما أكبر والآخر من رواية 
الأصاغر عن الأكابر إنما بقع غالبا فیما إذا کانا عالمين أو حافظین أو فیهما أو في 
آحدهما نوع من وجوه الترجيح» حتى عدل الرواي عن العلو للمساواة أو النزول؛ 
لأجل ذلك فحصل للإسناد بذلك تحسين وتزيين. 
ويحتمل أن يقال: إن القرینین الواقعين في المدبج في طبقة واحدة بمنزلة واحدة 
فشبها بالخدين فان الخدين يقال لهما الديباجتان كما في (المحكم) و(الصحاح)» 
ويحتمل أنه سمي بذلك لنزول الإسناد فإنهما إن كانا قرينين نزل درجة» وإن كان من 
رواية الأكابر عن الأصاغر نزل درجتين. وعن ابن معين الإسناد النازل قرحة في 
الوجه وعن علي بن المديني وأبي عمرو المستملي آنهما قالا: النزول شؤم. وحينئذ 
فلا يكون المدبج مدحا له ويكون ذلك من قولهم رجل مدبج قبيح الوجه والهامة 
حكاه صاحب (المحكم) وفيه بعد والظاهر أنه مدح لهذا النوع». انظر: الشذا الفياح 
(۵۲/۲). 

(5) ذکره آبو بكر الأموي في (فهرسة ابن خير الإشبيلي) قال: «کتاب (المدبج) تأليف- 


۳۹۵ 
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ورواية عائشة عنه» ورواية الزهري عن آبي الزبير وأبي الزبير عنه » ومالك 


عن الأوزاعى والأوزاعى عنه» وأحمد عن ابن المدينى وابن المدينى عنه. 


[روايةٌ الأكابر عن الأصَاغِر] 


Ff 2 o ۳۹‏ . ۶ 5 5 5 ۰ 
(أو) روي عَمَّنْ هو (دؤته) » آي: آصغر منه أو في مرتبة الاخذین عنه 


(فأکابژ عَنْ آصاغر) كرواية هي عَنْ مالك "۰ والاصل فیه رواية ا 


ص وا بل ت ۳۳ ار سب ار 
ب4 عن تميم الداري وإ حَبَرَ الجساسة . 


و 5:۸ ع ڪر 0 آم 5 و 5 یراق 
(وَمنْهُ) 5 آي: من نوع روانة: الا کاپر عن الا صاغر - رواية (آباء عن 


أبتاءِ) » والصّحابة عن الأتباع» وصتّف فيها الخطیب ۰ كرواية العبّاس عن 


(۳) 


آبي الحسن الدارقطني الحافظ بك في عشرة آجزاء»۰ [۳۷۱] (ص: 185). 

انظر: بلغة الريب (ص: ۰۱۹۸ قفو الأثر (۱۹۸/۲). 

حدیث الجساسة آخرجه غير واحد» وهو في (صحیح مسلم) [۰]۷۵۷۳ وفیه: «قال 
ية : «آتدرون لم جمعتکم ؟». قالوا: الله ورسوله آعلم. قال: (إني والله ما جمعتکم 
لرغبة ولا لرهبة ولكن جمعتکم؛ لأن تميمًا الداري كان رجلا نصرانیا فجاء فبایع 
وأسلم وحدثنى حدیثا وافق الذي كنت أحدثكم...» الخ. 

للخطيب البغدادي: (رواية الآباء عن الأبناء). انظر: كشف الظنون »)4۱٤/١(‏ 
وكتاب (رواية الصحابة عن التابعين)» للخطيب البغدادي. (معجم ابن حجر) 
[50-١05]ء‏ (صلة الخلف) (ص: ۰۲٩‏ لخصه الحافظ ابن حجر في كتاب 
سماه: (نزهة السامعين في رواية الصحابة عن التابعين)» ورتبه على حروف المعجم 
في أسماء التابعین » طبع في دار الهجرة [۱۹۹۵] بتحقيق: طارق محمد العمودي. 
قال السخاوي: «وقد رتبته ولخصه شيخنا فيما أخذت عنه) فتح المغيث (۱۷۲/۳)» 
وقال في (اليواقيت والدرر) (۲۵۸/۲ - 5504): «وقد صنف الخطيب البغدادي- 


۳۹1 
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ابنه القَضل » ورواية وائل بن داود عن ابنه بكرء وكرواية العبادلة الأربعة 


وأبي هريرة ومعاوية وأنس ي عن كعب الأحبار 


(۱) 


[رواية الأبناء عن الآباء ] 


(۱) 


(۲ 


۳ 57 الأبناء عن الاباء فکثیت وراص مت من روی عن آبیه عن 


5 


۰ و رات کی ذلك ا 


فى (رواية الاباء عن الأبناء) تصنیفا حافلا جامعا» وأفرد جزءا لطیفا في (رواية 
العا عن الا علی اتعتلاف طبقاتهم . 

وجمع الحافظ صلاح الدین العلائي - بالفتح والتخفیف - نسبة إلى سكة العلا 
ببخاری » وقیل: إلى الجد - مجلدا کبیرا في معرفة من روی عن أبيه عن جده عن 
النبى كَل » وقسمه آقساما..» اه. 

ی الباب کتاب: ما رواه الکبار عن الصغار والاباء عن الأبئاء» وکتاب: رواية 
الابناء عن آباتهم لابي نصر عبید الله بن سعید السجزي الوائلي. وزاد عليه بعض 
المتأخرین آشیاء مهمة نفيسة كما قال ابن کیر ...»۰ انظر: الرسالة المستطرفة 
(ص: ۱۳ 

(والشیخ عن تلمیذه ونحو ذلك». الیواقیت والدرر (۲۵/۲) وانظر: بلغة الأربب 
(ص: ۰0۱۹۸ فتح المفیث (۱۷۱/۳ - ۰6۱۷۲ قفو الاثر (۰)۱۹۸/۲ والعبادلة 
الأربعة: ابن عباس» وابن عمرء وابن عمرو بن العاص» وابن الزبیر #د. ولا 
يعدون فیهم عبد الله بن مسعود له ؛ لأنه مات قديماء وهولاء عاشوا في عصر 
واحد » وبینهم سنوات قليلة . 

فمن ذلك: رواية الأبناء عن الاباء» للخطیب البغدادي. انظر: مقدمة ابن الصلاح 
(ص: ۰)۱۸۹ تذكرة الحفاظ ‏ للذهبي (۰)۲۲۳/۳ سير آعلام النبلاء (۲۹۱/۱۸)) 
ورواية الابناء عن آبائهم للحافظ أبي نصر عبید الله بن سعید السجزي الوايلي . 
[انظر: التقييد والایضاح (ص: ۰6۳6۷ الشذا الفیاح (۵۳/۲) الغاية في شرح- 


۳۹۷ 


(۱) 
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حد قَرِبْتَئْنِ)» أي: اثئين اشتركا في الأخذ عن 


الهداية في علم الرواية (ص: »)۲٠۹‏ المنهل الروي (ص: 75)] وزاد عليه بعض 
المتأخرين أشياء مهمة نفيسة» كما قال (ابن كثير). وكتاب: من روى عن أبيه من 
الصحابة والتابعين» لابي حفص بن شاهین» وجزء من روى عن أبيه عن جده» 
لابن أبي خيثمة. وكتاب: الوشي المعلم في من روى عن أبيه عن جده عن النبي 
ية » لصلاح الدين أبي سعيد خليل بن كيكلدي العلائي - الحافظ -. وهو أجمع 
(مصنف) صنف في هذاء آعني: من روى عن أبيه عن جده» وهو في مجلد کبیر؛ 
قسمه أقساماء وخرج في كل ترجمة حديثا من مرويه. 

وقد لخصه الحافظ ابن جحر وزاد عليه تراجم كثيرة جدا. الرسالة المستطرفة 
(ص: ۰6۱۲۳ ورواية الأبناء عن الاباء للعلامة النمازي اليمني المتوفى سنة 
[9175] » موجود بالمكتبة التيمورية بمصر. فهرس الفهارس والأثبات (۰)۹۷۸/۲ 
(اوحقيقته معرفة من اشترك في الرواية عنه راويان» متقدم ومتأخر تباين وقت وفاتيهما 
تباينا شديدا فحصل بينهما آمد بعيد» وإن كان المتأخر منهما غير معدود من 
معاصري الأول وذوي طبقته». الغاية في شرح الهداية في علم الرواية (ص: ۲۲۰). 
شرح نخبة الفكر » لملا على القاري (ص: 550). 

وفي (اليواقيت والدرر) (77/5): «وان اشترك اثنان في الأخذ عن شيخ في آن 
واحد وتقدم موت أحدهما على موت الآخر فهو من أقسام العلو المسمى: (السابق 
واللاحق)» وهو العلو بتقدم الوفاة - آي: وفاة الراوي - سواء كان سماعه مع 
المتأخر الوفاة في آن واحد أو قبله» وكذا إذا كان بعده (فيما يظهر من إطلاقهم -) 
لكون المتقدم الوفاة نقل الرواة عنه فيرغب في تحصيل مروية. قاله السخاوي - نفك -. 
وفي كلام المؤلف شمول لما تقدم موت أحدهما على الآخر بزمن قليل» أو كان 
موتهما في حياة شيخهماء ولا يخفى أنه لا يطلق على ذلك مثله. كما ذكره بعض- 


۳۹۸ 
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و کیج ذلك: an‏ كالبخاري حدّث عن تلميذه أبي 


العبّاس اسراح وا سنه ست و حمسيرا ومائتين » وآخرٌ من حدث 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


المتأخرین ۰۷.۰ وانظر: نزهة النظر (ص: ۰)۱۵۲ ألفية العراقي [۸۵۱ - ۸0۳] فتح 
المغيث (۰)۲۰۰/۳ تدريب الراوي (777/7)» توضيح الأفكار (۰)۲۷۸/۲ قفو 
الاثر (ص: 5 ۰)۱۰ ومعرفة هذا النوع من علوم الحديث له أهمية كبيرة حتى لا يظن 
انقطاع ما ليس بمنقطع ولا يجعل الصواب خطا. 

السابق واللاحق» في تباعد ما بين وفاة الراويين عن شيخ واحدء للخطيب 
البغدادي . انظر: كشف الظنون ۰)٩۷۳/۲(‏ الأعلام (۰)۱۷۲/۱ المستفاد من ذيل 
تاريخ بغداد »)51/١(‏ تذكرة الحفاظ (۰)۲۲۳/۳ سير أعلام النبلاء (۲۸۹/۱). 
توجد منه نسخة في دار الكتب المصرية في ]١58[‏ ورقة تحت رقم [۳۸۱] 
(مصطلح الحديث) ذكر الخطيب محتواه في مقدمته» فقال: هذا كتاب ضمنته ذكر 
من اشتراك في الرواية عنه راويان تباين وقت وفاتيهما تباينا شدیدا» وتأخر موت 
أحدهما عن الآخر تأخرا بعیدا» وسميته كتاب: (السابق واللاحق) إشارة إلى لحاق 
المتأخر بالمتقدم في روايته وإن كان غير معدود في أهل عصره اه. 

وقد نشرته دار طيبة بالرياض [17٠5١ه]‏ بتحقيق ودراسة: محمد بن مطهر الزهراني 
باسم: (السابق واللاحق في تباعد ما بين وفاة راويين عن شيخ واحد) وهو كتاب 
نفيس لم يسبق الخطيب إلى مثله في هذا الباب أحد» ولم يحاكه أحد فيمن لحقه. 
قال السخاوي في (فتح المغيث) (۲۰۰/۳): «وفائدة ضبطه الأمن من ظن سقوط 
شيء في إسناد المتأخر» وتفقه الطالب في معرفة العالي والنازل» والأقدم من الرواة 
عن الشيخ ومن به ختم حديثه وتقرير حلاوة علو الإسناد في القلوب». «ومن 
فوائده: حلاوة علو الإسناد في القلوب» وأن لا يظن سقوط شيء من الاسناد». 
فهرس الفهارس والأثبات (1۳/۲). 

هو محمد بن اسحاق بن إبراهيم بن مهران بن عبد الله آبو العباس السراج. توفي 
سنة [۳۱۳ه]۰ انظر: تاريخ بغداد .)۲٤۸/١(‏ طبقات الفقهاء الشافعية» لابن 
الصلاح (۰)۹۹/۱ معجم المؤلفين (۳۸/۹). 

يعني الإمام البخاري - يفتك -. 
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عنه بالسّماع أبو الحسن الْحَفاف”» ومات سنة ثلاث وتسعين وثلاثمائة؛ 
وسمع أبو علي الټرڌاني من تلميذه السلفي ۳" حدیثا ورواه عنه» ومات 
على رأس الخمسمائة» وکان آخر أصحاب السلفي سبطه آبو القاسم بن 
مكي ومات سنة خمسین وستمائة» وبینهما مائة وخمسون". قال شيخ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


€3) 


عو امین اتب محمد نامیا عم الراعك الکتاف كان فا مانا 
كثير العبادة» والخفاف» نسبة إلى الخف؛ لأنه كان يصنع الخفاف أو يبيعها 
ت |۳۹۳ه-]. 

الإمام الحافظ الثقة أبو على أحمد بن محمد بن آحمد بن محمد بن حسن البردانی 
ثم البغدادي» الخنبلي » ابو علي» معحدث» سافظ : اا أحد الفبوزيق. فى لبيك 
فقیها حبلیا. توفي في شوال [44۸ه]. انظر: طبقات الحنابلت» لابي يعلى 
(۰)۲۰۱/۲ سير اعلام النبلاء (۰)۲۱۹/۱۹ تذكرة الحفاظ (/۲۱). ضبطها 
السمعاني ویاقوت بفتح الباء. قال السمعاني: «البرداني: بفتح الباء الموحدة والراء 
والدال المهملة وفي آخرها النون» هذه السبة إلى (بردان)» وهي قرية من قری 
بغداد». الأنساب (۰)۳۱۲/۱ وانفرد ابن الأثير في (اللباب) (۱۳۰/۱) فضبطها 
بضم الباء». وفي (شرح نخبة الفکر). لملا علي القاري (ص: 54۷): «البرداني 
بفتح موحدة وسکون راء». 

السلفي - بکسر السین المهملة » وفتح اللام» وفي آخرها الفاء - هو آحمد بن محمد 
بن (سلفة) - بکسر السین وفتح اللام - منسوب إلى سلفه بعض آجداده» ومعناه: 
مقطوع الشفة. الأصبهاني » صدر الدين» آبو طاهر السلفي: حافظ مكثرء من آهل 
(أصبهان). رحل في طلب الحدیث» وکتب تعالیق وأمالي كثيرة» وبنی له الامیر 
العادل - وزير الظافر العبيدي - مدرسة في الاسكندرية سنة [۵47 ه]ء فأقام إلى 
أن توفي فیها سنة [۵۷۰ ه]. انظر: الأعلام (۲۱۵/۱) الأنساب (۲۷/۳)) 
التقييد (ص: ۰6۱۷5 طبقات الشافعية - لابن قاضی شهبة (۰)7/۲ طبقات الشافعية 
الکبری» للسبكي (/۰)۳۲ وفیات الأعيان (۰۱۰۵/۱ شرح نخبة الفكرء لملا 
علي القاري (ص: 7 )۰ 

انظر: تدریب الراوي (۰)۲4/۲ الیواقیت والدرر (۰)۲4/۲ الغاية في شرح- 


۳۷/۰ 
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الاسلام: وهو آکثر ما وقفنا عليه من ذلك"*. وقد سمع الذهيي من آبي 
اسحق التنوخي » وحدث عنه كما ذکره شيخ الاسلام في تاریخه» ومات 
سنة ثمان وآربعین وسبعمائة » وآخر من مات من آصحاب التنوخی الشهاب 
الشاوي"" مات في ذي القعدة سنة أربع وثمانین وثمانمائة. [ومن آصحاب 
التنوخی الان جماعة موجودون» وان كان فى الدنیا بقاء وقدر الله ك 
ازور و ١‏ 


العمل 


و فقو أي: الرواة (علی شَيء) من قول أو حال أو صفة 
(َمَمَلسَلْ) سمعتٌ فلاتا بقول: افيد با لقد حدثتی کان إلى 
= الهداية في علم الرواية (ص: ۰)۲۲۰ نزهة النظر (ص: ۰)۱۰۲ «لأن وفاة البرداني 

على رأس الخمسمائة والآخر سنة خمسین وستمائة مع اشتراکهما في الرواية عن 

الحافظ السلفي» . فتح المغیث (۲۰۲/۳). 

(۱) نزهة النظر (ص: ۱۵۲). 

(۲) انظر: الیواقیت والدرر (۲/۲) بلغة الأریب (ص: ۰)۱۹۸ قفو الأثر (۱۹۸/۲). 
(ومن اللطائف أن البرهان التنوخي هذا سمع منه الحافظ الذهبي - كما علمت -» 
ومات الذهبي سنة [۷۸] وآخر آصحابه آبو العباس بن طريف الشاوي عنه» مات 
سنة [۸۸4]». فهرس الفهارس والاثبات ومعجم المعاجم والمشیخات 
والمسلسلات (۰)۲۲۱/۱ 

(۳) ساقطة من (د) [ب: ۰۳۷ ومن (ع) [ب: ۲۸]. 

)٤(‏ ویکون فى وصف الرواة: هو الحدیث الذي اتفقت رواته فى وصف من الأوصاف 
قوليا كان فقط أو فعلیا فقط أو هما معا وفي صفة التحمل والداء: وهو الحدیث 
الذي اتفقت رواته في وصف الأداء وكيفيته ولفظه» المسلسل في صيغ الاداء. 
مسلسل بزمن الرواية: كحديث ابن عباس: شهدت مع رسول الله 335 يوم عيد» فهو 
مسلسل بزمن الرواية في يوم العيد» ومسلسل بالمكان» كالمسلسل بإجابة الدعاء- 

۳۷۱ 


سم 


اخر 
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ف U. 7 N‏ 2 
۰ وحدثنی فلان ویده على کتفی إلى أخره..» وحدثنی فلان وهو اخذ 


لحيس ال ات ار إلى آغرهد وکالسسیل الحا و الها 


وقد يقع التسلسل في معظم الإسناد» كالمسلسل بالاولية فان 


السا هى فال ما 


توافت 


6 


(۲) 


2 


(آو) اتفقوا (اسْمَا) فقط أو مع الكنية أو اسم الأب أو الجد أو النسبة 


عند الملتزم» ومسلسل بالتاريخ: ككون الراوي آخر من يروي عن شيخه. وفائدة 
التسلسل بعده من التدليس والانقطاع. ولا يشترط وجود التسلسل في جميع الاسناد 
فقط ينقطع التسلسل في وسطه أو آخره لكن يقولون في هذه الحالة: (هذا مسلسل 
إلى فلان). انظر: تدريب الراوي »)١187/5(‏ نزهة النظر (ص: ۰)۱۵۵ التقييد 
والإيضاح (۰)۲۷۰/۱ الشذا الفياح (557/7)» الغاية في شرح الهداية في علم 
الرواية (ص: ۱۸۵ - ۰۱۸5 الكفاية في علم الرواية (ص: »)۲۸٤‏ المنهل الروي 
(ص: 017)» بلغة الأريب (ص: ۰۲۰۱ توجيه النظر (۰)۰۳/۱ توضيح الأفكار 
(۰۲۳۷/۲ فتح المغيث ("//اه)» مقدمة ابن الصلاح (ص: ۱۱۱ 

التسلسل فيه أن كل واحد من الرواة بقول: هذا أول حدیث سمعته بما یشبه: حدثنی 
فلان وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنى فلان وهو أول حديث 20« 
قال: آخبرني فلان وهو آول وی مت نگ وهكذاء بدأ تسلسله من عند سفيان 
بن عيينة. قال المناوي: «وهو حديث عبد الله ابن عمرو: «الراحمون يرحمهم 
الرحمن» فان السلسلة فيه تنتهي إلى سفيان بن عيينه فقط وانقطعت فيمن فوقه هذا 
هو الصحيح ومن رواه مسلسلا من أوله إلى منتهاه فقد وهم» اليواقيت والدرر في 
شرح نخبة ابن حجر (ص: .)5١5‏ 

يعني ابن عبينة. وقال الحافظ ابن حجر: «(ومن رواه مسلسلا إلى منتهاه) أي الإسناد 
وهو الصحابي الراوي هذا الحديث (فقد وهم). شرح شرح نخبة الفكر (440/۱). 


۳۷ 


علم الحديث 
3 ¢ 


(فمتفق فمتفة ارسي لحري ولميل, بیش دی اواد 


ك (:) 0 م 
E‏ '» وأبي عمران الجوني اثنين » وأبي بكر ابن 
عياش ثلاثة» وحماد بن زيد وابن سلمة» والحنفي نسبة إلى بني حنيفة 


ووس 2 بيو ويل 
| المؤتلف وَالمختلف] 
(أَوْ) اتفقوا E,‏ وكرت )رمس فهم ا 
أولهم: : عبد الغني بن سعيد ۲ وآخرهم الذهبي 1101110111009 


(۱) واسم كتابه (المتفق والمفترق) وهو كتاب نفيس» طبع بتحقيق محمد صادق آیدن 
الحامدي » في ثلاثة مجلدات بدار دار القادري سنة ١511/[‏ ه] . 

(۲) أولهم الأزدي صاحب العروض والنحو» شيخ سیویه. والباقون: المزني» 
والاأصبهاني والعجلي» والبصري. والسجزي. قال الحافظ ابن حجر: «وأما من 
يقال له الخلیل بن آحمد غير هذين - وهما العروضي والمزني ومن قرب من 
عصرهما لو صح - فجماعة تزید عدتهم على العشرة) ۰ تهذب التهذیب (۳۱۳/۳). 

(۳) قال الخطیب البغداي: أربعة في طبقة واحدة». وهم: الدينوري» والبصري؛ 
والقطيعي » والطرسوسي . انظر: (المتفق والمفترق) (۰)۱۸۹/۱ 

(:) عبد الملك بن حبیب البصري» وآبو عمران الجوني » الحافظ ویقال: الجويني متأخر 
سکن بغداد وهو که من الثانية عشرة. تقریب التهذیب (۳/۲؟). 

(۰) آحدهم: القاری . والثاني: الحمصي الذي روی عنه جعفر بن عبد الواحد الهاشمي. 
والثالث: السلمي الباجدائي» صاحب «غريب الحدیث» واسمه: حسین بن عیاش 
مات سنة آربع ومائتین . انظر: فتح المغیث للعراقي: (ص: ۰4۲۲ تدریب الراوي 
(۱۰/۲). 

() هو آبو محمد عبد الغني بن سعيد بن علي بن سعيد الأزدي المصري؛ الحافظ 
المشهور النسابة المتفنن» المتوفى سنة [94٠5ه].‏ وله فيه كتابان أحدهما في مشتبه- 


VY 


علم الحديث 
3 


(۱) 


ثم شيخ الم سلام 
مثاله: سلام وسلام الأول بالتشدید» وهو غالب ما وقع» والثاني 
بالتخفیف » وهو عبد الله بن سلام الحبر الصحابی » وسلام ابن آخته » وسلام 
البيكندي شيخ البخاري» وسلام ابن آبی الحقیق اليهودي . 
3 5 رت 2 0 2 0 
(أو) اتفقت (الاباء) خطا لا لفظا مَعَ اتفاق الاسماء فيهما أو عكسّه 
(فمتشابة)» وهو مركب من النوعین قلت وتف فيه الطب . 


5 ۰ 2 ۰ و 5 
مثاله: موسى بن علي - بفتح العين - وموسى بن علي - بضمها - 
الأول كثير جداء والثاني: ابن رباح اللخمي المصري "۰ وشريح بن النعمان 
- بالشين المعجمة والحاء المهملة ‏ وسریج بن النعمان - بالمهملة والجيم - 
الاول تابعي يروي عن علي بن أي طالب له » والثاني من شیوخ البخاري . 


= الأسماءء والآخر في مشتبه الأنساب. 

(۱) لعله يقصد (تبصير المنتبه في تحرير المشتبه) للإمام ابن حجر العسقلاني. 

(۲) واسم كتابه: (تلخيص المتشابه في الرسم وحماية ما أشكل منه عن بوادر التصحيف 
والوهم) وهو محقق مطبوع . 

(۳) علي - بضم العين ‏ ابن رباح بن قصير بن القشيب بن بنع بن أردة بن هجر بن 
جزيل بن لخم اللخمى: آبو عبد الله» ويقال: أبو موسى المصری» والد موسى ابن 
على بن رباح » المشهور فيه على » بالضم. قال الدارقطنی: كان يلقب بعلى» وكان 
اسمه علياء وكان يحرج على من سماه عليا بالتصغير. مغاني الأخيار [۱۸۸7]. 

(:) هو الإمام» آبو الحسین - وقیل: آبو الحسن - سريج بن النعمان بن مروان 
البغدادي» الجوهري اللؤلؤي. المتوفی سنة [۲۱۷ه]. سير آعلام النبلاء 
(۲۲۱/۱۰). 


VE 
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[صَِعْ الأداء] 


سق إل * ۱ 
(وَصبَغْ الاداع) التي يروى بها الحديث؛ فيها وفي مراتبها وكيفيتها 

خلاف طويل» وقد جزمنا بما هو المشهور عند المتأخرين» وعليه العمل 
(سَمعث ودی للاي آي: لما : تحمّله من لفظ الشيخ» 


(تَأَخْرَنِي َكَرَت للقاری) على الشیخ» ويجوز استعمال لفظ التحديث 
هنا والإخبار فيما قله » لكنَّ الأول هو الأولى › 


(تَالْجَمْعُ) أي: أخبرناء (وَفُرئ) عليه (وَأنا لمع لمع نا شاه 
وَكتَبّ) و(عن) للاجارة والمکات ی ولا ول والأخير في الإجازة مت 5" 


(۱) وهناك صيغ أخرى لم يذكرها المصنف. منها: أملى علي» أنبأني مناولة» أوصى 
إلي » ووجدت وبخطه » وغيرها. وينبغي التنبه هنا إلى أن اللفظ المستعمل من صيغ 
الأداء ینبغی أن يكون مطابقًا للصفة التى تحمل بها الراوي حدیثه » فمثلا مما يفيد 
السماع: E‏ وأنبانا» وقال» 0 ونحوهاء فإنها تدل على إفادة السماع من 
المحدث كما صرح بذلك القاضي عياض في (الالماع) (ص: »)٠١١‏ وأرفع هذه 
الألفاظ: سمعت» ثم حلثناء وحدثني» كما ذكر الخطيب في (الكفاية) 
(ص: ۲۸6). آما إطلاق (حدثنا) و(أخبرنا) فالمتقدمون على آنهما بمعنى واحد» 
وإنما اصطلح المتأخرون على التمييز بينها في الاستعمال. ومما يفيد التحمل 
بالعرض: قرأت على فلان» أو قری عليه وأنا آسمع أو حدثنا فلان قراءة عليه » 
ونحو ذلك. ومما يدل على التحمل بالإجازة والمناولة: أنبأنا إجازة أو مناولة» 
وأخبرنا فلان إذتا» وفيما أذن لي فيه» ونحوهاء وكان الأوزاعي تا يخصص 
الإجازة بقوله: «خبرنا» بالتشديد. انظر: الإلماع (ص: ۱۲۸ - ۰۱۳۰ علوم 
الحديث (ص: .)١59-1١58‏ 


۳۷۵ 
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بها إليه من بلد» ويجوز استعمال الإخبار فيها مقیدا بقوله: إجازة أو مشافهة 
آو E‏ آو اذتا ونحو دلگ فا عزنل قوم » ولنا فيه تفصيل بيناه في 


غير هذا الکتاب(۲. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
€3 


الكتابة: صورتها: أن يكتب الشيخ مسموعه لحاضر آو غائب بخطه أو آمره. وهي 
نوعان: ١‏ - مقرونة بالاجازة: كأجزتك ما كتبت لك أو إليك ونحو ذلك. مجردة عن 
الاجازة: كأن يكتب له بعض الأحاديث ويرسلها له» ولا يجيزه بروايتها. حكم 
الرواية بها: ١‏ - آما المقرونة بالإجازة: فالرواية بها صحيحة» وهي في الصحة والقوة 
كالمناولة المقرونة. ۲ - وآما المجردة عن الاجازة: فمنع الرواية بها قوم» وأجازها 
آخرون» والصحیح الجواز عند آهل الحدیث لاشعارها بمعني الاجازة. ینظر ذلك 
مفصلا في (تدریب الراويی) (۵۵/۲ - ۵5). 
فصل السيوطي بیان (آقسام طرق تحمل الحدیث ومجامعها) في (تدریب الراويی)» 
بدءا من (۲ /ص: ۸). وانظر: مقدمة ابن الصلاح» طرق نقل الحدیث وتحمله (ص: 
۸7 وینظر (اختصار علوم الحدیث) النوع الرابع والعشرون» كيفية سماع الحدیث 
وتحمله وضبطه الشذا الفیاح (۰)۳۷/۱ فما بعد » توجیه النظر (۰)۷۹/۱ 
فى (ه) [أ: ۱4]: «حققناه). 
السماع من لفظ الشيخ: صورته: أن يقرأ الشيخ » ويسمع الطالب» سواء قرأ الشيخ 
من حفظه أو كتابه» وسواء سمع الطالب وكتب ما سمعه» أو سمع فقط ولم يكتب. 
رتبته: السماع أعلى أقسام طرق التحمل عن الجماهير. ألفاظ الأداء: 
١‏ - قبل أن يشيع تخصص بعض الألفاظ لكل قسم من طرق التحمل» كان يجوز 
للسامع من لفظ الشيخ أن يقول في الأداء: سمعت أو حدثني أو أخبرني أو أنبأني أو 
قال لي أو ذكر لي. 5 
۳۷۹ 
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والقراءة والسّماع ا ا وهی وه فى العلوٌ كذلك كما 


(۱) 


(۲ 


۲ - وبعد أن شاع تخصيص بعض الألفاظ لكل قسم من طرق التحمل» ا 
ألفاظ الأداء على النحو التالي: للسماع: سمعت أو حدثني» للقراءة: أخبرني. 
للإجازة: أنبأني . . لسماع المذاكرة: قال لي أو ذكر لي». تيسير مصطلح الحديث 
(ص: ۰)۱۲۳ 
القراءة على الشیخ: ویسمیها آکثر المحدئین (عرضا). صورتها: أن يقرأ الطالب 
والشیخ يسمع » سواء قرأ الطالب » أو قرأ غيره وهو یسمع» وسواء كانت القراءة من 
حفظ أو من کتاب وسواء كان الشیخ یتبع للقاری من حفظه أو آمسك کتابه هو أو 
حکم الراوية بها: الراوية بطریق القراءة على الشیخ رواية صحيحة بلا خلاف في 
جمیع الصور المذکورة الا ما حكي عن بعض من لا يعتد به من المتشددین. 
رتبتها: اختلف في رتبتها على ثلائة أقوال» مساوية للسماع: روي عن مالك 
والبخاري » ومعظم علماء الحجاز والكوفة. 
آدني من السماع: روي عن جمهور آهل المشرق؛ وهو الصحیح. 
آعلي من السماع: روي عن أبي حنيفة وابن أبي ذئب» ورواية عن مالك . 
آلفاظ الآداء: ۱ - الأحوط: قرأت على فلان» أو قری عليه وأنا أسمع فأقر به. 
۲ - ويجوز: بعبارات السماع مقيدة بلفظ القراءة ك( حدثنا قراءة عليه) . 

- الشائع الذي عليه كثير من المحدثين: إطلاق لفظ: (أخبرنا) فقط دون غيرها». 
تیسیر مصطلح الحدیث (ص: ٤‏ ۱۲). وانظر: التقیید والایضاح (ص: »)١١8‏ الشذا 
الفياح (ص: ۰6۱۹۱ الغاية (ص: ۰6۹۸ المقنع (ص: ۰6۲۹۷ توضیح الأفكار 
(۰)۱۸۷/۲ المنهل الروي (ص: ۰۸۸ 
الاجازة: الأذن بالرواية لفظا أو كتابة. صورتها: أن يقول الشيخ لأحد طلابه: آجزت 
لك أن تروي عني صحيح البخاري . أنواعها: للإجازة أنواع كثيرة» منها منها 

١‏ - أن يجيز الشيخ معينا لمعين: كأجزتك صحيح البخاري » وهذا النوع أعلى ر 
الإجازة المجردة عن المناولة. 


۳۷۷ 
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اقا ال ا 


(۱) 


(وَأَرْقَعْهُا)ء آي: آنواع الاجازة (الْمُقَارِئَةُ) بکسر الراء (لِلْمْمَاوَلَة)7" ؛ 


۲ - أن يجيز معینا بغیر معین: كأجزتك روية مسمعاتي . 

" - أن يجيز غير معين بغیر معین: كأجزتك آهل زماني رواية مسموعاتي . 

٤‏ - أن يجيز بمجهول أو لمجهول: كأجزتك کتاب السنن» وهو يروي عددا من 
السنن» أو آجزت لمحمد بن خالد الدمشقی» وهناك جماعة مشترکون فى هذا 
الاسم. ۱ ۱ 

ه - الاجازة للمعدوم: فإما أن تکون تبعا لموجود» کأجزت لفلان ولم يولد له وإما 
أن تکون لمعدوم استقلالا » كأجزت لمن يولد لفلان . 

حکمها: آما النوع الأول منها فالصحیح الذي عليه الجمهور واستقر عليه العمل جواز 
الراوية والعمل بهاء وآبطلها جماعات من العلماء» وهو آحدي الروایتین عن 
الشافعی . 

آما بقية الأنواع فالخلاف في جوازها أشد وأکثر» وعلی كل حال فالتحمل والرواية 
بهذا الطريق - آي: الاجازة - تحمل هزیل ما ینبغی التساهل فیه . 

ألفاظ الأداء: الاولی: أن یقول: أجاز لي فلان. ۱ 

ويجوز بعبارات السماع والقراءة مقيدة مثل: (حدثنا إجازة) أو (أخبرنا إجازة). 
اصطلاح المتأخرين: (أنبأنا) واختاره صاحب كتاب (الوجازة). تيسير مصطلح 
الحديث (ص: ۱۲ - ۰۱۲۵ وكتاب: (الوجازة في تجويز الاجازة)» لأبي 
العباس » الوليد بن بكر المعمري . 

المناولة نوعان» ١‏ - مقرونة بالإجازة: وهي أعلي أنواع الإجازة مطلقا. 

ومن صورها: أن يدفع الشيخ إلى الطالب كتابه ويقول له: هذا روايتي عن فلان فاروه 
عني » ثم يبقيه معه تمليكا أو إعارة لينسخه. 

۲ - مجردة عن الإجازة: وصورتها أن يدفع الشيخ إلى الطالب كتابه مقتصرا على- 
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لما فيها من التعيين والتشخیص "۰ وصورتها: أن يدفع الشيخ أصله أو ما 
يقوم مقامه للطالب» أو يحضر الطالب الأصل للشیخ» ويقول له: هذا 
روايتي عن فلان فاژوه عني . (وَشْرِطَتْ)) أي: الاجازة (لَهَا): آي: 
للمناولة » فلا تصح الرواية بها إلا إن قرنها بها» وشرطت آیضا (للوجاة)» 
وهي أن يجد بخط یعرف کاتبه فلا يقول: آخبرني فلان بمجرد وجدانه ذلك 
إلا إن كان له مته إجازة » والا فلیقل: وجدت بخطه(". 


00 


(۲( 


قوله هذا سماعي . 

حكم الرواية بها: ۱ - أما المقرونة بالإجازة: فتجوز الرواية بهاء وهي آدني مرتبة من 
السماع والقراءة على الشیخ. 

۲ - وأما المجردة عن الاجازة: فلا تجوز الرواية بها على الصحيح . 

آلفاظ الاداء: ۱ - الأحسن: آن يقول: ناولتی أو ناولنی وآجاز لی إن کانت المناولة 
ا > 

۲ - ويجوز بعبارات السماع والقراءة مقيدة مثل: حدثنا مناولة» أو آخبرنا مناولة 
وإجازة). تيسير مصطلح الحديث (ص: ۱۲۵ - »)٠١١‏ وانظر ذلك مفصلا في 
(تدريب الراوي) »)٤٥/۲(‏ وانظر: المقنع في علوم الحديث (ص: ۰)۳۲۵ المنهل 
الروي (ص: »)4٠‏ الغاية في شرح الهداية في علم الرواية (ص: ۰6۱۰-۱۰۳ 
انظر: بلغة الاریب (ص: ۰)۲۰۲ قفو الأثر (۲/۲٠۲)ء‏ النكت على مقدمة ابن 
الصلاح (۵۰۵/۳). 

الوجادة - بکسر الواو -: مصدر (وجد)» وهذا المصدر مولد غير مسموع من 
العرب . صورتها: أن يجد الطالب آحادیث بخط شيخ يرويهاء یعرفه الطالب » ولیس 
له سماع منه ولا إجازة. والرواية بالوجادة من باب بالمنقطع» لکن فيها نوع اتصال. 
آلفاظ الأداء: یقول الواجد: وجدت بخط فلان أو قرأت بخط فلان كذاء ثم یسوق 
الاسناد والمتن. تیسیر مصطلح الحدیث (ص: ۱۲۸) تدریب الراوي (1۰/۲)) 
مقدمة ابن الصلاح (ص: ۱۰۱ - ۰۱۰۲ التقييد والإيضاح (رص: 2256١‏ الشذا 
الفیاح (۰)۳۲/۱ المقنع (ص: ۰0۳۳ المنهل الروي (ص: ۰٩۱‏ 
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(وَالوَصِبَّة) وهي آن يوصي عند موته أو سفره بأصله لمعیّن » فلا 


تجوز له روايته عنه بمجرد الوصية إلا إن كان له منه إجازة7'". 


| الاعلام] 


(والاغلامع) هو أن یعلم لشیم آحد الطلبة بأنه يروي کتاب کذا عن 


فلان فلیس لمن أعلمه الرواية عنه بمجرد ذلك لا إن كان له منه اجازة(. 


(۱) 


(۲( 


الوصية: صورتها: أن يوصي الشيخ عند موته أو سفره لشخص بكتاب من كتبه التي يرويها . 
حكم الرواية بها: ۱ - الجواز: لبعض السلف» وهو غلط ؛ لأنه أوصي له بالكتاب 
ولم يوص له بروايته. 

۲ - عدم الجواز: وهو الصواب. 

ألفاظ الأداء: يقول: أوصى إلى فلان بكذا أو حدثني فلان وصية. تيسير مصطلح 
الحديث (ص: 2)١77‏ وانظر: الإلماع إلى معرفة أصول الرواية (ص: »)١١5‏ 
التقييد ولإيضاح (ص: »)١١19‏ الشذا الفياح (ص: ۰۳۲۲ الغاية (ص: ۰۱۰۵ 
المقنع (ص: ۰)۳۳۳ المنهل الروي (ص: »)9١‏ اليواقيت والدرر (۳۰۸/۲) فتح 
المغيث »)١5//7(‏ نزهة النظر (ص: ۰۱۲۱ وغيرها. 

الإعلام: صورته: أن يخبر الشيخ الطالب أن هذا الحديث أو هذا الكتاب سماعه. 
وقد اختلف العلماء في حكم الرواية بالإعلام على قولين» ۱ - الجواز: كثير من 
أصحاب الحديث والفقه واللأصول. 

۲ - عدم الجواز: غير واحد من المحدثين وغيرهم» وهو الصحيح » لأنه قد يعلم 
الشيخ أن هذا الحديث روايته لكن لا تجوز رويته لخلل فيه» نعم لو أجازه بروايته 
جازت روايته . 

ألفاظ الأداء: يقول في الأداء: أعلمني شيخي بكذا. تيسير مصطلح الحديث 
(ص: ۱۲۷). 


۳۸۰ 
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[طَبَقَاتُ الروَاة] 


¢ 


2 
۳ 


(وَمِنَ الأنْوَاع) في عم الحدیث: (طَبَقَاتُ الرّوَاِ) » آي: معرفتها طبقةً 
طبقة. أي: الرواة المشتركين في السن والشيوخ؛ ليأمن من تداخل 
المشتبهين » (وَبُلْدانْهُمْ) ؛ ليأمن من تداخل الاسمين المتفقين إذا افترقا في 

ع و و ۳ ۳2 

النسب » (وأَخوالهم تعدیلا وَجَرحا). ويرجع إلى الكتب المؤلفة في ذلك› 
ك«الثقات») لابن حبان والعجلى» و(الضعفاء» لهماء وللذهبی » 
(وَمَراتِبُهما) » أي: الجرح والتعدیل ؛ ليعرف من یرد حديثه ممن یعتبر . 
[مراتب الجرح والتعديل] 

وآرفع مراتب التعدیل ": صيغة المبالغة كأوثق الناس". 


والمکرر: كثقة ثبت › او ثقة حافظط او ثقة حجة » او ثقة متقن » ونحو 
ذلك . 


® ماه ره 70١‏ »۰ فا بر ۰ 
وبلیها: ثقة » متقن » حجة » ثبت » حافظ » ضابط ‏ مفرد. 


(۱) ذهب بعض المحدئین ومنهم الحافظ ابن حجر إلى أن آعلی مرتبة في التعدیل کون 
الراوي صحابيًا > حيث قال فى (التقریب) (۸/۱): «فأما المراتب: فأولها: الصحابق 
وأصرح بذلك لشرفهم». ع الفا أن هذا الترجیح بالنظر إلى العدالة» آما بالنظر إلى 
الضبط والحفظ فلا مدخل للصحبة فيه. 

(۲) ومن ذلك قولهم: «إليه المنتهی في التغبت» ولا أحد أثبت منه» ولا آعرف له 
نظيرًا) . ونحو ذلك. 

(۳) الحجة أرفع درجة من الثقة. قال الحافظ الذهبي: «الحافظ أعلى من المفيد في 
العرف » كما أن الحجة فوق الثقة» (تذكرة الحفاظ) (ص: 4174)» وجاء في (تهذيب 
التهذيب) (59/0): «قال ابن معين: محمد ابن إسحاق ثقة وليس بحجة.- 


۳۸۱ 
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وبلیها: لیس به باس : لا بأس به صدوق » مأمون » خيار. 
وبلیها: محله الصدق » ورووا عنه ) شيح » وسط» صالح الحديث » 
مقارب الحدیث - بفتح الراء وکسرها - جيد الحدیث » حسن الحدیث. 


ويليها: صويلح » صدوق إن شاء الله » أرجو أنه لا بأس به. 

وأسوا عزانت لتجریح !: کذاب » وضاع دجّال؛ يكذب» يضع . 

ویلیها: متهم بالکذب أو بالوضع ساقط » مالك ذاهب ‏ متروك 
ترکوه » فيه نظر » سکتوا عنه » لا بعتبر به » لیس بثقة » غير ثقة ولا مأمون. 

ويليها: مردود الحدیث» ضعیف جدا واه بمرق مطروح. ارم به 
لیس يشيع لا يساوي شیتا. 

وکل من وصف بشيء من هذه المراتب لا يحتج به » ولا یستشهد به » 


ولا یعتبر به . 
وبلیها: ضعیف » فیک الخایت ۸ مضطرب الحدیث » واه» ضعفوه » 


= قال آبو زرعو الدمشقي: قلت لابن معين وذکرت له: الحجة محمد بن إسحاق؟ 
فقال: كان ثقة» إنما الحجة مالك وعبيد الله بن عمر). وفي موضع آخر (۷۲/۵): 
«قال ابن شاهين في (الثقات): قال عثمان ابن أبي شيبة هو ثقة صدوق» قيل: هو 
حجة قال: أما حجة فلا». وانظر قواعد التحدیث» والتعليق على ذلك 
(ص: ۲ ۳۳). 

(۱) أسوا منها ما يدل على المبالغة کأکذب الناس» والیه المنتهی في الکذب أو هو 
ركن الکذب ‏ ونحو ذلك . 

(۲) هذا عند غير البخاري» آما البخاري فقد قال: «کل من قلت فيه: منکر الحدیث ؛- 
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لا يحتج به. 
ويليها: فيه مقال أو ضعف ‏ ليس بذاك» ليس بالقوي» تعرف وتنكر › 
ليس بعمدة » فيه < خلف » مطعون فيه » سی ۶ الحفظ ا 


وأصحاب هاتين المرتبتين يكتب حديثهم للاعتبار””) ولا يحتج به. 
[الأسماء والكنى] 


(وَالآَسْماءُ) المجردة» ويرجع إلى الكتب المؤلفة فيهاء کاطبقات) 
ابن سعد» واتاريخي) البخاري وابن نو خيثمة » و«الجرح والتعديل» لابن 
آبي حاتم » وكتب الثقات والضعفاء والمصنفات في رجال کتب مخصوصة 
ک«تهذیب» المزي في رجال الکتب الستة» وقد شرعت في ذيل عليه 
مخصوص برجال «الموطأ») و(مسانید» الشافعي وأحيد وآبي حنيفة ومعاجم 
الطبراني . 


ا .الل نم 5100-00 
(والکنی بانواعها) . وهي ثلاثة عشر: 
الاوّل: من اسمهٌ كنيتة» ولیس له كنية آخری: كأبي بلال الا 


= فلا تحل الرواية عنه). حکی عنه هذا القول آبو الحسن ابن القطان في (بیان الوهم 
والایهام) ۲۹٤/۲(‏ و۳۷۷/۳) نقلا عن (تاریخه الأوسط). وانظر ميزان الاعتدال 
.)5/١(‏ وانظر : لسان الميزان (۲۰/۱): 

(۱) آما عند الدارقطني فقد قال: «إذا قلت لين الحدیث لم يكن ساقطاء ولکن مجروحا 
بشیء لا بسقط عن العدالة». انظر: تدریب الراوي (۲۷۲/۲). 

)۲( سار ود البحث عن الروایات لتقوبة الحدیث . وقد سبق بیانه. 

(۳) قال آبو حاتم: سألته عن اسمهء فقال: هو كنيتي. الجرح والتعدیل (۳۵۰/۹).- 
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0 


ا 


كالأرّل أو لا؟ كأبي سَيبةً الخدري من الصحابة . 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


وقال آبو أحمد الحاکم: آبو بلال اسمه: مرداس بن محمد بن الحارث ابن عبد الله 
بن أبي بردة ابن صاحب رسول الله 5 أبي موسی الاشعري وله ویقال: اسمه 
محمد بن محمد وقیل: اسمه عبد الله ؛ وقوله هو آصح؛ وأظنه مات قبل الثلائین 
ومائتين » وکان من أبناء التسعین. سير أعلام النبلاء (۵۸۳/۱۰). 
«کنیته» ساقطة من (ه) [ب: ]١9‏ 
في (ع) [آ: ۳۰] زیادة: «النسائي». قال الحافظ: «آبو بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم الأنصاري النجاري - بالنون والجیم - المدني القاضي » اسمه وكنيته واحد» 
وقيل: إنه يكنى أبا محمد» ثقة عابد من الخامسة» مات سنة عشرين ومائة» وقيل 
غير ذلك». تقريب التهذيب (ص: »)١1١118‏ وانظر: المقتنى في سرد الکنی » للذهبي 
(۱۲۷/۱). 
وفي (ط: ۲): «آبو سعید» (ص: )۷٤‏ وهو تصحیف من النساخ» والصواب أنه آبو 
شيبة الخدري من الصحابة» مات في حصار (القسطنطينية) ودفن هناك» [وهو آخو 
أبي سعید الخدري وه لکن لا يعرف هل له اسم غير هذه الكنية أو أن اسمه 
كنيته ؟] » وكأبي أناس - بالنون -» وأبي مويهبة مولى رسول الله 45 » وأبي الأبيض 
التابعي الراوي عن أنس بن مالك وه . 
وقال العراقي سماه ابن أبي حاتم في (الكنى) وفي (الجرح والتعديل) في الأسماء: 
عيسى لكن أعاده في آخره في الکنی الذين لا تعرف آسماژهم. وقال: سمعت أبي 
يقول: سئل أبو زرعة عن أبي الأبيض فقال: لا نعرف اسمه قال ابن عساكر: ولعل 
ابن أبي حاتم وجد في بعض رواياته أبو الأبيض عبسي فتصحف عليه بعیسی . وأبي 
بكر بن نافع مولى ابن عمر. وأبي النجيب - بالنون المفتوحة وقيل: بالتاء الفوقية- 
۳۸ 
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الغالك: من لقب بکنیته ۳" كأبى الشیخ ابن سان» اسمه: عبد اش" 


وكنيته: آبو محمد» وآبو الشیخ لقب له. 


الرابع: من تعددت کناه» کابن جریج » یکنی: آبا عالد.وآبا الولید!۳. 


الخامس: من اتفق على اسمه واختلف فى کنیته. وصتف فيه بعض 


المتأخرين » كأسامة بن زيد الح وه . یکنی: آبا زید» أو آبا محمد» أو 


(۲( 


(۳) 


المضمومة - قال ابن الصلاح مولی عبد الله بن عمرو بن العاصي»2 وآبي حريز 
- بالحاء والزاي - الموقفي» والموقف محلة بمصر. تدریب الراوي (۲۸۱/۲ - 
© وانظر: المنهل الروي (ص: ۰۱۱ الیواقیت والدرر (۳۸/۲). 

قال السیوطی فى (التدریب): «من لقب بكنية وله غیرها» وهو آولی مما هنا كما 
0 ی مي 

يعني: عبد الله بن محمد بن جعفر بن حبان الأصبهاني» أبو محمد: من حفاظ 
الحدیث ‏ العلماء برجاله. يقال له أبو الشيخ. ونسبته إلى جده حبان. توفي سنة 
|۹۹| . 

قال السيوطي: «من لقب بكنية وله غيرها اسم وكنية كأبي تراب علي بن أبي طالب 
رهه اسماء آبي الحسن كنية » لقبه بذلك النبي 95 حيث قال له: قم آبا تراب» وکان 
نائما عليه » وأبي الزناد عبد الله بن ذکوان آبي عبد الرحمن ؛ وآبي الرجال محمد بن 
عبد الرحمن أبي عبد الرحمن. لقب بذلك ؛ لانه كان له عشرة آولاد رجال» وأبي 
تميلة - بضم الفوقية - مصغر: يحيى بن واضح آبي محمد. وأبي الاذان - بالمد - 
جمع أذن: الحافظ عمر بن إبراهيم آبي بکر لقب به ؛ لأنه كان كبير الأذنين» وأبي 
الشيخ الحافظ عبد الله بن محمد بن حيان الأصبهاني» وأبي محمد وأبي حازم 
العبدووي - بضم الدال - نسبة إلى عبدويه جده: عمر ابن أحمد أبي حفص». 
تدريب الراوي (۲۸۲/۲). 

قال السيوطي: «من له كنيتان أو أكثر كابن جريج أبي الوليد وأبي خالد» ومنصور 
الفراوي أبي بكر وأبي الفتح وأبي القاسم». تدريب الراوي (۲۸۳/۲). 
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آبا خارجة أى آبا عبد الله آقوال. 


¢ 


السادس: عكسه كأبى هريرة 4# فى اسمه آقوال كثيرة سردناها فى 
(شرح مسند الشافعى ول . 

السابع: من اختلف في اسمه وکنیته معا کسفينة مولی النبي - كَل 
e‏ اسمه: وت أو مهران أو عم آقوال» وکنبته: ابو عید. الرحمن؛ 
وقیل: ‏ و ع 

الثامن: من e‏ فى اسمه ولا فى كنيته» كأئمة المذاهب 
ا 


التاسع : : من اشتهر باسمه دون كنيته » كطلحة آبي محمد» والزبير آبي 
ae‏ 

(۱) انظر: تدریب الراوي (۲۸۳/۲). «ولعبد الله بن عطاء الإبراهيمي الهروي - من 
المتأخرین - فيه مختصر) انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص: ۰۱۹۸ التقیید والایضاح 
(ص: ۰)۳۷۱ الشذا الفیاح (۵۹۹/۲). 

(۲) صنف السيوطي کتابا سماه: (الشافي العي على مسند الشافعي). انظر: کشف الظنون 
(۲/ ۰6۱3۸۳ نسبه لنفسه في (فهرست مژلفاته) (ص: ۰۲۳ وهو في مكتبة 
الأوقاف العامة ببغداد للمخطوطات. عدد الأوراق [۰]5۳ ولشرح مسند الشافعي 
للسيوطي مخطوط في (رامبور) الهند» رامبور» رقم الحفظ (۸۹/۱) رقم [۰]۱۸۲ 
ولابن الاثیر: شافي العي في شرح مسند الشافعي. 

(۳) قال السخاوي: (وفي اسمه واحد وعشرون قولا... ولا نطیل بسردها). فتح المغیث 
(۲۰/۳ ۰۲ وقد سردها السيوطي في (تدریب الراوي) (۲/ ۲۸۵). 

(6) «وغیرهم ممن لا يحصى ومن الصحابة الخلفاء الأربعة» . تدریب الراوي (۲۸/۲). 

(0) آي: من اشتهر باسمه دون كنيته وان كانت له كنية معينة» وهو التاسع» وهو الذي- 


۳۸۹ 


(۱) 


(۲ 


(۳( 
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الحادي عشر: من وافقت كنيته اسم أبيه» كأبي إسحق إبراهيم بن 


6 


اسحق الو 


واه ۵ ۰ ا "۳ 0 
الثاني عشر: عكسه» كإسحق ابن ابي إسحق السبيعي ۰ 
الثالث عشر: من وافقت كنيته كنية زوجه كأبي أيوب الأنصاري وه › 


أفرده ابن الصلاح.. كطلحة بن عبيد الله وعبد الرحمن بن عوف والحسن بن على 
بن أبي طالب في آخرين كنية كل منهم: أبو محمد وكالزبير بن العوام والحسين بن 
علي وحذيفة وسلمان وجابر في آخرين كنوا بأبي عبد الله». فتح المغيث 
۲۲۹ : 

بعنی امن اشتهر بکنیته دون اسمه وان كان اسمه معینا معروفاء ومنه آبو الضحی 
- بضم الضاد المعجمة ثم حاء مفتوحة - كنية لمسلم ابن صبیح - بضم المهملة ثم 
موحدة مفتوحة وآخره مهملة -» وآبو إدريس الخولانی عائذ الله بن عبد الله فى 
آخرین». فتح المغیث (۲۲۰/۳). 

قال الحافظ: «ومعرفة من وافقت كنيته اسم آبیه» كأبي إسحاق ابراهيم بن إسحاق 
المدني » أحد آتباع التابعين» وفائدة معرفته نفي الغلط عمن نسبه إلى أبيه فقال: 
آخبرنا ابن إسحاق؛ فنسب إلى التصحيف » وأن الصواب: آخبرنا أبو إسحاق. أو 
بالعكس: كإسحاق بن أبى إسحاق السبیعی». نزهة النظر (ص: ۱۸۰- ۰۱۸۱ 
وانظر: فتح المغيث (557/7). «معرفة من وافقت كنيته اسم أبيه وعكسه ذكرهما 
شيخ الاسلام في (النخبة)» وصنف الخطيب في النوع الأول» وصنف أبو الفتح 
الأزدي في النوع الثاني کتابا. انظر: تدريب الراوي (۳۸۹/۲). 

قال السيوطى: «ومن أمثلة الثانى [من وافق اسمه كنيته أبيه -] فى الصحابة أوس بن 
اوس وسنان بن ابي سئان الاسدي ومعقل ابن ابي معقل وفي غيرهم الحسن بن أبي 
الحسن البصري وإسحاق بن آبي إسحاق السبيعي وعامر بن أبي عامر الأشعري». 
تدريب الراوي (۲/ ۳۸۹). 


FAV 


6 ات اتيت 8 
وزوحه آم آبوب وآبی الدرداء» وزوجه أم الدرداء. ورأيت فى هذا التوع 
تأليقًا لطیفا واختصرته". 


(۱) للحافظ السيوطي کتاب: (المنی في الکنی) انظر: کشف الظنون (۱۸۸۸/۲) الرسالة 
المستطرفة (۰)۱۲۱/۱ وقد طبع في الدار السلفية بالهند [14۹۱] بتحقیق: محمد 
عزیز شمس ضمن مجموع» ولیس هو في کنی الرواة والمحدئین» بل هو تجرید 
لکنی آعلام الاأجناس من کتاب: (المرصع) لابن الأثير» ورتبها على حروف 
المعجم . 
وذكر في (التعليقات المستظرفة على الرسالة المستطرفة) ]۸٠٤[‏ ثمانية وعشرين 
مصنفا في (الكنى) . 
قال السيوطي: «من وافقت كنيته كنية زوجه» وهذا النوع ذكره شيخ الإسلام في 
النخبة» وصنف فيه أبو الحسن بن حيويه جزءا خاصا بالصحابة ثم الحافظ أبو 
القاسم بن عساكر» وقد رأيت جزءا ابن حيويه» وهذه أسماء من ذكر فيه أبو أسيد 
الساعدي مالك بن ربيعة الأنصاري وزوجة أم أسيد الأنصاري» أبو أيوب الأنصاري 
خالد بن زيد وزوجه أم أيوب بنت قيس بن أسد الأنصارية» أبو بكر الصديق وزوجه 
آم بكر في الجاهلية لم يصح إسلامهاء أبو الدحداح وزوجه أم الدحداح » أبو الدرداء 
وزوجه أم الدرداء الکبری خيرة بنت آبي حدرد صحابية » وأم الدرداء الصغرى 
هجيمة تابعية » أبو ذر الغفاري وزوجه أم ذرء أبو رافع أسلم مولى النبي 4 وزوجه 
أم رافع سلمى مولاته أيضاء أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسود وزوجه أم سلمة هند 
بنت أبي أمية تزوجها بعده النبي مَل أبو سيف القين ظئر إبراهيم وزوجه أم سيف 
أبو طليق وزوجه أم طليق» أبو الفضل العباس ابن عبد المطلب وزوجه أم الفضل 
لبابة بنت الحارث آبو معقل الأسدي عيكو بن أب معقل وزوجه أم معقل الأسدية 
هذا ما ذكره ابن حيويه وقد روى عن كل من المذكورين حديثا وفاته أبو معبد وأم 
معبد وأبو رعلة وأم رعلة». تدريب الراوي (۳۹۰/۲). 
وابن حيويه هو محمد بن عبد الله بن زكريا بن حيويه» أبو الحسن النيسابوري ثم 
المصري: قاض » من رجال الحديث الثقات . له رسالة في (من وافقت كنيته كنية= 


۳۸۸ 


علم الحديث 
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[ الألقاب والأنساب] 


(وَالألْقَابُ) وأسبابهاء کالاعمش والأعرج والضال لقب معاوية بن 


عبد الكريم ؛ أنه صل في طريق و 


(۱) 


(۲) 


وصنّف في هذا النّوع جماعةٌ كابن الجوزي'"', وأبي بكر 


زوجه من الصحابة) عاش نحو تسعين عامًا. توفي سنة [+>م#ه]. الأعلام 
(7575/7)» معجم المؤلفين (۰)۲۱۵/۱۰ ولأبي عبد الله محمد بن عبد الله القضاعي 
سليمان بن موسى بن سالم بن حسان بن سليمان بن أحمد الحميري الكلاعي المتوفى 
سنة |4۳ ه] کتاب: (المعجم في ذكر من وافقت كنيته كنية زوجه من الصحابة). 
التكملة لكتاب الصلة (۱۰۰ - »)٠١١‏ نفح الطيب (575/5). وذكر السيوطي 
آنواعا آحری تنظر فى (تدریب الراوي) (۳۹۱/۲) فما بعد. 

«الضال: بفتح الضاد المشددة المنقوطة » وفي آخرها اللام» ولیس هذا من الضلالة 
في الدين» بل اشتهر بهذه الصفة: أبو عبد الرحمن معاوية بن عبد الكريم الثقفي 
الضال» من آل أبي بكرة» وإنما سمي: «الضال»؛ لأنه ضل في طريق (مکة)» فقيل 
له: الضال» وكان من عقلاء أهل (البصرة) ومتقنيهم وثقاتهم» يروي عن الحسن 
وابن سيرين. روى عنه قتيبة بن سعيد» ومحمد بن عبيد بن حساب». الأنساب 
)۵/٤(‏ توفى سنة [۱۸۰ه] وانظر: اللباب فى تهذیب الأنساب (۲۵۷/۲)) 
«(وکان معه رجل يسمى معاوية فربما نادوا وه فيجيب الآخر فيقولون: معاوية 
الضال» فيميز بينهما بذلك. قال يحيى: هو ثقة» وقال الرازي: لا يحتج به). 
الضعفاء والمتروكين» لابن الجوزي (۰۱۲۷/۳ وانظر: تهذيب التهذيب 
(۰)۱۹۲/۱۰ وانظر: الجرح والتعديل (۰)۳۸۱/۸ ميزان الاعتدال (175/5)» تاريخ 
الإسلام (۳۱/۱۱). 

لابي الفرج ابن الجوزي كتاب: (كشف النقاب عن الأسماء والألقاب). الرسالة 
المستطرفة (ص: »)١7١‏ مع التعليقات |۰۸۳۳ وهو مخطوط بليدن »]١5417[‏ وقد 
طبع في دار ابن کثیر» بيروت» بتحقيق: رياض محمد المالح» وفي دار الجيل.- 


۳۸۹ 
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الشيرازي» ولي فيه تأليفٌ جامعٌ وجيرٌ مسمّى: «بكشف النقاب عن 
الاب . 


(وَالأَنْسَابُ) هل هى إلى وَطْن أو حِرْقَة أو صَِاعَة ؟ كالخيّاط والبرّازء 


0 


العاف واخعصر ابن الا ثالی او السمعاتی اعا عا 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


بيروت بتحقيق: إبراهيم السامرائي» وفي دار السلام »]١497[‏ الریاض» بتحقيق: 
عبد العزيز بن راجي الصاعدي . 

في (ه) [ب: ]١4‏ «السمعاني». وله كتاب (الألقاب والكنى)» لابي بكر أحمد بن 
عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن موسى الفارسي الشيرازي» الحافظ » المتوفى 
بشيراز» سنة [إحدى عشرة وأربعمائة] » وهو في مجلد مفيد» كثير النفع» بل هو 
أجل كتاب آلف في هذا الباب قبل ظهور تأليف (ابن حجر). الرسالة المستطرفة 
(ص: ۱۲۱) مع التعليقات [877]» وانظر: المعجم المفهرس أو تجريد آسانید 
الکتب » لابن حجر (۰)۱۷4/۱ الوادي آشي (ص: ۰۲۷۲ ۰6۵۱۳ کشف الظنون 
(۰)۸۱/۱ قال السخاوي: «هو في مجلد مفید كثير النفع»۰ فتح المغيث (۲۲۸/۳)) 
واختصره أبو الفضل بن طاهر. فتح المفیث (۲۲۸/۳)) سماه: (معرفة الالقاب) 
طبع في مکتبة الثقافة الدينية بتحقیق: عدنان حمود آبو زيد» قال في مقدمته: آما 
بعد.. إني رأيت کتابا لأبي بكر أحمد بن عبد الرحمن بن أحمد الشيرازي :28 في 
ألقاب المحدثين» لا يستغني المحدث عن كونه عنده» ولم أجد من يرويه» 
فاقتصرت منه على ذكر الأسماء دون إيراد أحاديثهم وحکاياتهم إذ كان ذلك هو 
المقصود من ذلك الكتاب. 

انظر: كشف الظنون »)١597/7(‏ الرسالة المستطرفة (ص: ۰/۱۲۱ 

الأنساب» لتاج الإسلام أبي سعد ويقال: أبي سعيد عبد الكريم أبي محمد بن أبي 
المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار التميمي السمعاني ‏ بفتح السين وکسرها - 
المروزي الشافعي الحافظ ذي الشيوخ الذين زادوا على أربعة آلاف شيخ »= 


۳۹۰ 


والتصانيف المفيدة المتقنة التي منها: (الذيل) و(تاريخ مرو) و(الأمالي) و(تاریخ 
الوفاة للمتأخر من الرواة) وغير ذلك المتوفى بمرو سنة [اثنين وستين وخمسمائة] 
عن ثلاث وأربعين سنة» وهو كتاب عظيم في هذا الفن لم يصنف فيه مثله في نحو 
ثمان مجلدات لكنه قليل الوجود؛ واختصره عز الدين أبو الحسن علي بن محمدء 
والصواب في اسمه: محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم أبو عبد الله 
الشيباني» المعروف: بابن الأثير الجزري نسبة إلى جزيرة (ابن عمر)؛ لكونه من 
أهلهاء الموصلي المحدث اللغوي النسابة العارف بالرجال وأسمائهم لاسيما 
الصحابة » أخو صاحب (النهاية) و(جامع الأصول) المتوفى بالموصل سنة [ثلائین 
وستمائة] وزاد فيه أشياء أهملها واستدرك على ما فاته ونبه على أغلاط وسماه: 
(اللباب) وهو كتاب مفيد جدا في ثلاثة مجلدات» وهو الموجود بأيدي الناس . 

ثم لخصه السيوطي وزاد عليه أشياء وسماه: (لب اللباب في تحرير الأنساب) وهو 
في مجلد لطيف» ولخص أيضا (أنساب السمعاني) القاضي قطب الدين» محمد بن 
محمد بن عبد الله بن خيضر الخيضري الشافعي» المتوفى سنة [أربع وتسعين 
وثمانمائة] وضم إليها ما عند ابن الأثير والرشاطي وغيرهما من الزیادات» وسماه: 
(الاكتساب فى تلخيص كتب الانساب)» وكتاب (أنساب المحدئین)» لمحب الدين 
محمد بن بر بن النجار البغدادي. 

ولأبي الفضل محمد بن طاهر المقدسي» وذيله في جزء لطيف لتلميذه أبي موسى 
محمد بن أبي بكر عمر بن أبي عيسى أحمد بن عمر بن محمد بن أبي عيسى 
الأصبهاني المديني؛ الحافظ المشهور صاحب التصانيف المفيدة المتوفى بأصبهان 
سنة [إحدى وثمانين وخمسمائة] ذكر فيه ما أهمله وما قصر فيه وهو منسوب إلى 
مدينة (أصبهان) وقد ذكر ابن السمعاني في أنسابه هذه النسبة إلى عدة مدن: (المدينة 
المنورة) وأكثر ما يقال في النسبة إليها: مدني» و(مرو) و(نيسابور) و(أصبهان) 
و(مدينة المبارك) بقزوين و(بخاری) و(سمرقند) و(نسف) ومن تآليفه: (اللطائف- 


۳۹۱ 


ولم 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
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کمن کباب سماه (اللبات)( ٩‏ وقد اختصرته وزدت عليه آشیاء جمف 
أزاك یا انحرف راء مات اط سي اب اللات 


وا ام امو #اتشداة یی الاس سب الم ال سود 


من دقاتق المعارف في علوم الحفاظ الاعارف) آورد فيه آنواعا لطافا من علم 
الحدیث لا يهتدي إلى مثلها إلا النحرير من الحفاظ » وهو غير (علي بن عبد الله بن 
جعفر بن المديني) وسيأتي. وذيل هذا الذيل في كتاب لطيف لابن نقطة الحنبلي. 
ومن الكتب المؤلفة في الأنساب: كتاب (العجالة) لأبي بكر محمد بن موسي 
الحازمي » وكتاب (الانساب)» لأبي محمد بن عبد الله بن علي بن عبد الله بن 
خلف اللخمي المعروف بالرشاطي» وهو العسيى؟ لإياقياين. الآتوار والقماس 
الأزهار في أنساب الصحابة ورواة الآثار) أخذه الناس عنه وأحسن فيه وجمع وما 
قصر. والكتب المؤلفة في الأنساب كثيرة». الرسالة المستطرفة (۰)۱۲۷/۱ وفي (ز) 
[ب: ۲۳]: «الرساطي». 

والكتاب مطبوع . 

والکتاب مطبوع وله عدة طبعات . 

هو: المقداد بن عمروء الكندي البهراني الحضرمي آبو معبد» أو آبو عمرو: 
صحابي » من الابطال . هو آحد السبعة الذين کانوا آول من آظهر الاسلام. وهو آول 
من قاتل على فرس في سبیل الله. وکان في الجاهلية من سکان حضرموت. ویعرف 
بابن الأسودء واسم أبيه عمرو بن ثعلبة البهراني الكندي. ووقع بين المقداد وابن 
شمر بن حجر الكندي خصام» فضرب المقداد رجله بالسيف وهرب إلى مكة» فتبناه 
الأسود بن عبد یغوث الزهري» فصار بقال له: (المقداد بن الأسود) إلى أن نولت 
آية #8 أَدَعُوهُمَ لیم فعاد یتسمی (المقداد بن عمرو) وشهد بدرًا وغیرها. 
وسکن المدينة. وتوفي على مقربة منها سنة: [۳۳ه]۰ فحمل إليها ودفن فیها. له 
۸ حدیثا. انظر: الاصابة »)٠١۹/١(‏ وتهذیب التهذیب (۰)۲۸۵/۱۰ وحلية 
الأولياء (۰)۱۷۲/۱ الأعلام للزركلي (۲۸۲/۷). 


۳۹۲ 
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الزهري ؛ لكونه تبناه» وانما هو المقداد بن عمرو» وإسماعيل ابن ا 
وعليّة ‏ هي أمه -» وأبوه: إبراهيم . 


(ومَنْ افق امه باه وَجَدَمُ) كالحسن بن الحسن بن الحسن بن علي 


بن آبي طالب :78" . 


اف امه (شْیْحَه وَشْیْحَه). آي: شيخ شيخه کعمران ۳ 


۳ ۰ () f. 
عن عمران ابي رجاء العطاردي عن عمران بن حصین الصحابي له‎ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(€) 


إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم الأسدي بالولاء البصري» آبو بشر: من أكابر حفاظ 
الحديث. كوفي الأصل» تاجر. كان حجة في الحديث» ثقة مأمونا. وولي صدقات 
البصرة» ثم المظالم ببغداد في آخر خلافة هارون الرشيد» وتوفي بها سنة [97١ه]‏ . 
وكان يكره أن يقال له (ابن علية) وهي أمه. وكان يقول: من قال ابن علية فقد 
اغتابني . تهذيب التهذيب 2»)7175/١(‏ وتذكرة الحفاظ »)597/١(‏ وميزان الاعتدال 
(517/1)» الأعلام للزركلي (۳۰۷/۱). 

الحسن بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب» أمه فاطمة بنت الحسين بن 
علي » كان من أجل بني الحسن المثنى » حمله المنصور مع أخيه عبد الله وحبسه 
حتى مات في الحبس مع أخيه عبد الله بن الحسن سنة [۱4۵ه] وهو ابن ثمان 
وستين سنة تقريب التهذيب (۰)۲۰۲/۱ الثقات لابن حبان ›»)٠١۹/١(‏ الوافي 
بالوفيات )۱٦۲۷/۱۲(‏ 

عمران بن مسلم القصير المنقري من أهل البصرة كنيته أبو بكرء رأى آنس بن مالك» 
وسمع أبا رجاء العطاردي وعطاء والحسن وابن سيرين روى عنه الثوري ومهدي بن 
ميمون وبشر بن المفضل ويحيى بن سعيد القطان. الثقات لابن حبان )۲٤۲/۷(‏ 
تقريب التهذيب (۷۵۳/۱). 

هو: آبو رجاء العطاردي البصري اسمه عمران» واختلف في اسم أبيه فقيل: تميم» 
وقیل: ملحان وقيل: عبد الله أدرك الجاهلية وكان مسلما على عهد رسول الله َل 
ولد قبل الهجرة بإحدى عشرة سنة» وعمر عمرًا طويلا. مات في البصرة عن مائة= 


۳4۳ 
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(أو) اتفق اسم (راويه)» أي: الراوي عنه (وَشَبْحْه) لكاي روی 
عن مسلم وروى عنه مسلم فشيخه مسلم بن إبراهيم الفراهيدي” ا 
)۲( 
(وَالمَوَالي) من آعلی أو آسفل ۳" بالرّق أ 
(والاغوة) والأخوات صّف فيه القدماء كعلي بن المديني"*" ومسلم» 
ومن لطیّفه أن ثلاثة أو آربعة وقعوا فى إسناد واحد ففی «العلل» للدارقطنی 
عن أيه نس بن سيرين عن آسبن مالك ر ©: اد البي يل قال: ۱ ی 
EE‏ الحا سب ون لتر انق فى e‏ 
= وعشرين سنة» وقال الفرزدق حين مات أبو رجاء العطاردي: 
آلم تر أن التاس‌ مات کبیرهم وقد عاش قبل البعث بعث محمد 
و با الذهب (۱/ ض 
بصره م حياته. وکان قصابا . قال البخاري: توفي سنة اثنتين وعشرین ومائتین. 
تهذيب التهذيب (۰)۱۷۰/۳ التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع 
الصحيح (۷۱۸/۲) ترجمة [۰]1۳۲ الثقات لابن حبان »)٠١۷/۹(‏ تذكرة الحفاظ 
(۰)۳۹6/۱ في (د) [أ: »]4٠‏ و(ز): [أ: ؛۲] «الفرادسي». 
(۳) آي السيد او العبد. 
(6) واسم کتابه: (کتاب الاخوة والأخوات) ویقال: (تسمية الاخوة) خمسة آجزاء وقد 
آورده الحاکم آبو عبد الله في کتابه معرفة علوم الحدیث (ص: ۸۹). 
(5) رواه البزار في مسنده (۳۱۲/۲) برقم [۲۸۰۳ - 1۸۰6] وفي بعض الروايات := 


۳4۹٤ 
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سيرين رواه عن أخيه يحيى عن آخیه معبد عن اخيه انس . 


دب الشّبْخْ وَالطالِب] 


(وَآَدَبُ الشَّيْخْ وَالطالِب)» ويشتركان في تصحيح النية» والتطهر عن 
آغراض الدنیا» وتحسین الخلق . 


وینفرد الشیخ بأن یسمع إذا احتیج إليه» ویرشد إلى من هو آولی منه 
ولا يترك إسماع أحد لنية فاسدق وآن یتطهر ویجلس بوقار ولا بحدّتَ 
قائمًا ولا عجلا» ولا في الصريق الا فا اقظر إلى خلت وان مسا جر 
التحديث إذا خشي التغیر لمرض أو هرم ؛ وأن يعقدّ مجلسا للإملاء» ویتخذ 


وننفرد الطالب بان 5 الشيخ ولا يضجره » وير شد غیره لما سمعه » 
ولا يدع الاستفادة لحياء أو تكبر » ويكتب ما سمعه تام ويعتلى بالتقیید 


= «لبيك حقا حقاء تعبدا ورقا» قال الإمام ابن حجر في (التلخيص) (۵۲6/۲): 
«وذكر الدارقطني في العلل الاختلاف فيه وساقه بسنده مرفوعا ورجح وقفه». وقال 
ابن الملقن: «رواه البزار في (مسنده) ثم قال: لم يحدث يحيى بن سيرين عن أنس 
إلا بهذا الحديث... وهذه غريبة عايا بها بعضهم. فقال: ثلاثة إخوة» روى بعضهم 
عن بعض. ورواه ابن طاهر المقدسي الحافظ في تخريجه لأبي منصور 
(عبد المحسن) بن محمد بن علي البغدادي بزيادة أخ رابع » وهو معبد (أخو) يحيى 
وأنس». البدر المنير .)١56-1515/5(‏ 


۳۹۵ 


سن 


علم الحديث 


لتَحمْلٍ] 
(وَسِن التَحَمّل) ووقته بالنسبة إلى السماع التمییز » وبحصل غالبا 
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قال شيخ الإسلام: ولا بد في ذلك من إجازة المسمع " وبالنسبة إلى 


الطالب أن يتأهل لذلك» ويصح تحمل الكافر والفاسق إذا آدی بعد إسلامه 


وتوبته 


0 


اس الأداغ] 


(و) سن :810117 ولايد له» بل متی 15ل لذنك . وقال ابن خلاد: 


إذا بلغ الخمسین ‏ ولا ينكر عند الأربعين”". 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


في (ع) [ب: ۳۱]: «المستمع». وهو خطأ كما سيأتي في التعلیق اللاحق؛ 

قال الحافظ: «الأصح اعتبار سن التحمل بالتمییز» هذا في السماع وقد جرت عادة 
المحدثين بإحضارهم الأطفال مجالس الحديث ويكتبون لهم أنه حضرواء ولابد في 
مثل ذلك من إجازة المسمع - بکسر المیم - والأصح في سن الطالب بنفسه أن 
يتأهل لذلك» ويصح تحمل الكافر أيضا إذا أداه بعد توبته وثبوت عدالته). نزهة 
النظر (ص: 57)» قفو الأثر (۱۲۰/۱). 

«وأما الآداء قد تقدم أنه لا اختصاص له بزمن معين بل يقيد بالاحتياج والتأهل لذلك 
فهو مختلف باختلاف الأشخاص » وقال ابن خلاد - بفتح المعجمة وتشديد اللام -: 
إذا بلغ الخمسين ولا بنکر عند الاربعين» وتعقب بمن حدث قبلها کمالك» اه. 
فأبو محمد ابن خلاد الرامهرمزي قد سلك فى كتابه: (المحدث الفاضل) التحديد 
حيث صرح بأنه بحسن أن بحدث یا أي: بعد استكمالهاء وقال: إنه 
الذي يصح عنده من طریق الأثر والنظر ؛ لانهاء انتباء الکهولة» وفیها مجتمع الاشد 
ولا بأس به الأربعين عاماء آي: بعدها فليس ذلك بمستنکر ؛ لأنها حد الاستواء< 


۳۹۹ 
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وخصوه بغیر البارع » المطلوب منه مجرّد الاسناد وأمًا البارع فلا. وقد 

کو ب 5 چم ۲ ا 8 

حدث مالك وله نتف وعشرون سنة وشیوخه أحياة» وكذلك الشافعین وحدث 


et N ۰ 8‏ © 4&4 
البخاري وما في وجهه شغرة" » واستمر العلماء على ذلك وهلم جرًا.. 


= ومنتهى الكمال نبيء رسول الله َة وهو ابن أربعين» وفي الأربعين تناهى عزيمة 
إنسان وقوته ویتوفر عقله يجود رآیه انتهى. فتح المغيث (۳۲۱/۲)) اليواقيت والدرر 
»)٤۲۷/۲(‏ شرح نخبة الفكرء لملا علي القاري (ص: 72947)» الغاية في شرح 
الهداية في علم الرواية (ص: 7”7”9). 

)١(‏ قال الخطيب: «نا أحمد بن المنهال العابد نا أبو بكر الأعين قال: کتبنا عن محمد بن 
إسماعيل ‏ يعني البخاري - على باب محمد بن يوسف الفريابي وما في وجهه 
شعرة» فقلت: ابن كم كنت؟ قال: ابن سبع عشرة سنة». الجامع لأخلاق الراوي 
(55/1”). وانظر: اليواقيت والدرر (۰)8۲۸/۲ تدريب الراوي (۰)۱۲۸/۲ فتح 
المغيث (۲ ۳۲۱۱ ۳۲۲۰۰ 
وآتکر القاضي عیاض [في (الالماع إلى معرفة أصول الرواية وتقیید السماع) (ص: 
۰) فما بعد] ذلك على ابن خلاد» وقال: کم من السلف المتقدمین ومن بعدهم 
من المحدئین من لم ينته إلى هذا السن ومات قبله ‏ وقد نشر من الحدیث والعلم ما 
لا یحصی ؟ هذا عمر بن عبد العزیز توفي ولم یکمل الأربعين » وسعيد بن جبير لم 
وكذلك إبراهيم النخعي, وهذا مالك بن آنس جلس للناس ابن نيف وعشرین» 
وقیل: ابن سبع عشرة والناس متوافرون وشیوخه آحیاء. 
وکذلك محمد بن إدريس الشافعي قد آخذ عنه العلم في سن الحدائة وانتصب 
لذلك . والله آعلم. 
قال ابن الصلاح: ما ذکره ابن خلاد غير مستنكر وهو محمول على أنه قاله: فیمن 
يتصدى للتحديث ابتداء من نفسه من غير براعة في العلم تعجلت له قبل السن الذي 
ذكره. فهذا إنما ينبغي له ذلك بعد استيفاء السن المذكور فإنه مظنة الاحتياج إلى ما 


عنله . - 


۳4۷ 
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7 و ۳ 1 8 5 ال 4 5 
و فد حدثت بمکة ولی عشرود سنة » وعقدت مجلس الإملاء اول سنة 


[ کتابة الحدیث وسماعه وتصنیفه وآسبابه] 


ا i‏ + 6 2 م2 و رم ٩‏ ه ۳ 
(وَكتَابَة الحَدِبْثِ) بأن يكتبه 1 متام وشكل المشگا, مته 


وينقطة » ويكتب السَاقط فى الحاشية اليمنى ما دام فى السّطر بقيّة» والا 
ففي الیسری . 


6 


ویقابله مع الشیخ أو ثقة غیره أو مع نفسه. 
(وَسَمَاعَةُ)» أي: كيفيته بأن لا يتشاغل هو ولا الشيخ بما يخل به من 


وأما الذين ذكرهم عياض ممن حدث قبل ذلك: فالظاهر أن ذلك لبراعة منهم في 
العلم تقدمت» ظهر لهم معها الاحتياج إليهم» فحدثوا قبل ذلك» أو لأنهم سئلوا 
ذلك ما بصريح السؤال وإما بقرينة الحال...). مقدمة ابن الصلاح (ص: ۰6۱۳۷ 
وانظر: المحدث الفاضل (ص: 7ه"7), والإلماع (ص: ,)٠6٠١‏ فتح المغيث 
(۳۲۱/۲) فما بعد. 

نزهة النظر (ص: ۰)۱۹۰ قال القاضي عیاض : «وأما النقط فلا بد منه» وقال آخرون: 
يجب شکل ما آشکل وما لا يشكل» وهذا هو الصواب لا سيما للمبتدیء وغیر 
المتبحر في العلم ؛ فإنه لا يميز ما آشکل مما لا يشكل» ولا صواب وجه الاعراب 
للكلمة من خطائه وقد يقع النزاع بين الرواة فیها فاذا جاء عند الخلاف وسئل كيف 
ضبطه في هذا الحرف وقد آهمله بقی متحیرا». الالماع (ص: ۱۵۰) وانظر: 
الیواقیت والدرر (۲۹/۲) وانظر: الحد الفاصل (ص: ۰)1۰۸ الغاية في شرح 
الهداية في علم الرواية (ص: 85)» المحدث الفاضل (ص: ۰1۰۸ المقنع 
(ص: ۰۳۶۳ المنهل الروي (ص: ۰٩۲‏ تدریب الراوي (۰)1۹/۲ شرح نخبة 
الفکر » لملا علي القاري (ص: ۰۸۰۱ 


۳۹۸ 
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نسخ أو حديث أو نعاس» وأن يسمع من أصل شيخه أو فرع قوبل عليه. 


(وَتَصِنيْفَهُ) بأن يتصدّى له إذا تأهل ويرتبه ما على الأبواب الفقهيّة أو 


غیرها أو المسانید بأن یجمع مُسَْد شید کل صحابي غل حدة مرا خن 
السّوابق أو على حروف المعجم. أو العلل بأن يذكر المتن وطرقه ویبین 


9 5 ای الحديث » وضصتف في ذلك أبو حفص ا 


نك ره 69 


0 بخ اشسكرة رق الموخته وراه شب إلى كرا باد على دة قوق يقذاة 


(۲( 


اليواقيت والدرر (۰)4۳۸/۲ وهو عمر بن إبراهيم بن عبد الله العكبري » آبو حفص › 
المعروف بابن المسلم: فقيه حنبلي» من أهل (عكبرا). توفي سنة [۳۸۷ه]. 
الأعلام (۳۸/۵) التقييد (ص: 05)» المقصد الأرشد (۰)۲۹۱/۲ معجم المؤلفين 
(۰)۲۷۱/۷ 

(يعلى) بفتح الياء واللام» (ابن الفراء) بفتح الفای وتشديد الراء: بائع الفرو» أو 
صانعه. شرح نخبة الفکر» لملا علي القاري (ص: .)8١5‏ وهو محمد بن الحسين 
بن محمد بن خلف ابن الفراء أبو يعلى: عالم عصره في الأصول والفروع وأنواع 
الفنون» من أهل (بغداد) توفي سنة [55/8ه]. قال الحافظ: «قد ذكر الشيخ تقي 
الدين ابن دقيق العيد أن بعض آهل عصره شرع في جمع ذلك. وكأنه ما رأى 


تصنيف العكبري المذكور». نزهة النظر (ص: .)١9١‏ وقال: «قد أفرده أبو حفص 


العكبري من شیوخ أبي يعلى بن الفراء بالتصنيف» وهو في المائة الخامسة» ووقفت 

على مختصر منه وکآن الشيخ ما وقف علیه». فتح الباري »)87/١١(‏ «ويمكن أنه 

رآه وأراد زيادة على جمعه). شرح نخبة الفكرء لملا علي القاري (ص: 8١5‏ - 

6, وللحافظ السيوطي (أسباب ورود الحديث)» و(البيان والتعريف في أسباب 

ورود الحديث الشریف) للشيخ إبراهيم بن محمد بن حمزة الحسيني » محدث = 
۳۹۹ 
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(وَمَرْجِعُهَا)» أي: هذه الأنواع المذكورة وكثير مما قبلها (التّقلُ) ؛ إذ 
لا ضابط لها تدخل تحته (فلتراجم) لها (مصنفاتها) المشار إليها فيما سبق ؛ 
لیحصل الوقوف على حقائقها واستيفائها. 


اما ود ا ما 
iv iv ۳ ۳‏ 


۷ 
0 


= نحوي» من صدور (دمشق). ولد بها وتعلم وولي بعض الاعمال» وسافر إلى 
(مصر). فأخذ عن علماتها» وسافر إلى الروم وولي نقابة الأشراف بمصر عام 
[۱۰۹۳] ثم النقابة بدمشق مرات . وبلغ عدد شیوخه ثمانین شیخا. وتوفي قافلا من 
الحج بمنزلة تسمی ذات الحج ودفن بها. انظر الأعلام (۰)1۸/۱ معجم المژلفین 
(۰)۱۰۰/۱ ویوجد مخطوط منه في (المكتبة الأزهرية)» رقم الحفظ [۲۸۷۵]) 
ومکتبه برنستون الولایات المتحدة الامريكية » رقم الحفظ [۲۵۵۲]. 
وذکر الحافظ ابن رجب في (ذیل طبقات الحنابلة) (۱۵۹/4) في ترجمة الشیخ 
عبد الرحمن بن نجم الأنصاري الخزرجي المعروف بناصح الدین المتوفی سنة 
[۳+ه] أن له کتاب آسباب ورود الحدیث في مجلدات عدة. 
قال السخاوي: اعتنی آبو حفص العكبري آحد شیوخ القاضي آبي معلی ابن الفراء 
الحنبلي» ثم آبو حامد محمد بن أبي مسعود الأصبهاني عرف (بکوتاه) بافراده 
بالتصنیف . 
وقال ابن النجار في ثانیهما: إنه حسن في معناه لم یسبق إليه» ولیس کذلك فالعكبري 
متقدم عليه» وقول ابن دقیق العید في آثناء البحث التاسع من کلامه على حدیث: 
«الأعمال بالنیات» من (شرح العمدة) شرع بعض المتأخرین من أهل الحدیث في 
تصنیفه كما صنف في آسباب النزول» فوقفت من ذلك على شيء مشعر بعدم 
الوقوف علی واحد منهماء وقد آفرده بنوع شیختا معا لشیخه الاي اء قم المفیث 
(/مه ‏ كه). 


۰۰ 


۶ ( 


علم أصول الفقه 


۶-علم أصول الفقه 
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هو 2 1 
علم اصول الفقه 
5 و 2 ۳ 3 5 م2 سر ٩و‏ ه 3 
(أصؤل الفقه). أي: العلم المُسَمّى بهذا اللقب المُشعرٌ بمذحه بِابِْمَاء 
له عليه “: (أَدِلتْهُ الإجْمَاليّة), أئ: عير الْمُعيّتء كَمُطْلق الأمر وی 


(۱) «فأما قولنا: (أصول) فإنه يفيد في اللغة: ما يبتني عليه غيره ويتفرع عليه» وأما قولنا: 
(أصول الفقه) فإنه يفيد على موجب اللغة ما يتفرع عليه الفقه كالتوحيد والعدل وأدلة 
الفقه » ويفيد في عرف الفقهاء: النظر في طرق الفقه على طريق الإجمال وكيفية 
الاستدلال بها وما يتبع كيفية الاستدلال بها». المعتمد (۵/۱). 
(فسمیت هذه الأصول بهذا الاسم؛ لأن بها يتوصل إلى العلم بغيرهاء فتكون أصلا 
له فلا يجوز أن يقال: إن الكلام فى أصول الفقه هو: الكلام في أدلة الفقه؛ لآن من 
ذکر الدلالة على اثبات صيغة لا بقال: انه ذکر دلیلا ۳ الفقه» وانما أدلة 
الفقه: عبارة عن استعمال ألفاظ العموم وطرق الاجتهاد. ١‏ 
والكلام في أصول الفقه ما يدل على إثبات مقتضى هذه الأشياء وموجبها وصحتها 
وفسادهاء ولا يجوز أن تعلم هذه الأصول قبل النظر في الفروع ؛ لأن من لم يعتد 
طرق الفروع والتصرف فيهاء لا يمكنه الوقوف على ما يبتغي بهذه الأصول من 
الاستدلال والتصرف في وجوه القياس والمواضع التي يقصد بالكلام إليها؛ ولهذا 
يوجد أكثر من ينفرد بعلم الكلام دون الفروع مقصرا في هذا الباب» وإن كان يعرف 
طرق هذه الأصول وأدلتها». العدة فى أصول الفقه (۷۰/۱). 
والحاصل أن قولنا: «أصول) يفيد في اللغة» ما يبتنى عليه غيره ويتفرع عليه» إذ 
الأصل ما بى عليه غیره «. حاشية العطار (۰)۱۱/۱ وانظر: المعتمد (۵/۱)) وفي 
(التلويح) (۱۰/۱): «الأصل ما يبتنى عليه غیره فالابتناء شامل للابتناء الحسي وهو 
ظاهر » والابتناء العقلي وهو ترتب الحكم على دليله». 
وعرفه الآمدي بقوله: «فأما أصول الفقه» فاعلم أن أصل كل شيء هو ما یستند تحقق- 
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وَفِعْل ال - كي - وَالإِجْمَاع وَالْقِيّاس والاشتضحاب الْمَبْحُوثِ عَنْ 
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لك 
باه 5 ۳ ی والثاني”") بأثة للحرمة کزللی 0ك والباقي”؟) بأنها 


مه 


حجج » وغیر ذلك. بخلاف التفصيلية نحو: ما سوه [الأنعام: ۷۲] 
# ولا قرو لزق 4 [الإسراء: ۳۷] وصلاته - ية في الكعبة» والاجماع على 
أن لبنت الابن السدس مع بنت الصلب» وقیاس الارز على البُر في الرباء 


واستصحاب الطهارة لمن شك في بقائها ؛ فلیست من آصول الفقه. 


وعَدلت عن قول غیری: (دلائله» +۲٩‏ لأن «فعیلا» لا یجمع على 
(فعائل» قیاس !۳ . 


= ذلك الشیء إليه». الاحکام .)۸/١(‏ وعرفه ابن دقيق العید فى (العنوان) بأنه معرفة 
دلائل الفقه إجمالا» وكيفية استفادة الأحكام منهاء وحال الا انظر تحقیقنا 
لعنوان الاصول ‏ بیان حد الاصول. آما (الأصل) في اصطلاح الأصوليين فله أربعة 
معان: الدلیل » والرجحان» والقاعدة المستمرة» والمقیس علیه. انظر: شرح تنقیح 
الفصول (ص: ۰6۱5 وشرح الکوکب المنیر (ص: ۰۱۰ وکشاف اصطلاح الفنون 
(۸۵/۱). وقد آفرد إسماعيل بن غنيم الجوهري مسألة الأصولي من جمع الجوامع 
وقد حققناه قریبا. 

(۱) في (ه) [ب: ۲۰]: «أحوالها». 

(۲) أي: النهي . 

(۳) أي: حقيقة. 

(4) أي: فعل النبي ييه والإجماع والقياس والاستصحاب. 

(5) عرفه بالدلائل السبكي حيث قال: «أصول الفقه: معرفة دلائل الفقه إجمالا وكيفية 
الاستفادة منها وحال المستفید» الإبهاج (۰)۱۹/۱ وكذلك في (جمع الجوامع) حاشية 
العطار (۰)۱۱/۱ و(الكوكب المنير) 5/١(‏ 5)» و(غاية الوصول) (۰)4/۱ وغيرهما. 

() الذي يجمع على (فعائل) قياسا هو (فعيلة) وليس (فعيل). قال سيبويه: «وأما ما- 

٤ 


© ؛-علم أصول الفقه ¢$ 
فيطو اق انلها اج 
(وَكَبَفِيَة الاسْتِدُلالٍ بها) بالترجيح عند التعارض ونحوه'". 
- ِ 26 1 ع9 
(وَحال المُسْتدل) أي: صفات المجتهد(". 
وذكرا فى الحد؛ لتوقف استفادة الأحكام التى هی «الفقه) من 
الدلة ا فانحصر ف سبعة آپواب . 


وأول من ابتكر هذا العلم الإمام الشافعي رضي الله تعالى عنه 
بالاجماع ۰۳ وآلف فيه كتاب «الرسالة» الذي أرسل بها إلى ابن مهدي 


= كان عدد حروفه أربعة حرف وفيه هاء التأنيث وكان فعيلة فانك تكسره على فعائل» 
وذلك نحو: صحيفة وصحائف » وقبيلة وقبائل ؛ وكتيبة وكتائب » وسفينة وسفائن » 
وحديدة وحدائد». الكتاب سيبويه (1۱۰/۳). 

(۱) كالتخصيص والتقیید والنسخ وغيرها. في (د) [ب: 4۱ ]: «ونحوها». 

(۲) بعض الأصوليين عبر «بحال المستفید» أي: المجتهد ؛ لأنه الذي يستفيد الأحكام 
من أدلتها. الإبهاج (۲/۱). 

(۳) أي: هذان القيدان: «كيفية الاستفادة» و«حال المستفيد). 

() لأن الادلة من حیث کونها آدلة لا بد معه من كيفية الاستدلال» فجعلت جرا من 
آصول الفقه ؛ لتوقف الفقه علیها. ولیس كل أحد يتمكن من الاستدلال» ولا بحصل 
له الفقه بمجرد علم تلك الأدلة وكيفية الاستدلال؛ لانها أدلة ظنية لیس بینها وبين 
مدلولاتها ربط عقلي» فلا بد من اجتهاد يحصل به ظن الحکم. فالفقه موقوف على 
الاجتهاد والاجتهاد له شروط یحتاج إلى بيانهاء فجعلت جزءا ثالًا من صول الفقه 
لتوقف الفقه علیها. انظر: الابهاج (۰)۲/۱ 

(5) لا شك أن آقدم کتاب في آصول الفقه وصل إلينا هو رسالة الامام الشافعي تال 
ومن یقول بغیر ذلك لا يستند إلى دلیل» آما دعوی الاجماع ففيها نظر» ولعل هذا 
رأي الجمهور الاغلب إلا أن بعض الحنفية یسبون تدوین علم (أصول الفقه) إلى 
الامام أبي حنيفة :8 » وبعضهم ینسبه إلى تلمیله أبي یوسف ‏ فقد قال بعضهم:- 
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«وأما آول من صنف في علم الأصول ‏ فیما نعلم - فهو إمام الأئمة» وسراج الامة 
آبو حنيفة النعمان وه حيث بين طرق الاستنباط في (کتاب الرأي) له وتلاه 
صاحباه القاضي الإمام أبو يوسف يعقوب بن ابراهيم الأنصاري» والإمام الرباني 
محمد بن الحسن الشيباني رحمهما الله). أصول السرخسي تعليقًا (۳/۱) ونقل عن 
طلحة بن محمد بن جعفر: (إن أبا يوسف أول من وضع الكتب في أصول الفقه على 
مذهب أبي حنیفة». التمهيد لمصطفى عبد الرازق (ص: ۲۳۵). 

كما نسبه بعض الشيعة الإمامية إلى الإمام أبي جعفر محمد الصادق. نقل ذلك 
وناقشه ورد عليه الشيخ محمد أبو زهرة في (أصول الفقه) (ص: ۱6 - ۱5). 

إلا أن كبار العلماء كالجويني والرازي وابن خلدون وغيرهم آثبتوا أن الشافعي هو 
أول من دون حتى لقد قال ابن السبكي: «فهو [أي الشافعي] أول من صنف في 
أصول الفقه لا يمتري في ذلك إلا معاند» الإبهاج »)4/١(‏ ونقل عن الإمام أحمد 
أنه قال: «لم نكن نعرف الخصوص والعموم حتى ورد الشافعي». البحر المحيط في 
أصول الفقه (۰)۷/۱ 

هذا ولا يعد إثبات أن الشافعي زيي هو آول من دون علم الأصول إنكارًا لفضل 
سابقیه » أو انتقاصا لقدرهم » أو اتهاما لهم بأنهم لم يبنوا فقههم على أصول» انما 
الکلام على تدوين هذا العلم مستقلا مبوبًا مرتبّا» وأول من جمعه بشکل متکامل . 
کتب عبد الرحمن بن مهدي المتوفی سنة [۱۹۸ه] - وهو أحد آئمة الحدیث في 
الحجاز - إلى الشافعي وهو شاب أن يضع له کتابا يبين فيه معاني القرآن» ویجمع 
قبول الاخبار فيه» وحجة الاجماع» وبیان الناسخ والمنسوخ من القرآن والسنة» 
فوضع له کتاب: (الرسالة). 

قال علي بن المديني: قلت لمحمد بن إدريس: آجب عبد الرحمن بن مهدي عن 
كتابه» فقد كتب إليك وهو متشوق إلى جوابك» قال: فأجابه الشافعي. وأرسل 
الكتاب إلى الإمام ابن مهدي مع الحارث بن سريج النقال الخوارزمي» ثم البغدادي 
وبسبب ذلك سمي: النقال. وسميت بالرسالة؛ لأنها كتبت بالعراق وأرسلها إلى 
عبد الرحمن بن مهدي بمصر. 
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(۱) 


(وَالفْقةُ) لغة: الفهم . 
واصطلاحا: (مَفرقَة الأخكام الشَّرْعِيّةٍ التي طريقها الاجتهاد۳) کالعلم 


بعض العلماء أضاف قید (العملیة) أو (الفرعية) إلى التعریف حتی یخرج الاحکام 
العقلية والعقدية وغیرها من التعریف » فعرفه المطرزي في (العنوان) بقوله: «معرفة 
الأحكام الشرعية العملية المدلول على أعيانهاء النظري کونها من الدین». عنوان 
الأصول» للامام آبي حامد المطرزي (ص: ۵۰). دار الضیای الکویت 
[۱۶۳۰ه]» وقال ابن الحاجب: «العلم بالاأحکام الشرعية الفرعية عن آدلتها 
التفصيلية بالاستدلال». رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب للسبكي (۲4/۱)؛ 
وقال البيضاوي في (المنهاج): «والفقه: العلم بالأحكام الشرعية العملية المکتسب 
من آدلتها التفصیلیة» . الابهاج للسبكي (۰)۲۸/۱ ثم قال السبكي في الشرح: «قوله: 
(العملیة» قیل: لم يذكره ابن الباقلاني وذکره غيره» وقال الامام: إنه احتراز عن 
العلم بکون الاجماع حجة والقیاس حجة» فان كل ذلك آحکام شرعية مع أن العلم 
بها لیس علما بكيفية عمل» وأشار الغزالي إلى ما آذکره وهو تبيين أن المراد 
بالأحكام الشرعية - هنا - ما استفید من الشرع - وهو أعم من تفسیر الحکم الشرعي 
الذي سيأتى ‏ فإنه لو أريد ذلك لاستغنى عن قوله هنا: «العملیة» وأخص من مطلق 
الحکم ویصیر لفظ الحکم الشرعي مشترگا بین ما ذکره هنا وماك 

وکان شیخنا آبو الحسن الباجي يختار أن قید «العملیة» احتراز عن آصول الدین ؛ 
لآن منه ما يثبت بالعقل a‏ الباري تعالی » ومنه ما پثبت بکل واحد من 
العقل والسمع كالوحدانية ومنه وجوب اعتقاد ذلك» ومنه ما لا يثبت إلا بالسمع 
لقصور العقل عن معرفته. 

فأما الأول والثانى فخرجا بقولنا: «الشرعیة» وتفسيرنا اباها بما هو متوقف على 
الشرع ‏ وأما الرابع فقد يقال: إنه داخل في الشرعية والأولى أن يجعل هو والأولان 
خارجة عنها بأن يراد بالحكم الإنشائي لا الخبري ولا شيء من الثلاثة بانشاء»- 
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بآن النية في الوضوء واجبة» وآن الوتر مندوب. 


وخرج (بالاحکام) الذوات » و«بالشرعية») غيرها كالنحوية. و«بما 


طریقها الاجتهاد» ما طریقها القطع کوجوب الصلوات الخمس» فلا یسمی 
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2 


(۱) 


ء من ذلك فقها . 


وال هر حا مد 


وأما وجوب اعتقاد ذلك فهو حكم شرعي انشائي» فان كان ذلك لا يسمى فقها فلا 
بد من إخراجه وما في الحد ما يخرجه إلا القيد المذكور. 

ويرد على إخراجها وإخراج أصول الفقه بذلك إن أريد بالعمل عمل الجوارح والقلب 
فلا تخرج لدخولها في أعمال القلوب وإن أريد عمل الجوارح فقط خرجت النية 
وكثير من المسائل التي تكلم الفقهاء فيها كالردة وغيرها مما يتعلق بالقلب» ولذلك 
ترك الآمدي وابن الحاجب لفظ: «العملیة» وقالا: «الفرعیة» لأن النية من مسائل 
الفروع وإن كانت عمل القلب ولعل الفقهاء إنما ذكروا ذلك لما يترتب عليه من 
الصحة والبطلان والمؤاخذة المتعلقات بالأعمال كما يذكر في بعض العلوم ما 
يتعلق به من علم آخر ثم إن كون الإجماع حجه مثل كون الزنا سببا لوجوب الحد 
وقد منع الإمام بعد ذلك أنه حكم شرعي فعلى طريقة لا حاجة له إلى إخراجه 
فطريق الجواب عنه أن مراده هناك أنه ليس بحكم زائد على أبحاث الحد وكذا 
کون الإجماع حجة معناه إيجاب العمل به وبمقتضاه فيجب الاحتراز عنه». الا بهاج 
للسبكي ”5/١(‏ - ۳۷). 

عدل القرافي في (شرح التنقيح) عن لفظ: (خطاب الله) إلى لفظ: (كلام الله)» قال: 
لأن الخطاب والمخاطبة لغة» إنما يكون بين اثنين» وحكم الله تعالى قديم» فلا 
يصح فيه الخطاب» وإنما يكون في الحادث. قال: والصحيح أن يقال: کلام الله 
القدیم». شرح تنقيح الفصول (ص: 1۷)» وانظر: شرح مختصر الروضة (۲۵۱/۱).-< 
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(۲ 


(۳( 


وقال الطوفي: «والأولی أن یقال: مقتضی خطاب الشرع» فلا يرد قول المعتزلة: 
الخطاب قديم » فکیف یعلل بالعلل الحادثة». شرح مختصر الروضة (۷/۱ ۲). 
عدل الآمدي عن (خطاب الله) إلى (خطاب الشارع) كأنه يريد أن يشمل کلام الله 
سبحانه» وكلام الرسول» وهو عند التحقيق آولی. ون أمكن أن يقال: إن خطاب 
الرسول هو خطاب الله سبحانه وتعالى في المعنی ؛ لأنه مستمد منه» ومبين له. 
الإحكام للآمدي (۰)۱۳۰/۱ وانظر شرح مختصر الروضة (۲۵۲/۱). 

احتراز مما تعلق بذوات المکلفین» نحو قوله سبحانه وتعالی: ا َو 
[النحل: ۰]۷۰ # وین ءاینهه آن حَلَفَكُم من ترپ [الروم: ۰]۲۰ واحتراز مما 
تعلق بأفعال غير المکلفین» کالجمادات ی کقوله سبحانه وتعالی: #وټری 
یال سا جام وهی تمرم الائ [النمل: ]2 « وم ميد لاله [الكهف: 
<[ 

عرف الحكم كثير من المتأخرين بأنه: خطاب الشرع المتعلق بأفعال المكلفين 
بالاقتضاء أو التخيير. ويعنون بالاقتضاء الطلب - فعلا كان أم كفا - فیدخل فيه مع 
التخيير الأحكام الخمسة وزاد بعضهم على التعريف قيدا آخر وهو قولهم: «أو 
الوضع» لیدخل في الحكم السبب والشرط والمانع. انظر شرح مختصر الروضة 
.)۲٤۷/١(‏ وهذا التعريف على خلاف ما يطلقه الفقهاء» فهم يطلقون الحكم 
الشرعي ويريدون به الأثر المترتب على الخطاب» فالخطاب مقتض والحكم 
مقتضى » فمثلا: قوله تعالی: یم آلصَئزة4 [الأنعام: ۷۲] خطاب إيجاب من الله 
تعالى يأمر بإقامة الصلاة» هذا الخطاب هو نفسه الحكم الشرعي عند الأصوليين» 
بینما ما يقتضيه هذا الخطاب من الأثر من وجوب إقامة الصلاة هو الحكم عند 
الفقهاء» وليس لهذا الخلاف فائدة عملية ؛ لوجود التلازم بين الاصطلاحين» وإن 
كان رأي الفقهاء أظهر في التفريق بين الحكم والدليل» أو بين الدليل والمدلول؛ 
بخلاف اصطلاح الأصوليين فيترتب عليه اعتبار الصيغة حكمًا ودلیلا بنفس الوقت. 
انظر: الحكم الشرعي بين النظرية والتطبيق د. عبد الرقيب الشامي (ص6١)»‏ رسالة 
دكتوراه. 
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الواجب ] 


(۱) 


(۲) 


3 507 و 2 ۳ 5 
زان یار کی وا ۲ الل 1757011 


قال القرافي: «ليس کل واجب یثاب على فعله » ولا كل محرم یثاب على ترکه. آما 
الأول: فكنفقات الزوجات والأقارب والدواب» ورد الغصوب والودائع والدیون 
والعواري» فإنها واجبة» وإذا فعلها الإنسان غافلا عن امتثال أمر الله تعالى فيها 
وقعت واجبة» مجزئة » مبرئة » ولا يثاب عليها. 

وأما الثاني: فلأن المحرمات يخرج الانسان عن عهدتها بمجرد تركهاء وان لم 
يشعر» فضلا عن القصد إليهاء حتى ينوي امتثال أمر الله تعالى فيهاء فلا ثواب 
حينئذ. نعم متى اقترن قصد الامتثال في الجميع حصل الثواب». شرح تنقيح الفصول 
(ص: ۷۱). 

وقال الطوفي ردا على القرافي: «هذا الكلام موهم؛ بل ظاهر في أن الواجب على 
ضربين: أحدهما يترتب عليه الثواب» والآخر لا يترتب عليه الثواب. وكذلك 
الحرام ضربان: ما يترتب على تركه الثواب» وما ليس كذلك. وعندي في هذا 
نظراء ثم قال: «بل التحقيق أن يقال: الواجب هو المأمور به جزمًا» وشرط ترتب 
الثواب عليه نية التقرب بفعله » والحرام هو المنهي عنه جزمّاء وشرط ترتب الثراب 
على تركه نية التقرب به» فترتب الثواب وعدمه في فعل الواجب وترك الحرام 
وعدمهما راجع إلى وجود شرط الثواب وعدمه وهو النیة». شرح مختصر الروضة 
(۳۵۰۱/۱). 

نقول: إن إضافة قيد «امتثالا» في التعریف مخرج من هذا الخلاف » فان فعل المأمور 
امتثالا أثيب » وان ترك المحرم امتثالا كذلك. 

وعرفه البيضاوي بأنه: «ما ذم شرعا تاركه قصدا مطلقّا»» وقيل فی تعريفه: ما يعاقب 
تارکه . الثالث: أن اللا ما توعد علی ترکه بالعقاب. اا ما یذم تارکه شرعاً. 
الخامس: ما یخاف العقاب بترکه. السادس - لابن عقيل فانه حده بأنه: الزام 
الشرع . وقال: الثواب والعقاب آحکامه ومتعلقاته. قال في (شرح التحریر): فحده به 
يأباه المحققون» وهو حسن. انظر: نهاية السول (۰)۵۲/۱ شرح الکوکب المنیر< 
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[الحرام] 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


€3) 


5 2 2 
(أو) عوقب (فاعله) وأثیب قارا( ا 


(0», وانظر في تعريف الواجب: «التعريفات (ص: 2427١4‏ الحدود للباجي 
(ص: 07)» المستصفى »)55/1١(‏ شرح الورقات (ص: ۲۲) الإحكام لابن حزم 
(۰)۳۲۳/۱ فواتح الرحموت »)51/١(‏ المسودة (ص: »)٥۷١‏ إرشاد الفحول (ص: 
7 مختصر ابن الحاجب وشرح العضد عليه (۰۲۲۵/۱ ۲۲۹). 

لا فرق عند الجمهور بين الفرض والواجب شرعا وان کانا مختلفین في اللغت 
ووراء ذلك مذهبان: آحدهما عن الحنفية: أن الفرض ما ثبت بدلیل قطعی کالکتاب 
والسنة المتواترة تشوفا منهم إلى رعاية المعنى اللغوي ؛ لأن الك هن الى شاب 
حاله أن الله قدره علینا. 

والواجب: ما ثبت بدليل ظني ؛ لأنه ساقط عليناء ولا نسميه بالفرض ؛ لأنا لا نعلم 
أن الله قدره علينا كالوتر» وزكاة الفطرء والأضحية. وخصه أبو زيد الدبوسي بالثابت 
بخبر الواحد. قال: وهو كالفرض في لزوم العمل والنافلة في حق الاعتقاد حتى لا 
يكفر جاحده. 

المذهب الثاني: أن الفرض ما ثبت بنص القرآن» والواجب ما ثبت من غير وحي 
مصرح به. حكاه القاضي في التقريب وابن القشيري. وألزمهم القاضي أن لا يكون 
شيء مما ثبت وجوبه بالسنة» كنية الصلاة» ودية الأصابع» والعاقلة فرضاء وأن 
يكون الاشهاد عند التبايع ونحوه من المندوبات الثابتة بالقرآن فرضا. انظر: البحر 
المحيط .)١55--1١515/١(‏ 

ومن أسمائه أيضا: «المحتوم والمكتوب والفرض». انظر: البحر المحيط .)٠٤٤/١(‏ 
أضيف قيد «امتثالا» في التعریف - كما مر لأن المحرمات يخرج الانسان عن 
عهدتها بمجرد تركهاء وإن لم يشعرء فضلا عن القصد إليهاء حتى ينوي امتثال أمر 
الله تعالى فيهاء فلا ثواب حینئذ. نعم متى اقترن قصد الامتغال حصل الثواب. 
ويسمى الحرام - أيضا - محظورا وممنوعا ومزجورًا ومعصية وذنبًا وقبیحا وسيئة- 
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| المندوت ] 
0000 و ال بور N‏ ۱ 6 


| المکروه] 
(آز) أثيب (تاركٌة) امتغالاء ولم يعاق فاعله”©؛ َو (كُرْهُ) آي: 
9 

تک 


= وفاحشة وإثمًا وحرجا وتحریجا وعقوبة. وقیل في تعریفه: ضد الواجب. وهو ما ذم 
فاعله شرعا. وقیل: ما یذم فاعله شرعا من حيث هو فعل . ولعل التعبیر بالذم آولی 
من العقاب لامکان العفو. انظر: شرح مختصر الروضة (۰)۳9۹/۱ البحر المحیط في 
أصول الفقه (۰)۲۰/۱ ویمکن أن بقال: ما بستحق فاعله العقاب لامکان العفو. 

(۱) وعرف المندوب آیضا بأنه: مأمور به» يجوز تركه» لا إلى بدل. وقال الامدي: 
المندوب هو المطلوب فعله شرعا ولا ذم على تركه مطلقًا. وقال القرافي: هو ما 
رجح فعله على ترکه شرعا من غير ذم. الاحکام للآمدي (۱7۳/۱)) شرح تنقیح 
الفصول (ص: ۰6۷۱ شرح مختصر الروضة (۳۵۳/۱). 

(۲) وقیل في تعریفه أيضًا: ما مدح تارکه» ولم يذم فاعله. وقیل: ما ترجح ترکه على 
فعله » من غير وعید فيه. وقیل: ما ترکه خير من فعله» كذلك. ومعانیها واحدة. 
شرح مختصر الروضة (۳۸۲/۱). 

(۳) المکروه: ما نفر عنه الطبع والشرع» وهو ضد المندوب ویظهر تضادهما من 

حدودهما على ما مضی في المندوب وذکر هنا. وقد ظهر من تقسیم الخطاب إلى 

الأحكام أن المندوب: هو المآمور غير الجازم» والمکروه: المنهي غير الجازم» 

فالمندوب قسیم الواجب في الأمر والمکروه قسیم الحرام في النهي» فتحققت 

الضدية بینهما من حيث الحقيقة والمادة» آي: من حيث حقيقتهما ومادتهما. انظر: 

الصحاح مادة: (كره) » وشرح مختصر الروضة (۰)۳۸۲/۱ 
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[المباح | 


(۱) 


(۲ 


(أو) 2 توم تعاقك O‏ فاعله (ولا) eb‏ ور هر (مباخ ۳ 


وقيل في تعريفه: هو أي فعل مأذون فيه من الشارع خلا من مدح وذم لذاته. شرح 
الكوكب المنير .)577/1١(‏ 

أجمعت الأمة على انقسام الأحكام الشرعية إلى إيجاب وندب وإباحة وكراهية 
وتحريم» فمنكر المباح يكون خارقًا للإجماع » لكن نقل عن الكعبي إنكار المباح في 
الشريعة» وأنه لا وجود له أصلا. وهذا خرق للاجماع» ورده الآمدي إذ قال: «وقد 
اعترض عليه (على الكعبي) من لا يعلم غور کلامه»» ثم قال: «وبالجملة وان 
استبعده من استبعده فهو في غاية الغوص والإشكال» وعسى أن يكون عند غيري 
حله» الاحکام (۱/ ۵ ۱۳۹ وقد اعتبر ابن السبكي والمحلي وابن الحاجب 
أن الخلاف لفظي بناء على توجیه الكعبي لمذهبه. جمع الجوامع» والمحلي عليه 
(۰)۱۷۳/۱ مختصر ابن الحاجب (۱/ )۰ 

وآول الکعبي الاجماع بأنه إجماع على وجود المباح باعتبار الفعل في ذاته» مع قطع 
النظر عما یستلزمه ویحصل به: من ترك حرام» آما ما يلزم عن الفعل من ترك حرام 
فلا إجماع فيه. واحتج ج الكعبي بأن كل فعل يوصف بالإباحة يكون وسيلة لترك 
الحرام » وذلك بالاشتغال به» وترك الحرام واجب» وكل ما لا يتم الواجب إلا به 
فهو وتات 

ورد عليه: بأن المباح ليس هو نفس ترك الحرام» وإنما هو شيء يترك به الحرام» مع 
إمكان ترك الحرام بغيره» فهو أخص من ترك الحرام» وأن كلام الكعبي يترتب عليه 
أن يكون المندوب واجبّاء لأنه يشغل به عن الحرام» وأن يكون الحرام واجبّاء إذا 
شغل به عن حرام آخر» وآن يكون الواجب حرامًا إذا شغل به عن واجب آخر. 
وقال المجد ابن تيمية: «وقوى ابن برهان مذهبه (أي الكعب) بناء على تقدير 
صحة من قال: إن النهي عن الشيء ذي الأضداد أمر بواحد منهاء ورد الجوني 
عليه هذا الأصل › وهذا لا إشكال فیه». المسودة (ص: 1۵). وانظر في نتم را 
سبق: شرح الكوكب المنير (476/1)» شرح العضد على ابن الحاجب (5/۲)- 
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وقد يتعلق به الثواب لعارض كما سيأتي في أول التصوف . 


[الصّحيح] 


(أَوْ تَقَدّ) - بالمعجمة - (وَاعْتُدَ به) بأن استجمع ما يعتبر فيه شرعا 
عقدا كان" أو عبادة فَهُوَ (صَحِبْحٌ. 
[الباطل] 


اق 6 بان لم چیم ما یعتبر فیه فرعا عقدا کان أو عبادة 
(باطل) 7 . 


9 الْمَعْلوم)» أئ: درا ما من فا ان یلم (علی ما هو بو) 
في الواقع (عِلْمٌ) كإدراكنا أنَّ العالمَ عاو. وعَدَلْتُ عن قول غيري: 
(معرفة المعلوم»؛ لأن ما بعده يكون ‏ كما قال السبكي - زائدا عن الحدّ؛ 
لان ما لیس مطابقّا لما هو به لا بسي معرفة*. 


= الاحکام للامدي (۰)۱۲/۱ تیسیر التحریر (۲۲۰/۲) نهاية السول (۱۲/۱)) 
المستصفی »)۷٤/١(‏ فواتح الرحموت (۱۱/۱). 

[٦٤ «کان» ساقطة من (ع) [ص:‎ )١( 

(۲) في (ز) [أ: ۲۵]. و(ه) [ب: ۲۰]: (وغیره». 

(۳) ساقطة من (ه) آب: ۲۰]. 

(6) في (ز) [أ: ۰]۲۰ و(ه) [ب: ۲۰]: «باطل». 

(5) انظر: رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب» للسبكي (۰)۲6/۱ الاحکام 
للآمدي (۰)۲۹/۱. قال في (التحبیر) (۲۱۸/۱): ((العلم) بحد عند آصحابنا- 


٤ 
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[الجهل البسيط والجهل المركب] 


(وَخلافه) بأن أدرك على خلاف ما هو به (جَهْلٌ) كإدراك الفلاسفة: 


= والاکثر» ففي (الإرشاد): معرفة الشيء» وفي (العدة)» و(التمهيد)» و(الباقلاني): 
معرفة المعلوم» وفي (الواضح): إدراك الأمور بحقائقها. وأصحها ما في (المقنع) 
وغيره: صفة يميز المتصف بها تمييرًا جازم مطابقًا. 
اختلف العلماء في العلی هل يحد أم لا؟ فذهب الأكثر إلى أنه يحدء ولهم فيه 
حدود كثيرة لا تحصرء ولا يسلم أكثرها من خدش وتزييف. وقد ذكر أبو الخطاب» 
وابن عقيل» وغيرهماء من ذلك حدودا كثيرة وزيفوها. وممن قال يحد: أصحابناء 
والأشعرية» والمعتزلة» وغيرهم. وذكر من حدودهم ما قاله ابن أبي موسى في 
(الإرشاد): وهي: (معرفة الشيء) » وفيه إيهام وتعريف الشيء بمرادفه وهي المعرفة › 
والشيء أيضًا لا يكون إلا للموجود» فخرج غيره» فليس بجامع . وذكر من حدودهم 
ما قاله القاضي أبو بكر ابن الباقلاني» والقاضي آبو يعلى» وأبو الفرج في مقدمة 
(الإيضاح)» وأبو الخطاب» وأبو المعالي في (الورقات)» وغيرهم هو: (معرفة 
المعلوم). ورد بوجهين: أحدهما: بكون المعرفة مرادفة للعلم» وتعريف الشيء 
بمرادفه لا يصح . والثاني: أن لفظ معلوم مشتق من العلم» ولا بد من معرفته» فيحتاج 
في معرفة العلم إلى معرفة العلم» وهو دور. ولكن المعلوم يشمل الموجود وغیره» 
فكان أجمع من التعريف الذي قبله. 
قال في (نهاية المبتدئین): فيه دور يمتنع » وتعريف بالأخفى» وعلم الله لا يسمى 
معرفة فلا يعمه) ۰۱ ه بتصرف. والحاصل أن من شروط التعريف أن لا يكون فيه 
دور سبقي» ومعناه: أن تكون معرفة الحد يشترط لها سبقية معرفة بعض ألفاظ 
المحدود؛ لأن الغرض توقف معرفة المحدود على معرفة الحد» فان توقفت معرفة 
الحد على معرفة المحدود كان دورًا سبقيًا ؛ لآن معرفة كل منهما تتوقف على سبق 
معرفة الآخرء فلا يمكن الإدراك» كتعريف العلم بأنه معرفة المعلوم على ما هو به؛ 
لأن المعلوم مشتق من العلم » والمشتق لا يعرف إلا بعد معرفة المشتق منه. انظر: فن 
المنطق » للشنقيطي (ص: 55). 
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أن العالم قديم» وعلى هذا: عدم الإدراك لا يسمّى جهلا » كعدم علمنا بما 
تحت الأرضين وما في بطون البحار. وبعضهم يسميه جهلا بسیطا والأوّل 
رک وعبارة المتن تصلح للمذهبين بأن يضبط «خلافه» على الأول بالج 
عطقا على المجرور » أي: وإدراكه على خلاف ما هو به. 


والثّاني: بالرّفع عطقا على «تصرٌّر) آي: خلاف تصوره على ما هو به . 


5 : 6 ۳(۲) 
وهو" صادق بتصوره على غير ما هو به» وبعدم التصور صلا". 


6 
(۲) 


(۳( 


[العلم المکتسب والضروري] 
(وَالْمتَوَقَفَ) من العلم (علی نظر واْتذلال: مُكْتسَبٌ) ؛ کالعلم بان 


أي: «المعلوم». أي: تصور خلافه. 

أئي: الثاني » يعني: «حالة الرفع» صادق بتصوره على غير ما هو به» وبعدم التصور 
أصلا . 

قال بعض العلماء: الجهل ثلاثة آنواع ؛ الأول: خلو النفس من العلم الثاني: اعتقاد 
الشيء بخلاف ما هو علیه» والثالث: فعل الشيء بخلاف ما حقه أن يفعل. انظر: 
المفردات» للراغب (۰)۲۰۰/۱ التوقيف على مهمات التعاريف (ص: ۲۲۱). 
والجهل البسيط يزول بسرعة بالتعليم والتعريف» وأما الجهل المركب فلا يزول إلا 
بصعوبة ومهلة» بل المشهور أن الجهل المركب لا يقبل العلاج. وقيل: الجهل 
المركب: وهو عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق للواقع ؛ لأنه لم يصل إلى الحكم 
إلا عن طريق مقدمات لكنها فاسدة. 

ويقابل المركب البسيط ؛ وهو عدم العلم ممن شأنه أن يكون عالمًا. وفساد النظر قد 
يؤدي إلى الجهل المركب الذي هو أشد خطرًا من الجهل البسيط » قال الله كَبْكَ: # مَلَمًا 
تلم بای قرط يما مندشم تن الیل 4 [غافر: ۰]۸۳ دستور العلماء أو 
جامع العلوم في اصطلاحات الفنون (۰)۲۸۸/۱ طرق الاستدلال (ص: 1۳). 


۳ 


© ؛-علم أصول الفقه ¢$ 
لالم حَادِتٌ؛ فإته موقوف على التّظر في العَالّم» وما نشاهده فيه من 
التَغيبر» فينتقل من تغييره إلى حدوثه. 


(وَغَيْرهُ: ضَرُوْرِيٌ) کالعلم الحاصل باحدی الحوانن(٩‏ من السّمع 
والبصر واللمس والذوق والشّم؛ فإنه يحصل بمجرد الإحساس بها من غير 
نظر واستدلال(. 


[التطر] 


(وَالتَظَرٌ) المذکور هو (الفكرٌ في المطلوب)؛ ليهتدى”" إليه. فخرج: 
(الفکر لا فیه» كأكثر حدیث التس (*. 


(۱) في (ع) «الخمس» [ص: ۰]15 
(۲) قال الأخضري: 
والنظري ما احتاج للتأمل وعكسه هو الضروري الجلي 
وعلى ذلك فان الاستدلال على حدوث العالم نظري يحتاج إلى مقدمات كقولنا: 
العالم متغیر» وكل متغير حادث ‏ فالنتيجة: العالم حادث؛ فقد ثبتت هذه الدعوى 
بهذا المنهج. 

(۳) في (ع) «به» [ص: 16]. 

(6) «النظر لغة: الانتظار وتقليب الحدقة نحو المرئي والرحمة والتأمل» ويتميز بالمعدي 
من حروف الجر. وفي الاصطلاح: الفكر المؤدي إلى علم أو ظن. قال إمام الحرمين 
في (الشامل): الفكر هو انتقال النفس من المعاني انتقالا بالقصدء وذلك قد يكون 
بطلب علم أو ظن فيسمى نظرًاء وقد لا يكون كأكثر حديث النفس فلا يسمى نظرّا؛ 
بل تخيلا وفكرّاء والفكر أعم من النظر.. البحر المحیط » للزركشي (۳۲/۱ - 6۳۳ 
وانظر: رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب (۲۰۵/۱). وقال القرافي: النظر هو 
«الفكرء وقيل: تردد الذهن بين أنحاء الضروريات. وقيل: تحديق العقل إلى جهة- 
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[الدلیل] 


(۱) 


(والدلیل) المستدل به عليه هُوَ (الْمُرْشِدٌ) إليه'" ؛ لاه علامة له. ولا 


الضروريات» وقيل: ترتيب تصديقات يتوصل بها إلى علم أو ظن» وقيل: ترتيب 


تصديقين » وقيل: ترتيب معلومات» وقيل: ترتيب معلومين» فهذه سبعة مذاهب. 
وأصحها الثلاثة الأول» وهو يكون في التصورات لتحصيل الحدود الكاشفة عن 
الحقائق المفردة على ترتيب خاص» الذخيرة» للقرافي »)50/١(‏ تنقيح الفصول 
(ص: .)1۲۹٩‏ 
آي: إلى المطلوب. فان الدلیل هو المرشد والکاشف. من دللت على الشيء ودللت 
إليه » والدال وصف للفاعل . والدلیل ما یتوصل بصحیح النظر فيه إلى العلم بمطلوب 
خبري ولو ظناء وقد يخصه بعضهم بالقطعي . ولذلك كان تعریف آصول الفقه بأنه: 
(أدلة الفقه) جاريًا على الرأي الأول القائل بالتعمیم في تعریف الدلیل بما يشمل 
الظني ؛ لأن أصول الفقه التي هي أدلة الفقه الإجمالية تشمل ما هو قطعي » كالكتاب 
والسنة المتواترة» وما هو ظني كالعمومات وأخبار الآحاد والقياس والاستصحاب. 
ومن هنا عرفه في (المحصول) وفي (المعتمد) بأنه: (طرق الفقه)» ليشمل القطعي 
والظني. انظر: الفواكه الدواني 2»)١55/١(‏ الموسوعة الفقهية» مادة: (دليل)» 
(۲ ۰۱۸/۲ المحصول (۷۷/۲)» المعتمد (۵/۱). 
وفي (التعریفات): «الدلیل في اللغة: هو المرشد» وما به الارشاد» وفي الا صطلاح: 
هو الذي يلزم من العلم به العلم بشيء آخر». التعریفات (ص: ۰۱4۰ التوقیف 
على مهمات التعاریف (ص: ۰)۳4۰ والحاصل أن الدلیل في اللغة: المرشد» سواء 
أكان ذلك في الحسیات أو في المعنویات » فمن اطلاقه على الحسیات قول الشاعر: 
إذا حل دين على اليحصبي فقل له تزودبزادواستعن بدلیل 
سيصبح فوقي أقتم الريش واقعا بقالي قلا آو من وراء دليل 
فالدليل هنا: هو الخريت أي: المرشد الخبير الذي يعرف المسافات» ويدل السائر 
فيها. ومن إطلاقه على المعنويات قول الله ك: #أَلَمَ تَر إل ريك کت مد ال ولو 
سا لجع ماکا شُرَّ جعلا انش عليه دليلآا» [الفرقان: 2]40 فقوله كِيْك:- 
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حاجة إلى تعريف الاستدلال» وإن عرفه بعضهم مع النظر تأکیدا؛ لأن 
موذآهماً وایخد: 


(۱) 


ثمّ ما حصل في التصور"" لا بجزم بل مع التردد؛ لا بخلو اما أن 


#جعلنًا از ۲۳ علد ليلا ؛ أي: علامة عليه مرشدة لوجوده. والدليل في 


الاصطلاح: هو ما يوصل بصحيح النظر فيه إلى العلم بمطلوب خبري» ويمكن أن 
تقول: ما يتوصل بصحيح النظر فيه - أي: بالنظر الصحيح فيه إلى العلم بمطلوب 
خبري » فالتوصل إنما يكون بصحيح النظر؛ - أي: النظر الصحيح - والنظر حركة 
النفس في المعقولات » وحركتها بالمحسوسات تسمى (بالتخيل). 

(التصور) هو إدراك معنى مفرد» مثل: (کتاب» محمد» طالب)» والإدراك: إحاطة 
الشيء بکماله» والتصديق إدراك النسبة بين المسند والمسند إليه» أو بين الموضوع 
والمحمول» فإن إدراك الماهية من غير 8" عليها يسمى تصورا» وهو حصول 
صورة الشيء في الذهن» ومع الحكم يسمى تصديقاء فالأول ساذج» أي: مشروط 
فيه عدم الحكم » والثاني مشروط فيه الحكم. 

وإنما سمي التصور تصورًا لأخذه من الصورة» لأنه حصول صورة الشيء في 
الذهن» وسمي التصديق تصديقا لأن فيه حكما يصدق فيه أو يكذب» سمي بأشرف 
لازمي الحكم في النسبة. قال ابن مفلح: وقسم المنطقيون العلم إلى: علم بمفرد 
يسمى: تصوراء كالعلم بمعنى: الإنسان والكاتب» وعلم بنسبة يسمى تصديقاء وهي: 
إسناد شيء إلى آخر باللفي أو الإثبات» بمعنى إيقاعها أو انتزاعهاء وهو الحكم. 
كالحكم بأن الإنسان كاتب أو لا. 

وأما بمعنی: حصول صورة النسبة في العقل» فإنه من التصور. انظر: أسا 
الخطاب في القرآن بين المخاطب والمكلف (۷۲۸/۲ - ۰6۷۲۹ الكوكب المنير 
شرح مختصر التحرير »)08/١(‏ التحبير »)7١5/١1(‏ (717/1)» دستور العلماء أو 
جامع العلوم في اصطلاحات الفنون (۰)۷۲/۱ البهجة في شرح التحفة (۰)۱۰۳/۲ 
وانظر: شرح السلم» للملوي» بحاشية الصبان (ص: 4)55 رفع الحاجب عن 
مختصر ابن الحاجب (۰)۲۸۳/۱ وانظر: شروح تلخيص المفتاح (۲/۲). 


84 


يكون أحد الطرفین راجحا والآخر مرجوحاء أو یستویا"". 


؛-علم أصول الفقه 
3 0 66 


(۱) 


ال والوفم] 


2 کح ی 27 رز 8 ماه شي ا 3 ے9 
(والظن: راجح التَجَوَيْرَئْنِء ) مقابله (المَرْجَوْحَ وَهْمْ) ‏ بسکون 


الهاء - (وَالْمُسْتَوي شَكَ) فالرددٌ في قيام زيد ونفیه على السواء لك ومع 
ور 2 ع 5 78 ر رم 0 
رُجْحَانِ الثبوت أو" الانتفاء ظَنٌّ » وَمُقَابلهُ وه" . 


6 


(۲) 
(۳( 


في هامش (ه) [أ: ۲۱]: «في نسخة المصنف: مستویا وفي نسخة أو بستویا. اه 
طبلاوي» ۰ ثم «حکم العقل بأمر على آمر ما غير جازم أو جازم والاحتمالات اما 
مستوية فهو الشك» أو بعضها راجح» وهو الظن» والمرجوح وهم». الذخیرق 
للقرافي (1۵/۱)) تنقیح الفصول (ص: ۱ 

والشك في اللغة: ضد الیقین» وفي (المعجم الوسیط): «حالة نفسية يتردد معها 
الذهن بين الاثبات والنفي ویتوقف عن الحکم و(التشكيك) يقال (في علم 
المنطق): لفظ يدل على آمر عام مشترك بين آفراد لا على السواء» بل على التفاوت 
کلفظ الأبيض)»). بتصرف عن (المعجم الوسیط) مادة: (شك) (6۹۱/۱)) طرق 
الاستدلال (ص: .)٤۸‏ 

وعند المتکلمین والاصولیین: «تجویز شیئین لا مزية لاحدهما على الاح انظر: 
إجابة السائل (ص: 54)» قواطع الآدلة (۰)۹/۱ معجم مقالید العلوم (ص: 56)) 
العدة (۰)۸۳/۱ التمهيد »)۷٠/١(‏ الحدود» للباجي (ص: ۰)۲۹ غمز عيون البصائر 
(۱۹۳/۱)» طرق الاستدلال (ص: 1۸). 

في (ع) [ص: ٦١‏ ]: «و). 

أي: لأن «حكم العقل بأمر على أمر ما غير جازم أو جازم والاحتمالات اما 
مستوية فهو الشك» أو بعضها راجح» وهو الظن» والمرجوح وهم». الذخيرة» 
للقرافي (۲5/۱)» تنقیح الفصول (ص : ۳ والشك في اللغة: ضد اليقين» وفي 
(المعجم الوسیط): «حالة نفسية یتردد معها الذهن بين الاثبات والنفي ویتوقف عن 
الحكم » و(التشكيك) يقال (في علم المنطق): لفظ يدل على آمر عام مشترك- 
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| مصادر التشریع | 


(الأدلةُ) المتّفق علیها للأحكام الشَّرعِيّة أربعةٌ: (الکتاب والسُنَة 
والاجمّاع» والقياس . 


ی 3 
مباحث الکتاب 
2 ۰ 5 5 2 5 50 5 ر. م ال[ ] و 5 
الكلام: امز ونهي) نحو. قم ولا تمعل و" نحو . قام رید 
(وَاستفهام) نحو: هل قام زيد؟ (وَتَمَنْ) نحو: ليت الشباب يعود» 
(وَعَوْضِمْ) نحو: ألا تنزل عندناء (وَقَسَعٌْ) نحو: والله لاأفعلنٌ کذا. 


0060 êa ل‎ (YH 
(وحَقيقة ) وهي (ما بَقي على موضوعه) فلم يستعمل في غيره‎ 
كالأسد للسیع. (وَعغَيْرْهُ) بأن استعمل في غير ما وضع اين کال ریز‎ 


= بين أفراد لا على السواء بل على التفاوت كلفظ الأبيض». بتصرف عن (المعجم 
الوسيط)» مادة: (شك) )٩۱/۱(‏ طرق الاستدلال (ص: 58). وعند المتكلمين 
والأصوليين: «تجویز شیئین لا مزية لأحدهما على الاخر». انظر: إجابة السائل 
(ص: ۵٩۹‏ قواطع الادلة (4/۱)) معجم مقالید العلوم (ص: 55)» العدة 
(۰)۸۳/۱ التمهید »)75/١(‏ الحدود» للباجي (ص: ۰6۲۹ غمز عیون البصائر 
(۰)۱۹۳/۱ طرق الاستدلال (ص: .)٤۸‏ 

(۱) الخبر: ما احتمل الصدق والکذب لذاته. وبسمی آیضا: قضية. انظر: الکلیات (ص: 
۳) أسرار البلاغة (ص: ۰6۲6 همع الهوامع (۲۷/۱). 

(؟) الحقيقة: اسم أريد به ما وضع له أو هوه لفظ مستعمل فیما وضع له آولا. 
التعريفات للجرجاني (ص: ۰)۱۲۱ الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة» للأنصاري 
(ص : ۰۷۸ 

(۳) المجاز: اسم لما آرید به غير ما وضع له لمناسبة بينهما. وهو آنواع: المجاز العقلي< 
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للرجل الشجاع . 


[الأمر] 


40 
(۲) 


O E‏ كلوقه من هر كله أو 
ويسمى مجازا حكميًا ومجارًا في الإثبات وإسنادًا مجازيًا وهو: إسناد الفعل أو معناه 
ان تااس له غیرما هو له» آي غر الملدنين الاق لك الفعل أن محا لاه ين 
غير الفاعل فیما بني للفاعل وغیر المفعول فیما بني للمفعول. والمجاز اللغوي هو: 
الكلمة المستعملة في غير ما وضعت له بالتحقیق في اصطلاح التخاطب به مع قرينة 
مانعة عن إرادته» أي: عن إرادة معناها في ذلك الاصطلاح . المجاز المرکب » وهو: 
اللفظ المركب المستعمل في ما يشبه معناه الأصلي. انظر: التوقيف على مهمات 
التعاریف » للمناوي (ص: ۰67۳۷ التعریفات » للجرجاني (ص: ۰۷ ۲). 

(هو) ساقطة من (ع) [ص: ٦٦‏ |« 

من الأصوليين من اشترط في مسمی الأمر (الاستعلاء) ومنهم من اشترط (العلو) 
وهو أن يكون الکلام صادرا ممن هو آعلی رتبة من المأمور في واقع الاأمر . ومنهم 
من اشترط الأمرين معا؛ (العلو والاستعلاء). ومنهم من لم یشترط أيا منهما. 
والصواب: أن الامر الذي یصلح مصدرا للتشریع لا یکون إلا ممن هو أعلى رتبق 
آي: من الله وج أو من رسوله بي » ولذا فاشتراط العلو هو الأقرب. والفرق بين 
(الاستعلاء) و(العلو): أن الاستعلاء صفة فى الأمر نفسه » أي: فى نبرة الصوت . أو 
فى طريقة إلقائه » أو فى القرائن اا ا ا الامر؛ آي: أن 
الآمر أعلى ا او ا الأمر. أصول الفقه الذي الفقيه جهلی 
أ.د عیاض بن نامی السلمی (ص: ۲۱۷ - ۰)۲۱۸ وفى (التقرير والتحبير)).. 
ورجح نفي الأشعري العلو بذمهم» أي: العقلای الأدنى بأمر الأعلى ؛ لأنه لو كان 
العلو شرطًا لم يتحقق الأمر من الأدنى فلا ذم» والاستعلاء بقوله تعالى عن فرعون: 
لاد مور * [الأعراف: ۱۱۰]+ خطابًا لقومه. فإنه أطلق الأمر على قولهم 
المقتضي له فعلا غير (کف)؛ ولم يكن لهم استعلاء عليه» وكيف وهم کانوا< 
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فوقه ؛ فيسمى الأول: 


(۱) 


(۲) 


التمام "" والثانی: سژالا "۳" وهذا هو المختار تبعا لامام الحرمين › 


یعبدونه ؟ والعبادة أقصى غاية الخضوع (ومنهم من جعله)» آي: هادا تأَمُرُوت 
لنفي العلو؛ لان من المعلوم أنه لم يكن لهم علو على فرعون» فلا جرم أن مشی 
البيضاوي على أنه يفسدهما. 
والحق اعتبار الاستعلاء كما صححه في موضع من (المحصول) وفي (المنتخب) 
وجزم به في (المعالم) والآمدي وابن الحاجب. ونفي اشتراط العلو لذمهم الأدنى 
بأمر الأعلى ؛ لما ذكرنا آنا من أنه لو اشترط العلو لم يكن هذا أمرا لانتفاء العلی 
ولولا أن فيه استعلاء لما استحق الذم موافقة للتفتازاني في هذا التفصيل بتوجیهه 
ولكن لقائل أن يقول: لا نسلم أنه لو لم يكن فيه استعلاء لما استحق الذم» لم لا 
يجوز أن يكون استحقاقه الذم لكونه آتّا بصورة الأمر مع انتفاء العلو عنه.. الخ» 
انظر ذلك مفصلا في (التقرير والتحبير) (۳۷۱/۱) تيسير التحرير .)5417/١(‏ 
«وتسمية التساوي بالالتماس اصطلاح خاص كما قال ابن دقيق العيد في (شرح 
العنوان)» . الإبهاج (۰)۲۱۸/۱ 
«الطلب إن كان بطريق العلو سواء كان عالیّا حقيقة أو لا فهو أمر» وإن كان على 
طريق السفل سواء كان سافلا في الواقع أم لا فدعاء». وقيل: من الأعلى آمر» ومن 
الأدنى دعاء». الكليات (ص: 48۷). قال ابن عرفة في تفسير قوله وكك: # آهدتا 
ار آلننتتم > [الفاتحة: 1 ]: «الطلب من الأدنى للأعلى سوال عند المنطقيين 
ودعاء عند النحویین. ومنهم من قال: إن كان لله و فهو دعاء» وإن كان لغیره فهو 
أمر) . تفسیر ابن عرفة [۰]۱۰۲/۱ قال الأخضري: 

أمر مع استعلا وعكسه دعا وفي التساوي فالتماس وقعا 
فالأمر ما دل على الفعل بذاته کاضرب وقوله: (مع استعلا) أي: مع إظهار 
الطالب العلو على المطلوب منه. (وعکسه)» أي: طلب الفعل لا مع استعلاء» بل 
مع خضوع واظهار الطالب الانخفاض عن المطلوب منه دعاء» وفي التساوي 
التماس » کقول بعض الخدمة لبعض: آعطني عمامتي . السلم بشرح الشیخ درويش- 

۰:۳۳ 
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وجماعة من أهل الأصول» ولأهل البيان قاطبة كما سيأتي . 


[صيغة الأمر] 


(بافعل) أي: صيغته الدالة عليه هذه الصيغة» وما شاكلها من صيغ 


3 )0۱ 6 0 ۶ 0 9 ° 
الامر > كاضرب » وأكرم » واستخرج. 


| دلالة صيغة الأمر عند التجرد] 


و 029 
کیره 


(۱) 


(۲( 


دهي (لِلوْجُوب عند الإطلاق) والتجرّد عن القرينة الصارفة له إلى 
» نحو: #أَقِيِمُوا الصكرة» [الأنعام: ۷۲] . 


القويسني (ص: ۱۷). وقد حقق صاحب (الكليات) أن الطلب مع الخضوع مطلقا 


ليس بدعاء» بل الدعاء مخصوص بالطلب من الله يه في العرف وفي جميع 
الاصطلاحات . انظر ذلك كله مفصلا ومبیتا في (أساليب الخطاب في القرآن بين 
المخاطب والمكلف) (ص: ۸1۸ فمابعد). 
الامر له أربع صيغ » وقد وردت في القرآن الكريم: 
١‏ - فعل الأمر؛ وذلك كقوله وككَ: ۴ آقر آَلصّكَرةَ © [الاسراء: ۷۸] . 
۲ - المضارع المجزوم بلام الأمر؛ كقوله ية: «ثْم ليِقَسُوا تََكَهُمْ وَلَيْوشوا 
نورهم وَنَيَطُوَوأ يليت الْعَتِيقٍ * [الحج: ۲۹]. 
۳- اسم فعل الامر؛ نحو: یا زین ءامنوا عل أن گم [المائدة: ۱۰۰] 
>٤‏ - المصدر النائب عن فعل الأمر؛ نحو: #قإذا لقیتم الذي كفروأ فرب تر ای 
[محمد: .]٤‏ 
وصيغة الأمر تدل على الوجوب دلالة حقيقية - عند الجمهور -» ولا تدل على غير 
الوجوب من الندب والاباحة ونحوهما الا بقرينة » وذهب كثير من المعتزلة» وجماعة 
من الفقهاء إلى أنه حقيقة في الندب» وذهب آخرون إلى أنه مشترك بين الوجوب 
والندب اشتراكا لفظيًا. انظر في المذاهب وأدلتها: انظر: اللمع OD‏ البحر 
المحيط (85/7)» الإحكام» للآمدي (۰)۱۲۱/۲ كشف الأسرار (۱۵۷/۱).- 
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[دلالة صيغة الامر على الفور أو التكرار] 


ثر الاختلاف» د. الخن (ص: ۳۰۰). ودليل الجمهور: أولا: إن تارك المأمور 
يسمى عاصیّ» وذلك لقوله وك: «أفعصیت ری # [طه: ۰]٩۳‏ وما کان من ولا 
ُومتَةٍ إِذَا قَصَى الله ورسولهه آم أن يكوْنَ ۸ هم الي من امرجم ومن يعض الله ورَسُولهء فد 
یا ساب وه Cy‏ 


[التحريم: ٦‏ وقال ّت عن الذين 0 ا بعص 1 ور ی وع 


خذوده تلا کار یله فا وله كتانف هیرگ € [الساء: 14]: 00 
آله ووسُولة؛ إن لد تار هگم ردن فآ [r‏ 


فدل ذلك على أن تارك المأمور بستحق العذاب» واستحقاق العذاب على المأمور 

دليل على وجوية: إذ غير الواجب لا عقاب على تركه بلا خلاف. 

ثانيًا: قال الله وكَ: فیدر ان بل ن أتروء أن سیم تة أو يم داب 

ی [النور: «1]. 

ثالثا: قال الله وّق: ولد یل هم اكوا لا ركمو [المرسلات: ]٤۸‏ » فهو ذم على 

ترك امتغال الأمر بالركوع » وهو دليل الوجوب. رابعا: قال الله وي لإبليس: ال ما 

مَتَمَكَ آلا مد از سیک [الاعراف: ۱۲] فقرعه على مخالفة الأمر. أساليب 

الخطاب في القرآن (ص: ۱۲ - ۰۱۳ وانظر: مذكرة الشیخ الشنقيطي على روضة 

الناظر (ص: ۱۹۱ - ۰6۱۹۲ شرح الکوکب المنیر (۰)4۰/۳ شرح مختصر الروضة 

(۳۹۵/۲ - ۰6۳۰۹ شرح البدخشي» ومعه شرح الاسنوي على منهاج الوصول 

۲٤/۲(‏ فما بعد). 

انقسم علماء الأصول في اقتضاء الأمر الفور إلى ثلائة مذاهب: 

# المذهب الاول: أنه لا دلالة في الأمر على فور ولا تراخ» بل يدل على الطلب 

مجردا عن تعلقه بزمان معين» وان كان الأفضل المسارعة إلى آدائه. والی هذا ذهب 

الجمهور ومنهم المصنف . 2 
0 
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00 تکرار ٥)‏ بل بحصا الإجزاء بالتراخي » وبمرة. (إلا لدلیل) علیهما 


(۱) 
(۲) 


# المذهب الثاني: أنه يدل على الفور» وهو قول کل من يقول بأن الامر يقتضي 
التکرار » لأنه يلزم منه استغراق الأوقات ومنها الوقت الأول عقيب الأمر. وهو ظاهر 
مذهب الحنابلة » وقول مالك فى أصل المذهب. 

#۴ المذهب الثالث: الوقف» ۳ اختیار إمام الحرمین ومذهب الواقفية» ثم اختلف 
هؤلاء فیما بينهم في تأثيم المتأخر» فالبعض آثمه کامام الحرمین» وبعضهم لا. 
وانظر في المذاهب وتفصیلها واستدلالها: العدة (۰)۲۸۱/۱ إرشاد الفحول 
(۰)۲۵۹/۱ آصول البزدوي (۰):۸/۱ الابهاج (۰)0۸/۲ الإحكام» للامدي 
(۰)۱۸۹/۲ البحر المحیط (۰)۱۷۰/۱ البرهان (۰۱۰6/۱ التقریر والتحیر 
(۰)۲۹۰/۲ شرح الکوکب المنیر (۰)4۸/۱ نهاية السول (۰)۳۰/۱ وأثر 
الاختلاف د. الخن (ص: ؛ ۳۲). 

فى (ز) [ب: ۰]۲۵ و(ه) [أ: ۲۱ ]: «أو). 

هذا الذي ذکره المصنف هو رأي الجمهور. وللعلماء مذاهب في اقتضاء الأمر 
التكرار أو عدمه» وهی كما يأتى: اتفق العلماء على أن المرة الواحدة لا بد منهاء 
لعدم وجود الماهية عقا ا أما ما زاد على المرة الواحدة فقد اختلف فيها 
العلماء إلى مذاهب: المذهب الأول: أنه لا بوجب التكرار ولا يحتمله» وهذا مذهب 
جمهور الفقهاء والمحققين. وهو ما رجحه المصنف. المذهب الثاني: لا يوجب 
التكرار ولا يحتمله إلا إذا علق بشرط» كقوله وك رین کم جثًا را 4 
[المائدة: ]2 أو صفةء كقوله وكَ: «الزانية وی جلد کل وید نا أنه لدو 
[النور: ۰]۲ فيتكرر بتكرر الشرط أو الصفة» وهذا القول منقول عن بعض مشايخ 
الحنفية» وهو قول لبعض الشافعية. المذهب الثالث: لا يوجب التكرار ولكن 
يحتمله» ونسب هذا القول للشافعي ويه » وهو ما اختاره الآمدي في (الإحكام). 
المذهب الرابع: يوجب التكرار المستوعب لجميع العمر إلا إذا قام دليل مانع من 
ذلك. وإلى هذا مال الإسفراييني من أصحاب الشافعي» وأبو حاتم القزويني» 
وعبد القاهر البغدادي» وغيرهم. المذهب الخامس: الوقف» اما على معنى أنه- 


۰۳۹ 
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كالأمر بالصلوات الخمس» وبصوم رمضان . 


[هل الأمر بالشيء نهي عن ضده ؟[ 


(وَهُوَ) أي: الأمر بالشيء (نَهْيٌ عَنْ ضده وَعَكسّةُ) أي: النهي عن 


الشىء أمر بضده. فإذا قال له: اسكن ؛ كان ناهیا له عن التحرك» آو: لا 
ر كان اما بالسكوق”. 


[ما لا يتم الأمر إلا به] 


(۱) 


(۲) 


(وَيُوجِبٌ) الأمر مع ایجابه المأمورٌ به (مّا لا يَتَمُ) المأمورٌ به (إلا 


مشترك بين التكرار وعدمه» فلا يحمل على أحدهما إلا بقرينة» أو لأنه موضوع 
لأحدهما ولا نعرفه» فلا بد من البيان. وإلى هذا ذهب إمام الحرمين والواقفية. انظر 
في المذاهب وبيانها: البحر المحيط (۱۱۷/۲) وما بعدهاء تيسير التحرير 
(۰)۳6/۱ كشف الأسرار »)١85/1١(‏ العدة (۰)۲۷۵/۱ إرشاد الفحول (1070؟)» 
الإحكام» للآمدي (۰)۱۷۷/۹ الإبهاج (۰)0۰/۲ البرهان »)49/١1(‏ وآثر الاختلاف 
د. الخن (ص: ۳۱۷ - ۰۳۱۹ 

لقوله تعالی: لد الوه انت عل أَلْمُوّمِنِيت ککبا موفوک » [النساء: ۱۰۳]) وقوله 
سبحانه: دمن که منک ابر ينه [البقرة: ۰]۱۸۵ فهنا آفاد الدليل التکرار 
في الصلوات وعند شهود الشهر. 

قال الشيرازي: «فصل: وإذا آمر بشيء كان ذلك نهیّا عن ضده من جهة المعنی » فان 
كان ذلك الامر واجّا كان النهي عن ضده على سبیل الوجوب» وان كان ندب كان 
النهي عن ضده على سبيل الندب. ومن آصحابنا من قال: ليس بنهي عن ضده وهو 
قول المعتزلة. والدليل على ما قلناه: أنه لا يتوصل إلى فعل المأمور إلا بترك الضدء 
فهو كالطهارة في الصلاة) . اللمع في أصول الفقه (ص: ۰۷ 


7 
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به*) فالأمر بالصلاة ام بالوضوء الذي لا تصح بدونه » 7 بصعود 
الع - مثلا - أل بنصب الشلء الذي لا بتوصل الیه لاب 


06 فیه) آي: : في الأمر من الله تعالی : (المؤمن لا سا نمي 
8 وَمُكْرَة")؛ لانتفاء التكليف عنهم قال بي رفع الْقَلّمُ عَنْ 


(۱) هذه المسألة تسمى بمقدمة الواجب. وما لا يتم الواجب إلا به إما أن يكون جزءًا من 
الواجب» كالسجود في الصلاة» فهذا لا خلاف فیه» وإما أن يكون خارجا عنه 
كالسبب والشرط » وكل منهما ينقسم إلى شرعي وعقلي وعادي» فهذه الستة محل 
الخلاف. وأكثر الأصوليين ومنهم الإمام الرازي والآمدي وأكثر الشافعية والحنابلة 
على أن ما لا يتم الواجب المطلق إلا به فهو واجب؛ إذا كان مقدورا للمكلف. 
ويجب بوجوب الواجب لأنه لا يتم إلا به. ودليلهم أنه لو لم يكن واجبّا لجاز ترك 
الواجب المتوقف عليه. 
وذهب أكثر المعتزلة إلى أنه لا يجب بوجوب الواجب مطلقًا؛ لأن الدال على 
الواجب ساكت عنه» وقيل: يجب إذا كان سيبًا كالإحراق للتار لا شرطاء وذلك لأن 
السبب أشد ارتباطًا بالمسبب من الشرط بالمشروط» وقال إمام الحرمين» واختاره 
ابن الحاجب في مختصره: يجب إن كان شرطًا شرعيًا كالوضوء للصلاة ولا يجب 
إن كان شرطًا عقليًا كترك ضد الواجب. أو عاديا کفسل جزء من الرأس لغسل 
الوجه» فلا يجب بوجوب مشروطه؛ إذ لا وجود لمشروطه عقلا أو عادة بدونه» فلا 
يقصده الشارع بخلاف الشرعي . انظر: حاشية العطار »)1/8/١(‏ شرح الكوكب المنير 
(۰۳۰۹/۱ الإحكام للآمدي (۰۱۵۳/۱ فواتح الرحموت .)15/١(‏ 

)۲( لكن شرط العلماء أن يكون مقدورا للمكلف » فقد قال الامدي: «وإن لم يكن الشرط 
مقدورًا للمکلف ؛ فليس بواجب الا على رأي من يجوز تکلیف ما لا يطاق» وذلك 
کحضور الامام الجمعة وحصول تمام العدد فیها فان ذلك غير مقدور لاحاد 
المکلفین» . الاحکام (۱۵۳/۱). 

(۳) خطاب الله عز وجل التشريعي قائم على العدل والمصلحتة والحکمة فلا يتوجه- 


۸ 


= الا لمن يصح منه القیام به» وهو العاقل البالغ الخالي من الموانع والعوارض التي 
تخل بآهلیته» وتتلخص الأهلية في مبدأ: (القدرة والاستطاعة) التي هي معیار 
التکلیف ومعیار المسوولية» قال الله تعالی: 1 بکلف آله تا الا وسعها 4 
|[ البقرة:7/؟]» وقال تعالى: فاقوا آله ما عم * [التغابن :۱5 ]۰ 
ولقد بحث العلماء الأهلية وعوارضها بصورة مستفيضة لما يترتب عليها من آثار مهمة 
في قضية التكليف والتخفيف والإسقاط » والمسؤولية. 
فالأهلية: تستعمل في اللغة بمعنى الجدارة والكفاية لأمر من الأمورء يقال: فلان 
أهل للرئاست أي: هو جدير بهاء وفلان أهل للعظائم» أي: هو كفي له. انظر: 
المصباح المنیر (ص۲۳). وفي الاصطلاح: هي صفة يقدرها الشارع في الشخص 
تجعله محلاً صالحاً لخطاب تشريعي . وتنقسم الأهلية إلى قسمين 
١‏ - أهلية وجوب: وهي صلاحية الشخص لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه» 
وتحقق هذ الأهلية للشخض بمقتضی إنسانيته فمناطها الصفة الإنسانية» ولا علاقة 
لها بالسن أو العقل أو الرشدء بل كل إنسان فى أي طور من أطوار حياته منذ كونه 
امرس تاه زمرت لات نله ادا وهی مت القت و 
تصدر منه لتصرفات على وجه یعند بها شرعاًوتحمل مسئولیته راسا 
وأهلية الانسان تختلف كمالاً ونقصاً بحسب کماله أو نقصه في الحياة والعقل» 
ويمكن إدراكها من خلال آدوار الانسان؛ وهي كالتالي: 
۱ - الجنین: تلبت للجنين أهلية وجوب ناقصة تد تابث له بعض الحقوق التي لا تساج 
إلى قبول کالمیراث والوضية محتقا ae‏ حياً. ۲ - الطفل غير 
الممیز: للطفل غير الممیز آهلية وجوب كاملة تثبت له الحقوق وعلیه؛ آما ثبوت 
الحقوق له کالمیراث والوصية ونحوها» وتثبت عليه لا بمعنی أنه مطالب بأدائهاء 
وانما يؤديها عنه وليه» کالزكاة في ماله عند من يقول بذلك » وضمان المتلفات. 

- الطفل الممیز: والتمييز آمر تقديري يرجع إلى التمييز بين المنافع و المضارء 

وقدره بعضهم بسن السابعة. والطفل الممیز له آهلية وجوب كاملة» وأهلية آداء = 


۹ 
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هه 


اكد عد هعلق رایع سق مف امن 
ثةِ: عن الصبي حتى يبلغ » وعن النائّم حتی يَستَيقظ » وَعن المَجنون حتى 
مير 


یر . رواه آپو داود والترمذي واه وابن حبان والحاكم وصححاه 


(۱) 


(۱) 


ناقصة فتصح منه العبادات ولا يؤاخذ على ترکها أو الاخلال بها » وتصرفاته المالية 
موقوفة على إذن الولي. > - العاقل البالغ: هذه سن التکلیف والمؤاخذة وتثبت 
للعاقل البالغ آهلية وجوب کاملة » وآهلية آداء كاملة» فهو صالح لجمیع التکالیف 
الشرعية » ومسئول عن جمیع تصرفانه. وأما عوارض الاهلية فهي: آوصاف تقوم 
بالانسان فتسلبه کل أهليته» أو بعضهاء أو تغیر بعض آحکامها. 

وهذه العوارض یقسمها العلماء إلى مجموعتین: 

الأولى: العوارض السماوية: وهي التي ليس للإنسان فيها كسب أو اختیار » فهي 
آمور تثبت من قبل صاحب الشرع بدون اختيار من العبد » ونسبت إلى السماء على 
معنى أنها خارجة عن قدرة العبد » نازلة من السماء » ليس للعبد فيها اختيار ولا 
اکتساب» والعوارض السماوية هي: ۱ - الموت. ۲ - الجنون. ۳ - العته. 
 :‏ الاغماء. ه ‏ النوم. ٩‏ - النسیان. ۷ - المرض . ۸ - الحیض والنفاس. 
الثانية: العوارض المکتسبة: وهي الأمور التي تؤثر على الأهلية من العوارض والتي 
للعبد فیها اختیار في اکتسابها أو في ترك إزالتهاء والعوارض المکتسبة هي: 
۱- الجهل. ۲ - الشّكر. ۳ - الهزل. 6 - السفه. ه ‏ الخطأ. ٩‏ - الاکراه. انظر: المغني 
في أصول الفقه للخبازي (ص ۰6۳1۲ کشف الأسرار (۰)۳۹6/4 آراء الامام مالك 
الا صولية من خلال کتاب المدونة الکبری د. عبد الرقيب الشامي (ص ۲ ۰-۱۲ ۱۲). 
للحدیث طرق عدة. آخرجه آحمد [۰]۲۵۱۰۷ وآبو داود [۰]8۳4۸ والنساتی 
[۰]۳۳۲ وابن ماجه [۰]۲۰6۱ وابن حبان »]١57[‏ والحاکم [۲۳۵۰] وقال: 
صحیح على شرط مسلم ؛ ووافقه الذهبي . 

وآخرجه آیضا: إسحاق ابن راهویه [۱۷۱۳]) والدارمی [-۲۲۹]» وابن الجارودر 
[۰]۱۸ 

قال الترمذي في (العلل الکبیر) :)0٩۳/۲(‏ «سألت محمدا عن هذا الحدیث ؟ فقال: 
«أرجو أن يكون محفوظا قلت: روی هذا غير حماد قال: لا آعلمه» ا. ه. ‏ - 


a 
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ای معنی لكيه وروی ابن ماجة حدیث: إن الله وضع عَنْ 
ّي اط وَالتَّيَانَ وما اسْتَكْرِهُوًا عَليّه). نعم يؤمر الساهي بعد ذهاب 
السهو بجبر خلله» كقضاء ما فاته من الصلاة» وضمان ما أتلفه من المال. 


[الکافر ماب بالفرزع وَسرْطها] 


(۱) 


(والکافر مُخَاطبٌ بِالفْرُوْع» وَمَرَطهّا) وهو الاسلام الذي لا تصمْ 


وقال ابن العربي في (العارضة) (/۱۹۰): «وهذا صحیح من غير کلام». وقال ابن 
الملقن في (البدر المنير) (۲۲/۳): «له طرق آقواها طریق عائشة و رواه 
إبراهيم » عن الاسود عنها أن رسول الله يه قال: «رفع القلم عن ثلائة: عن النائم 
حتی يستيقظ» وعن المبتلی حتی يبرأء وعن الصبي حتی یکبر». وفي لفظ: 
ايحتلم»» وفي لفظ: «یبلغ»... و[رواه] أبو حاتم بن حبان في (صحیحه) بإسناد 
حسن » بل (صحيح) متصل كلهم علماء... وفي سؤلات ابن الجنيد قال رجل 
ليحيى بن معين: هذا الحديث عندك واه؟ فقال: ليس يروي هذا إلا حماد بن سلم 
عن حماد ‏ يعني: ابن أبي سليمان -. 

قلت: هو الفقیه آخرج له مسلم مقروتاء ووثقه يحيى بن معين وغيره» وتكلم فيه 
الااعمش وابن سعد). 

آخرجه ابن ماجه [۵ ۰]۲۰ وقال البوصیری (۱۲/۲): «هذا اسناد صحیح إن 
سلم من الانقطاع » والظاهر آنه منقطع ) . وأخرجه أيضًا: البيهقي (۰)۳۵۰/۷ رقم: 
|۷۱ وقال: جود اسناده بشر بن بكر وهو من الثقات » ورواه الولید بن مسلم 
عن الاوزاعی فلم يذكر في إسناده عبید بن عمیر. 

وقال الطبراني: لم يروه عن الأوزاعي مجودا إلا بشر. انظر مجمع البجرين 
(۲۰۱/6) ورواه العقيلي في (الضعفاء) »)١50/5(‏ وأخرجه أبو القاسم الفضل بن 
جعفر التميمي المعروف بأخي عاصم في (فوائده) والضياء المقدسي في (الأحاديث 
المختارة) كما في (المقاصد الحسنة) (ص: ۲۲۹). 


32 


© ٤-علم‏ أصول الفقه ¢$ 
إلا به؛ لافتقارها إلى النية المتوقفة علیه» وفائدة خطابهم بها: عقابهم 
عليها ؛ إذ لا نصح منهم حال الكفر لما ذَكِرَءِ ولا يؤاخذون بها بعد الإسلام 
ترغيبًا فيه» قال تعالى: ما لكك في مر 2 تالأ ر ك وت الْمْصَلِنَ* 
[المدشر: 1۲ - ۳:] الآيات. وقال تعالى: ويل تکیت دي انیت لا وت 
آلآ [نصلت: + ۰۷ 
| خروج صيغة الأمر عن معناها الأصلي ] 


(وَيَرِهُ) ار (لَذب) بنحو: یشم إن ثم فيم را 4 [اور: ۳۲] 


4 


(۱) الأمر محمول في آغلبه على الوجوب إلا إن صرفته قرينة عن الوجوب» لأن الأصل 
في الأمر الوجوب فإن صرفته قرينة عن الوجوب انصرف إليها. 
كما قيل في قول الله كَبْكَ: : وشم إن عمثم فيم َرأ 4. . فقد ذهب كثير من العلماء 
إلى أن هذا الامر أمر إرشاد واستحباب وندب على الصحیح لا أمر تحتم وإيجاب» 
بل السيد مخير إذا طلب منه عبده الكتابة » إن شاء کاتبه» وان شاء لم يكاتبه. 
قال القرطبي: «وتعليقه هنا بشرط (علم الخير) فيه؛ فعلق الوجوب على أمر باطن ؛ 
وهو علم السيد بالخيرية. وإذا قال العبد: كاتبني ؛ وقال السيد: لم أعلم فيك خيرً ؛ 
وهو أمر باطن» فيرجع فيه إليه» ويعول عليه. وهذا قوي في بابه». 
والنبي بيه بعد هذا الأمر لم يكاتب عبيده» ولا كل الصحابة أيضًا كاتبوا عبيدهم» فلو 
كان الأمر واجبا لامتثلوه أتم امتثال » لكن عدم امتثالهم صرف الأمر من الوجوب إلى 
الا ستحباب » فتكون مكاتبة السيد لعبده بالشرط المذكور في الاية مستحبة لا واجبة. 
والقاعدة العامة في الشريعة (أن الماك له حرية ۳ في ملكه)» وأول الاية 
نصت على ثبوت الملك له: تا مَلکت اينک 4 . 
ویری القاضي حسین من الشافعية أن الأمر هنا للندب لقرينة أخرى» وهي أنه (وقع 
بعد حظر)» والامر بعد الحظر للندب عنده» والحظر السابق هو تحریم بیع مال 
الشخص بماله» وهو ممتنع» والكتابة كذلك » ثم جاء الامر بها فصارت للندب).- 


<۲ 


(۱) 


(۳) 


۶-علم أصول الفقه 
3 ¢ 


عي وي او ر ص ص مر سمت عر 5 

(وَإبَاحَةِ) نحو: ولا عم أصطادوً€ [المائدة: ۰۲۷ 

(۲) e 5 5 0 

(وَتَهْدِيْدِ) نحو: «اعملوا ما مت » [فصلت: ۰:] ٠‏ . 
5 


وتسود : و مک[ (r)‏ 
(وَتَسْوْيَةِ) نحو. #فاصيرواً أو لا روا € [الطور: ]١١‏ "۰ 


انظر: التمهید» للإسنوي (ص: 4 ۰)۷ تفسير القرطبي (۲۵4/۱۲)» شرح الكوكب 


المنیر (۱۹/۳)» شرح مختصر الروضة (۰)۳۵۵/۲ إتحاف ذوي البصاثر 
(۰)۱۹۷/۵ التحصیل من المحصول (۰۲۷۲/۱ إرشاد الفحول (ص: ؛ ۰6۱۷ 
البرهان في آصول الفقه (ص: ۰6۲۱۷ التحبیر (۲۱۸۵/۵) التلخيص» للجويني 
(۰)۹۷/۲ المحصول (۰)۷۵/۲ المدخل (ص: ۰)۲۲۳ آصول السرخسي 
(۰)۳۲۱/۲ الابهاج (۰)۱۷/۲ 

ومن ذلك قوله 6:3 یی الصكزة نی روا في آلأرض وتا من سل ان 4 


3 


[الجمعة: ۰]۱۰ وقوله كك: #فامشوا فى متاكها وكوأ من رذق [الملك: ۱۰]) 
ولكن مما ينبغي التنبه إليه أن الإباحة إنما تستفاد من خارج؛ فلهذا يحمل الأمر 
عليها مجارًا بعلاقة المشابهة المعنوية؛ لأن كلا منهما مأذون فيه. انظر: شرح 
مختصر الروضة »)٠٠٠١/۲(‏ وانظر: إتحاف ذوي البصائر »)١98/5(‏ شرح الكوكب 
المنير (۱۷/۳ - ۰6۱۸ الإبهاج (۱۵/۲ - »)١9‏ التحصيل من المحصول 
(۰)۲۷۲/۱ أساليب الخطاب (ص: 51417)؛ ومن (ص: )۷۱١‏ إلى (ص: .)1١9‏ 
انظر: الإبهاج ٠١/۲(‏ - ۰6۱۸ الاحکام. للآمدي »)٠٦١/۲(‏ البحر المحيط 
۰)٩۳/۲(‏ البرهان (۰)۲۱۷/۱ التبصرة (ص: ۰)۲۰ التحبير (۰/ ۰۲۱۸۹ 
التلخیص (۰)۲۱/۱ شرح التلویح (۲۸۸/۱) المختصر لابن اللحام (ص: 
۸ المدخل (۱۰۹/۱)) المستصفی (۲۰۵/۱ - ۰)۲۰ قواطع الأدلة (44/۱)) 
کشف الاسرار عن آصول فخر الاسلام البزدوي (۱5۵/۱) الاحکام؛ للآمدي 
(۰)۱۲۰/۲ شرح مختصر الروضة (۰)۳۰۰/۲ اتحاف ذوي البصائر (۱۹۹/۰) 
شرح الکوکب المنیر (۲۳/۳ - ۲) التحصیل من المحصول (۰)۲۷۲/۱ نهاية 
السول (۳۲۸/۱)› .)٣۳٣۲/۱(‏ 

وعلاقته المضادة؛ لأن التسوية بين الفعل والترك مضادة لوجوب الفعل. انظر: شرح = 


ARE 


6 


(۲) 
(۳) 
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غَيْرِهَا) كالنّكُوين نحو: نوا ره 4 [البقرة: ه٠‏ الأعراف: +27]01 . 


9 رة ۳( 
والتعجیز نحو: #فَأنوأ يسكور ق» [البقرة: ۲۳ يونس: ۲]۳۸ ۰۳ 


البدخشي على منهاج الوصول (۰)۲۲/۲ شرح الکوکب المنیر (۲۷/۳ - 6۲۸ 


اتحاف ذوي البصائر (۲۰۱/۵). 
ومنهم من قال عن المثال السابق أنه من (التسخیر). والفرق بینه وبين التکوین أن 
التکوین سرعة الوجود عن العدم» ولیس فيه انتقال من حالة إلى حالة» والتسخیر هو 
الانتقال إلى حالة ممتهنة ؛ إذ التسخیر لغة: هو الذلة والامتهان في العمل ومنه قوله 
6: سکن الَدِى سَكَرَ کا ما4 [الزخرف: ۰]۱۳ أي: ذلله لنا لتركبه» وقولهم: 
فلان سخره السلطان. 
والباری كبك خاطبهم بذلك في معرض التذلیل. والعلاقة فيه وفي التکوین هي 
المشابهة المعنوية » وهي التحتم في وقوع هاتين » وفي فعل الواجب . 
وقد یقال: العلاقة فیهما الطلب . والتعبیر بالتسخیر صرح به غير واحد. وادعی بعض 
الشارحین أن الصواب السخرية. وهي الاستهزاء» ومنه قوله كك: لا يكر نوم ین 

[ الحجرات: ۰]۱۱ وهذا عجيب» فان فيه ذهولا عن المدلول السابق الذي 
ذکرته وتغلیظا لهؤلاء الآئمة» وتکرارا لما يأتي ؛ فان الاستهزاء لا يخرج عن الاهانة 
أو الاحتقار. 
ومثال التکوین قوله وََكَ: كن یرد 4. قال الأصفهاني: «یمکن رده إلى مجاز 
التشبيه؛ لان البعض یوجد فيه فأشبه الطلب بوجه» فان التعجیز والتكوين والتخیر 
طلب بوجه ما۰۷ البحر المحیط (۱۵۵/۳). 
فى (د) [ب: ٤١‏ ]: «(وتعجيز). 
الوالعلاقة بینه وبين الایجاب هي المضادة ؛ لأن التعجیز إنما هي في الممتنعات» 
والإيجاب في الممکنات». شرح البدخشي على منهاج الوصول (۲۲/۲). ويتحقق 
الإعجاز إذا تحققت أمور ثلاثة: 
١‏ - التحدي » أي: (طلب المباراة والمعارضة). 
۲ - أن يكون الدافع إلى رد التحدي قائما. ۳ - أن يكون المانع منتفيًا . انظر ذلك- 


<٤ 
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۳ 
(النَّهْومْ اسْتِدْعَاءٌ التّرك)» آي: طلیه ؛ لأنّه ضد الأمرء (وَفَبْهِ ما مَمّ) فى 
مبحث الأمر من المسائل"" فلا يكون طلبه إلا ممن دون التَّاهي ٠‏ وصيغته: 
ولا ف وهي عند الا طلاق للتحریم!" و للكراهة عا 
ولا بدَّ فيه من الفور والتكرار» وإلا لم يتحقق الترك””, إلا إن دل 


= مفصلا في (التبیان في علوم القرآن)» للشيخ محمد علي الصابوني (ص: ٩۳‏ - 
56 وأساليب الخطاب من (ص: ۵۲۸) إلى (۵۵۲). 

(۱) النهي ضد الأمرء فكل ما قرر في الأمرء فليفهم عکسه في النهي» وکما أن الامر 
ظاهر في الوجوب » فالنهي ظاهر في التحریم. 

(۲) النهي: هو القول الدال على ترك الفعل دلالة أولية» وقول القائل لغیره: (لا تفعل)» 
أو ما يقوم مقامه لافادة معنی الکف والامتناع عن الفعل. أي: فعل الأمر الذي يدل 
بمادته على طلب الكف » نحو: (دع)» و(ذر). انظر: إرشاد الفحول (ص: ۱۸ - 
۳) الإحکام» للآمدي (۲۱۰/۲ - ۰6۲۱۵ (۲۸۵/۳)) البحر المحیط 
للزركشي (۰)۱۵7/۲ التحبیر (۰)۲۲۱۱/۵ التقریر والتحبير (۰)۳۹7/۱ الفقیه 
والمتفقه » للخطیب البغدادي (۰)۲۲۲/۱ المختصر ‏ للبعلي (ص: ۰)۱۰۰ المنخول 
(ص: ۰6۱۲ تیسیر التحریر (۳۹۷/۱ - ۳5۷ شرح التلویح (۰):۰/۱ قواطع 
الأدلة »)79/١(‏ کشف الأسرار عن آصول فخر الاسلام (۰)۳۷۹/۱ المعتمد 
(۰)۰۸/۱ اللمع (ص: ۰۱۲ المسودة (ص: ۲۹۸ - 554)» الکلیات (ص: 
۸ شرح الکوکب المنیر (۰)۷۷/۳ شرح مختصر الروضة (۳۸۰/۲ - ۰6۳۸۵ 
الایضاح لقوانین الاصطلاح في الجدل والمناظرة (ص: ۰6۱۱۰ و(ص: ۰۲۰۵ 
لباب المحصول في علم الأصول »)٠٤٤/۲(‏ المغني في أصول الفقه (ص: ٠‏ 1 

(۳) نحو: #ولا را ما لت * [الأنعام: ۱۵۲]. 

)€3 في (ع) [ص: [1v‏ نحو: (ولا تیمموا الخبیث). 

(۵) صيغة النهي تدل التزامًا على الفور والتكرار» أي: الاستمرار والدوام» فإذا قلت= 

to 


دلیل على تقييده بزمان مخصوص ‏ كالتّهي عن الصيد في الاحرام 
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(۱) 


وتقدم آنه آمر TS‏ 


لغيرك: لا تسافر فقد منعته من ادخال ماهية السفر في الوجود» ولا يتحقق امتثال 
ذلك الا بامتناعه من جمیع آفراد السفر فورا وفي جمیع الاوقات اللاحقة فدلالة 
صيغة النهي على الفورية والتکرار لازمة للمنع من المنهي عنه؛ لأن الکف عن 
المطلوب لا يتحقق إلا بترك جمیع آفراد الفعل في جمیع الأوقات. 

ومما يدل على أن صيغة النهي تدل دلالة التزامية على الفور والتکرار أن العلماء 
سلقا وخلمًا استدلوا بالتهي على تحریم الفعل مطلقًا من غير انعظار إلى قرينة دالة 
على الدوام» فدل هذا الاستدلال منهم على أن المتبادر من النهي هو نفي حقيقة 
الفعل » وهذا إنما یتحقق بالانتفاء دائمًا لجمیع الافراد في جمیع الأوقات. 

فهذا دليل عرفي ولغوي يدل على النهي يستلزم الفورية والتکرار» أي: الدوام؛ لأن 
الأصل موافقة العرف اللغة . ۱ 

ومما يدل أيضًا أن الفعل المنهي عنه نكرة في سياق النهي ؛ إذ الفعل في قوة النکرة 
والنكرة في سياق النهي تعم. 

وهذا مراد الأصوليين بالدوام مدة العمر في النهي المطلق كالنهي عن الزنا وشرب 
الخمر والسرقة» والدوام مدة القيد في النهي المقيد بمدة النهي كنهي الحائض 
والنفساء عن الصلاة وقراءة القرآن مدة الحيض والنفاس. الموجز (ص: ٠١9‏ - 
۰ وانظر: حاشية البناني على جمع الجوامع (۰)۲۲/۱ تقرير الشربيني 
(444/1): شرح مسلم العبوث (445/1)> نسمات الأسحاز (ص: .)1٩‏ 

قال الله كَيْكَ: ل ينانا الم >امثوأ لا تلا لصید وآنتم 2 [المائدة: ]٩١‏ فهذه الآبة 
الكريمة يفهم من مفهوم مخالفتها أنهم إن حلوا من إحرامهم جاز لهم قتل الصيدء 


مج و م 


وهذا المفهوم مصرح به في قوله ن: وال عادو يعني: ان شئتم . 


(۲) يعني ما تقدم من قوله: «النهي عن الشيء آمر بضده). 


۰:۳۹ 
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إلى ا 


۰ 2 ۶ 2 
9 المومن لا ساه وصبي ومجنون ومکره. 


ويدخل فيه 


ويخاطبٌ به الكافرٌء ولا يحتاج إلى شرط الاسلام؛ لأنَّه كف لا 


[الكََدْ والإنْشَاء] 
(الْخَبْرٌ: محتمل”" الصَّدْقٌ وَالكَذِْتَ) لذاته: كزيد قائم» وان قطع 


بصدقه أو كذبه لخارج كبر الله - ل » ورسوله - مي - وکخر مسيلمة 
لعف له قال 


6 


(۲) 
(۳( 
€3 


وفي الحديث: «لا تشربوا في آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا في صحافها ؛ فإنها لهم 


في الدنيا ولنا في الآخرة). صحیح البخاري [۵۱۱۰› ۰۵۳۰۹ ۰۵۳۱۰ ۵٩۳‏ 
6۹ ومسلم [00۲۱]. قال الامام النووي: «انعقد الإجماع على تحريم الأكل 
والشرب وسائر الاستعمال في إناء ذهب أو فضة». شرح النووي على صحيح مسلم 
(۲۹/۱۶). والقرينة والإيماء والتنبيه تدل على عموم تحريم الاستعمال لقوله ككة: 
«فإنها لهم في الدنيا ولنا في الا خرة). 
آي: في النهي . 
في (ه) [ب: ۲۱]: «محتمل). 
ويسمى الخبر في (علم المنطق): (قضية). قال الأخضري في (السلم): 

ما احتمل الصدق لذاته جرى ينهم قضية وخبرا 
فخرج بقوله: (ما احتمل الصدق والکذب): ما لا بحتملهما من الانشاءات 
كاضرب ۰۰۰ وخرج بقولنا: (لذاته) ما احتمل الصدق والکذب للازمه: كاسقني 
الماء ؛ فانه وإن احتمل الصدق والکذب لکن للازمه الذي هو: آنا عطشان لا لذاته» 
أي: مدلوله المطابقي الذي هو طلب السقي. ودخل في قولنا: (ما احتمل الصدق- 


۰:۳۷ 


(۱) 


© +-علم أصول الفقه ¢$ 
(وَغَيْرُهُ: إِنْشََاءُ) وهو: ما اقترن لفظه بمعناه» كبعت واشتریت ۹ . 
لذاته): المقطوع بصدقه من الأخبارء کخبر الله كبك » وخبر رسوله كيه ؛ فانه نما 
قطع بصدقه بالنظر إلى قائله لا بالنظر إلى ذاته» ودخل آیضا المقطوع بكذبه من 
الاخبار نحو: الجزء أعظم من الكل» فانه وان قطع بکنبه انما هو لتحقق خلافه 
بضرورة العقل». شرح الشیخ حسن درویش على السلم القويسيني (ص: ۲۲). 
والأولى أن یقال: ما احتمل التصدیق أو التکذیب ؛ لأن الخبر فى ذاته إما صادق واما 
كاذب » ولكن الاحتمال عادمن قل لحك على ال شدی اكات 
قال ابن هشام: «(الکلام) خبر وطلب وإنشاء؛ لأنه إن احتمل التصديق والتكذيب 
فهو الخبر ك(قام زيد) وان لم يحتمل» وتأخر وجود معناه عن وجود لفظه فهو 
الطلب ک(اضرب) و(لا تضرب)» وان لم يتأخر بل قارن فهو الإنشاء ك(بعت) 
و(أعتقت). 
وذكر في (شرح الزوائد) أن كثيرًا من النحويين وعلماء البيان على أنه ينقسم إلى خبر 
وإنشاء فقط . وأن المصنف رجع عن تثليث القسمة» وضرب على قوله: و(طلب)» 
وقال [أي: ابن هشام في (شرح الشذور)]: إنه إنما ذكر ذلك على وجه التسامح. 
وأن الحق والتحقيق کون القسمة ثنائية» وأن الطلب داخل فى الإنشاء؛ لأن الكلام 
إما أن يكون لنسبته خارج يمكن مطابقته أو لاء الأول الخبر» الثاني الإتشاء: 
ثم ذكر شارح الزوائد لنفسه أن تثلیث القسمة» كما في (الشذور) هو ظاهر ما في 
(التسهيل) و(التوضيح)» وأنه الذي يظهر رجحانه؛ لأن المرجع في التقسيم إن كان 
للاصطلاح فلا مشاحة فيه » مع أن تكثير الأقسام أفيد إذ لا يحتاج بعد ذكر المطلوب 
باسمه إلى قرينة ٠‏ 
وإن كان للمعنى فمن ثلث القسمة قال: إن التمييز حصل بين الإنشاء والطلب بأن 
الإنشاء لا خارج له؛ [لأن معناه مقارن للفظه في الزمن] » ولا اقتضاء فيه» والطلب 
فيه اقتضاء وهو واضح» وله خارج؛ لأن النسبة الواقعة بين جزأيه لا بد لها إن 
وجدت من زمن تقع فيه وهو المستقبل» إذ هي مطلوبة والمطلوب لا يحصل إلا في 
المستقبل . ۳ 
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وإذا ثبت أن له خارجا ثبتت مغايرته للإنشاء. ثم قال: وما استدل به [المستدل بذلك 
هو ابن رشد كما ذكره البرماوي في شرح الزوائد» لكن الشارح لم يذكره اختصارا. 
ينظر شرح الصدور للبرماوي (الورقة: ۸/ب)]. من أن الطلب معناه الاستدعای 
وهو حاصل في الحال. ضعیف لا یعول علیه. انتهی [أي: کلام البرماوي 
مختصرا]. 

ولقائل أن یقول: آما ما ذکره في (التسهیل) و(التوضیح)» فلم یذکر في موضع 
الکلام على ذلك » نما ذکر في شرح الجملة الموصول بها كما صرح به هو والشيء 
قد يذكر في غير محله لا على وجه التحرير اعتمادا على ما يحرر في موضعه. وأما 
الترديد فلنا أن نختار منه الرجوع إلى الا صطلاح. ۱ 

قوله: (لا مشاحة فيه) قلنا: مسلم» لكن إنما ينهض في تصحيح القسمة لا في كون 
الأحسن تثليئها أو عدمه» وهو محل النزاع. 

وأما قوله: إن تكثير القسمة أفيد فممنوع» بل ربما يكون الأفيد تركه لما يلزم من 
الانتشار. 

ولنا أن نختار منه الرجوع إلى المعنی. قوله: (إن للطلب خارجا)» قلنا: ممنوع ؛ إذ 
المراد بالخارج أن يكون للكلام حال التكلم نسبة في الخارج موافقة أو مخالفة» ولا 
خارج للطلب. بهذا المعنى. 

وأما المطلوب إيقاعه فليس موجودا حال التکلم بل قد لا يوجد أصلًا فكيف يكون 
خارجا: 

وأما تضعيف کون الطلب معناه الاستدعاء فضعيف ومنعه مكابرة» إذ كل عاقل يفهم 
الاستدعاء من الطلب. 

وأما ما استدل به على ذلك فمما لا يعول علیه». شرح شذور الذهب» لشمس الدين 
محمد بن عبد المنعم بن محمد الجوجري القاهري الشافعي (۱۲۵/۱ - ۱1۹ 
شرح الصدور لشرح زوائد الشذور لأبي عبد الله محمد بن عبد الدائم العسقلاني 
البرماوي . المتوفى سنة [۸۳۱«] - وقد شرح في هذا الكتاب الكلمات والعبارات- 


۹ 


(۱) 
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(الْعَامّ: ما شمل فوق وَاحد) أي: اثنين فصاعدا. 


التي لم پذکرها ابن هشام في شرحه على الشذور؛ وهي مذکورة في متن الشذور؛ 
وما يزال الکتاب مخطوطا. تنظر الورقة [4 آب - ۱۲/ب]۰ وانظر: تسهیل الفوائد 
(ص: ۳ أوضح المسالك (۱۱۷/۱): 

والحاصل أن (الإنشاء) هو: الكلام الذي لا يحتمل الصدق والكذب؛ إذ ليس له في 
الخارج نسبة تطابقه أو لا تطابقه. وسمي انشاء ؛ لأنك اتشات آي: ابتکرته» ولم 
يكن له في الخارج وجود. 

والانشاء نوعان: الأول: (الانشاء الطلبي): وهو ما آفاد طلبّا بالوضع » فیطلب به 
تحصیل غير حاصل في الخارج. فان كان المطلوب ذکر الماهية فهو الاستفهام. 
وان كان المطلوب ایجاد الماهية فهو أمرء أو الکف عنها فهو نهي. وهکذا. الثاني: 
(الانشاء غير الطلبي). ویذهب بعض الأصوليين إلى أن قسمة الکلام ثلاثية » فهو 
إما خبر» أو طلب» أو إنشاء. خص آصحاب هذا القول الطلب بما سماه غیرهم 
(الانشاء الطلبي)» والانشاء لما عداه. ک: (آلفاظ العقود) نحو: (بعت) 
و(اشتریت) . 

مما قیل في تعریف العام أنه «ما عم شیئین فصاعدا وهذا تعریف القاضي آبي 
يعلى الفراء الحنبلي. انظر: العدة (۰)۱8۰/۱ وقال آبو الخطاب ومن وافقه: إنه 
اللفظ المستغرق لما يصلح له. وهذا تعریف القاضي آبي الحسین البصري » وتابعه 
آبو الخطاب الحنبلي في ذلك» واختاره الرازي وزاد علیه: (بحسب وضع واحد) 
ورجحه الشوکانی». 

وقال الشنقیطی: وهذا التعریف جید الا أله بنبغی أن بزاد ثلاث کلمات: الأول + 
پکسب وضع واه راا دفوو ا باد ره من اللا کن تا ناما 
مانعا. فخرج بقوله: (مستغرق لجمیع ما يصلح له) ما لم يستغرق نحو: بعض 
الحيوان انسان» وخرج بقوله: (دفعة): النكرة في سياق الاثبات كرجل» فانها 
مستغرقة » ولكن استغراقها بدلي لا دفعة واحدة. = 
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| آلفاظ العموم] 


(۱) 
0020 
(۳) 


60 - بمعنی آلفاظه 8 اللام) ؛ أي: 8 الكت 0 بها (فرد ۴ 
وخرج بقوله: (بلا حصر) لفظ عشرة - مغلا -؛ لأنه محصور باللفظ فلا يكون من 
صيغ العموم» على رأي الأكثرين. 
وخرج بقوله: (بحسب وضع واحد): المشترك كالعين» فلا يسمى عامًا بالنسبة إلى 
شموله الجارية والباصرة؛ لأنه لم يوضع لهما وضعا واحذا بل لكل منهما وضع 
مستقل . وعرف العام في المراقي [ 0٠‏ ] بقوله: 

ما استغرق الصالح دفعة بلا حصرمن اللفظ كعشر ‏ مثلًا ‏ 
مذكرة في أصول الفقه (ص: ۲۸۳ - 66 ۲). وانظر: نثر الورود (۰)۲۳/۱ 
المعتمد (۲۰۳/۱)) مختصر ابن الحاجب (۰)۹۸/۲ العدة (۰/۱ع۰)۱ المحصول 
(۰)۵۱/۲ إرشاد الفحول (۰)۲۸۰/۱ المسودة (ص: 6 ۵۱). 
وقال ابن الحاجب: ما دل على مسمیات باعتبار آمر اشترکت فيه مطلقا ضربة» أي 
دفعة. مختصر ابن الحاجب (۰)۹۹/۲ رفع الحاجب (۰)1۱/۳ العضد على ابن 
الحاجب (۱۰۰/۱ - ۰6۱۰۱ شرح الکوکب المنیر (۰)۱۰۳/۳ ارشاد الفحول 
(۲۸۰/۱). وقیل غير ذلك. شرح الکوکب المنیر (۱۰۲/۳ - ۰6۱۰۳ وفي 
(الورقات) (ص: :)١5‏ لاما عم شیئین فصاعدا. من قولك: عممت زیدا وعمرا 
بالعطاء. وعممت جمیع الناس بالعطاء) . 
«آي» ساقطة من (ع) [ص: 7١‏ ]. 
في (ع) [ص: ٩۷‏ ]: «المعرفة). 
آي: المفرد» وبعضهم يعبر باسم الجنس؛ واسم الجنس هو: ما لا واحد له من لفظه 
ویصدق على القلیل والکثیر» نحو: ماء» وتراب » وذهب» وقیل: هو ما يفرق بینه 
وبين مفرده بالتاء» نحو: تمر» ونحل» وشجرة» وبعضهم يسمي هذا الأخير اسم 
جنس جمعي . وقالوا: إذا كان اسم الجنس لا يصدق إلا على واحد» مثل: درهم» 
ورجل ؛ فليس بعام. انظر في ذلك: شرح تنقیح الفصول للقرافي (ص: ۰6۱۸۱ 
شرح التلویح على التصریح (۰)۹/۱ البحر المحیط (۹/۲ ۲). ِ 
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ويا e‏ نحو لن الاس لقي حر [ ry‏ > فاقوا 
مرک 4 [التوبة: ]۳۱. 


(۱) 


(۲) 
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وفرق المتآخرون بين (اسم الجنس) وقالوا: هو ما يدل على القلیل والکثیر» و(اسم 


الجمع) ما لا واحد له من لفظه مثل: رهط › وقوم؛ و(اسم الجنس الجمعي) هو ما 
یفرق بینه وبين مفرده بالتاء» نحو تمر » ونحل » وشجرة. 
وذکر الامام الغزالي فيه خلافا ؛ فقال: «اختلفوا في الجمع المعرف بالألف واللام» 
کالسارقین والمشرکین والفقراء والمساکین والعاملین» فقال قوم: هو للاستغراق» 
وقال قوم: هو لأقل الجمع» ولا يحمل على الاستغراق إلا بدليل» والاول آقوی 
وأليق بمذاهب آرباب العموم». المستصفی (ص: 18 5)» وانظر الاحکام للامدي 
(۰)۲۲۷/۲. وقال قوم: إن إدخال: الذين » والسارق» والزاني » والمشرکین » مثلا من 
المعرف (بأل) فيه نظر ؛ لأن (آل) في (الذین) زائدة لزوما على الصحیح» و 
اسم موصول معرف » كما قال في (الخلاصة): 
وقدتزاد لازا کاللاتي والآن وال‌ذین شم اللات 
ولأن (آل) في السارق» والزاني » والمشرکین» اسم موصول أيضاء كما قال: 
وصفة صريحة صة أل وكونها بمعرب الافعال قل 
واعلم أن المثنی كذلك نحو: (إذا التقي المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في 
النار» ؛ فانه يعم كل مسلمین ؛ وهذا بناء على تناسي الوصفية في المسلم وان لم 
نتناسى ف: (آل) فيه موصولة. مذكرة فى آصول الفقه (ص: ۲٤٤‏ - 40 ۲). 
من قال: ٍن المفرد المعرف (یأل) لا یعم. برد عليه بقوله ككل وار ق لد 
إن نى خُر 4؛ إذ لو لم يعم کل إنسان لما استثنی منه: إلا این منوا که 
الایة. 
المحلی ب (أل) فيه تفصيل» فان كانت استغراقية فهو للعموم وان كانت لتعریف 
الجنس فليست للعموم» نحو: الرجل خير من المرأة» قال ويْكَ: ولیس الگ 
کل 4 [آل عمران: ۳۰] وان كانت عهدية - وهي التي تقدم لمدخولها ذكر - 
والمعهود عام فالمعرف بها عام» نحو قوله كَيْك: له میک ! إو بر < 


3 


(۱) 


(۲) 
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(و کین نم ” نحو: من دخل داري فهو آمن(" 
من طین کے دا سوه تحت فيه من روج فقعوا له متجدن 2 جد المليكة 
له لو 4 [ص: ۷۱ - ۰]۷۳ وان كان المعهود خاصا فالمعرف خاص ء كقوله 
كيل : 6 ارس إل عون رشو هت فعصى فرعَو لول # [المزمل: ۱۵ - ]١١‏ . 
ولغیره قلیلا نحو قوله كَبْكَ: واھ حل کل كيو ين او ینم کن يَمشِى ل ب بطو منم من 
یی عل رجلین ومتم من یی عل آزیم» [النور: 40]. وسيأتي مزید من البيان في 
(علم المعاني) . 
وتکون استفهامية کقول الله كبْكَ: من مَل هلدا اميت [الانبیاء: ۰]04 وشرطية 
کقوله وَبَك: « من عمل صللا تسه ومن ماه نها [فصلت: 45]؛ وقیل: تکون 
موصولة کقولنا: أكرم من نجح . 
وفي (التحبیر): «من صیغ العموم (من) في (من یعقل)۰ نحو: #وَمن ين له يجَكَل 
4 ترا که [الطلاق: ۰1۳ اومن وکر و ۳ من یل 
ملكا تسه اتصلت: 4 ]+ وون بفتط من يشم رنه 


۱۳۳۳ 


[الحجر: 7 | 
وتأتي (من) الشرطية بخصوصها منفردة بالأحكام» والخلاف فیها قبل التخصيص › 


وتقول في الاستفهام: من عندك ؟ و(ما) فیما لا یعقل » نحو: ما یفتح مه ان من 


چم دم ور رز م2 


رَد قلا میک لها وما يسيك فلا مرل له من بر4 [فاطر: ۰]۲ وما عند آله حبر 


م هو 


را 4 [آل عمران: ۰]۱۹۸ ( ما عند یمد وما عند ان اي 4 [النحل: 41] 


وتقول في الاستفهام: ما عندك؟ هذا هو الصحیح. آعني أن استعمال (من) فیما 
يعقل ۰ واستعمال (ما) فیما لا يعقل» وهو استعمال کثیر شائع » قد ورد في الکتاب 
والسنة وکلام العرب. 

وقیل: (ما) لهما» يعني: لمن یعقل ولمن لا يعقل في الخبر والاستفهام» ذکره ابن 
عقيل في (الواضح) عن جماعة. قال البرماوي في (شرح منظومته): کل من (من) 
و(ما) قد یستعمل في الاخر كثيرًا في مواضع مشهورة في النحو؛ والعموم موجود 
فلا حاجة لذکر اختصاص ولا غيره فیهما . انتهی . = 


< 
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اه 
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(۲) 


قال ابن قاضي الجبل وغیره: (من)» و(ما) في الاستفهام للعموم فاذا قلنا: من في 
الدار؟ حسن الجواب بواحد» فیقال مثلا: زيد» وهو مطابق للسژال. فاستشکل ذلك 
قوم. وجوابه: أن العموم نما هو باعتبار حکم الاستفهام» لا باعتبار الکائن في 
الدار» فالاستفهام عم جمیع الرتب » فالمستفهم عم بسواله كل واحد يتصور کونه 
فيهاء فالعموم ليس باعتبار الوقوع » بل باعتبار الاستفهام » واشتماله على کل الرتب 
المتوهمة». التحبیر شرح التحریر (۲۳۵/۵). 

ومن آلفاظ العموم (ما) وتقع على نوعين» النوع الاول: تقع اسمية فتکون مفيدة 
للعموم» سواء كانت (ما) شرطية مثل قوله: #ومَا تَفْعَنُوا من عبر یلته اه 
[البقرة: ۰]۱۹۷ أو كانت اسم استفهام مثل: روما تللک بیمیناک ینموم * [طه: 
۷ أو كانت اسم موصولا مثل: وه ما فى آلَوت وما ن الکرض 4 [آل عمران: 
۰٩‏ فهي مفيدة للعموم في هذه الأنواع الثلاثة. 

قوله: (وأي فیهما) أي: في العاقل وغير العاقل» ففي العاقل كقوله كَلِةِ: «أيما 
امرأة نکحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل»۰ وفي غير العاقل كقوله كك: یم 
مان قَصَيْتُ 4 [القصص: ۰]۲۸ 

قال الاسنوي: «وشرط (أي) أن تکون استفهامية أو شرطية» فان كانت موصولة 
نحو: مررت بأيهم قام أي: بالذي» أو صفة نحو: مررت برجل أي رجل ؛ بمعنی 
کامل أو حالاً نحو: مررت بزید أي رجل - بفتح آي - بمعنی کامل أيضاء أو 
منادی نحو: (يا أيها الرجل) فاٍنها لا تعم وإما أن یکون عامّا في العالمین خاصة» 
أي: آولي العلم» کمن قال: الصحیح آنها تعم الذکور والاناث والأحرار والعبید 
وقیل: تعم شرعا الذکور الأحرار فقط » وشرطها أن تکون شرطية أو استفهامية » فان 
كانت نكرة موصوفة نحو: مررت بمن معجب لك» بجر معجب. آي: رجل 
معجب » أو كانت موصولة نحو: مررت بمن قام» آي: بالذي قام» فانها لا تعم. = 


٤٤ 


(۲( 


© ؛-علم أصول الفقه $e‏ 
(وَأَيْنَّ) في المكان» نحو: أين تكن أك“ 


(ومتی) في الزمان نحو: متی شثت جبتك *. 


ونقل القرافي عن صاحب (التلخیص) أن الموصولة تعم» ولیس کذلك فقد صرح 
بعكسه » ونقله عنه الأصفهاني في (شرح المحصول)». نهاية السول (ص: ۳۷۸). 
والحاصل أن منهم من قال: یشترط أن تکون (أي) استفهامية» کقولك: أي الرجال 
جاءوا؟ وأي الثیاب اشتریت ؟ أو شرطية کقوله 95 : «إيما إهاب دبغ فقد طهر». فان 
لم تكن کذلك فلا تکون من صیغه. وکذلك (من) یشترط أن تکون استفهامية أو 
شرطية » و(ما) أن تکون معرفة أو شرطية. 
وقال الشيخ الشنقيطي: «واعلم أن (ما) و(من) و(أي) تعم مطلقا سواء كانت 
شروطا أوعوضي از کم ای اساسا 
والأمثلة واضحة نحو: وین 0 0 ل ۳ وما تَمْعَلُوا 
ین کر بشن که [البقرة: ۰]۱۹۷ ۴ یت كنا ب که و ثبو 
4 [النساء: ۷۸] » وقوله كللِ: «أيما ا امرأة نکحت بغیر إذن ولیها فنکاحها 
باطل». الحدیث». مذكرة في آصول الفقه (ص: 1 ۰)۲ وانظر ألفاظ العموم في 
(مراقي السعود) [۳۵۸ هه ۳ انظر: نثر الورود (۲۵۰/۱ - 5054)» نشر البنود 
(۰)۲۱۲/۱ الورقات (ص: ۰)۱5 وانظر ذلك مفصلا في (التحبير شرح التحرير) 
(۲۳۷/۵ ۰ ۲۳۵۰). 
و و و(حیما) لل ی أن یشان با رک د تر قر 
كَلّ: #وهر مک ی ما کم [ [الحدید: ع ]۰ وت آیتما تکفا رک وت 4 
و د مر تقرف DEERE‏ 
ود و(متی) للزمان» أي: المبهم - بمعنی أن عمومه خاص بالازمنة -» نحو: متی 
يقم أقم. قال البرماوي: وقید ابن الحاجب وغیره عموم (متی) بالأزمان المبهمف 
فلا یقال: متی طلعت الشمس بل یقال: إذا طلعت الشمس . وهذا مراد من أطلق 
العبارة. انتهی . فلهذا قیدها بذلك . واستدل ل(متى) بقول الشاعر: 

متی تأته تعشو إلى ضوء ناره 2 تجد خیر نار عندها خير موقد ‏ = 


0 


(۱) 
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اشر Wn‏ 
(و «لا» في النکرات) نحو: لا رجل في الدار . 


أي: أي وقت أتيت» ونحوه في الجزاء: متی جئتني آکرمتك . وتقول في الاستفهام: 
متی جاء زید؟. التحبیر شرح التحریر (۲۳۷/۵). 

«النكرة المنفية بما أو لن أو لم أو ليس أو لا مفيدة للعموم» وسواء دخل حرف 
النفي على فعل نحو: ما رأيت رجلا » أو على الاسم نحو: لا رجل في الدار» ونحو 
ما آحد قائمًا وما قام أحد..»). انظر: إرشاد الفحول (۰)۳۰۰/۱ وانظر ذلك مفصلا 
في (البحر المحیط) (۲۸۰/۲). 

وقد فرقوا بين العام والمطلق في الأصول من حيث (الما صدق). أي: (الافراد) 
فيقولون: إن كل واحد منهما عام إلا أن عموم العام هو عموم دفعي » وعموم المطلق 
هو عموم بدلي. وتوضيح ذلك إذا قلنا مغلا: (ما جاءني طالب) أو (ما جاءني رجل) 
فهو نكرة في سياق النفي؛ وهي تعم» أي: تشمل جميع أفراد الرجال دفعة واحدة» 
بحيث إذا قلت: (ما جاءني رجل) لا يصح أن تقول لي: هل جاءك محمد؟؛ لأن 
النكرة عمت جميع أفراد الجنس دفعة واحدة. 

أما قولنا: (جاءني رجل) من غير نفي» فهنا المطلق هنا يعم الأفراد لكن لا على 
سبیل الدفعة الواحدة» نما على سبیل البدل.. فقولك: (جاءني رجل)» فرجل 
صالحة لأن تقال على أي ذکر من بني آدم» فیصح أن أقصد محمدا بدلا من علي أو 
غيره. ويصح أن أقصد عليًا بدلا من محمد أو غيره» بحيث إذا قلت: (جاءني رجل) 
وسكت فلك أن تسألني عن الرجل من هو؟ هل هو محمد؟ هل هو علي....؟ 
وفي (المذكرة): النكرة في سياق اللفي» نحو: «وکز تک لَه صد [الأنعام: 
۱ ولا يطو كن تن وء [البقرة: 00 ؟] . 

قلت: النكرة في سياق النفي تكون نصا صريحًا في العموم في ثلاث مسائل: 
الأولى: المركبة مع (لا) التي النفس الجنس نحو: 6 له ۲ 
الثانية: التي زيد قبلها (من) وتطرد زیادتها في الفاعل نحو: سا آتهم من تذیر4 
[القصص: ۰]45 والمفعول نحو: روما دص من تبلاک من ۹ اليه 
[الأنبياء: ۰]۲۵ والمبتداً نحو: #وكا من اکه رد 


555 
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(وَلا عُْمُومَ في الفغل")» بل هو من صفات الألفاظ, كجمعه كَل 


الثالثة: الملازمة للنفي» كالعريب والصافر والدابر والديار وفيما سوى هذه الثلاثة 
فهي ظاهرة في العموم كالعاملة فيها (لا) عمل (ليس). من صيغ العموم: النكرة 
في سياق الشرط نحو: وین مد من المشرکیرک € الآية [التوبة: ١]‏ والنكرة في 
سياق الامتنان نحو: وت من الما مآ طهُورًا» [الفرقان: /4]» والنكرة في 
سياق النهي نحو: ولا نم یم ما أَوَكَفورَا 4 [الانسان: ]۲٤‏ . 

تنبيه: وربما أفادت النكرة في سياق الإثبات العموم بمجرد دلالة السياق كقوله تعالى: 
#علمت تس ما أَحْصَرتَ4 [التكوير: ۰]۱6 #اعَلِمَتَ تقس ما دمت ورت [الانفطار: 
] بدليل قوله تعالی: هت و کل تفس ما مت الاية [یونس: ۳۰]. 

وقال: الحق أن صیغ العموم الخمس التي ذکرها المؤلف التي هي: 

١‏ المعرف (بأل) غير العهدية. 

۲ - والمضاف إلى المعرفة. 

۳ - وأدوات الشرط . [المراد بالأدوات هنا: الأسماء» ولو عبر بها لكان أدق؛ لأن 
من الأدوات (إن) وهي حرف » وليست من صيغ العموم] . 

٤‏ - وکل وجميع. 

ه - والنكرة في سياق النفي تفيد العموم وخلاف من خالف في كلها أو بعضها كله 
ضعيف لا يعول عليه. والدليل على أفادتها العموم إجماع الصحابة على ذلك ؛ لأنهم 
كانوا يأخذون بعمومات الكتاب والسنة ولا يطلبون دليل العموم بل دلیل». مذكرة 
الشیخ الشنقيطي (ص: ۲۷ - ۸ ۰/۲ 

هذه المسألة تسمی: (عموم الفعل المثبت)» وصورتها إذا نقل الصحابي فعلا عن 
النبي 44 بلفظ ظاهره العموم» فهل یکون هذا الفعل عاما؟ كما في جمعه ب4 في 
السفر» وقضائه بالشفعة للجار» فهل يعم كل جار أو هو خاص بالجار الشريك ؟ 
اختلف العلماء» فذهب الاکثرون ومنهم ابن دقیق العيد» وأبو حامد الاسفراييني 
وابن السمعاني» والغزالي»› والرازي إلى أنه لا يعم» وذهبت الحنفية إلى أنه يدل 
على العموم ورجحه ابن الحاجب؛ لآن الظاهر من حال الصحابي العدل العارف- 
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1 ۲ را عم 5 ۳ 
بين الصلاتین في السفر الثابت في الصحیح" "۰ فلا يعم كل سفر طویلا أو 
قفي + .كسان ا الجار + وواه الساق مرسلا عن الح فلا 


(۱) 
(۲) 
(۳( 


[ التخصیص | 
(النَخْصِيِصٌ : تَمْبيرٌ بَعْضٍ الجُمْلَةِ) آي: إخراجه من العام . 


باللغة أنه لا ينقل العموم إلا بعد علمه بتحققه» ونقل الشوكاني قولا ثالثاء فقال: 
«وحكي عن بعض آهل الأصول التفصيل بين أن يقترن الفعل بحرف (أن) فيكون 
للعموم » كقوله: «قضى أن الخراج بالضمان» وبين ¿ أن لا يقترن فيكون خاصا؛ نحو 
«قضى بالشفعة للجار»» وقد حكى هذا القول القاضي في (التقريب)» والأستاذ أبو 
منصور» والشيخ أبو إسحاق » والقاضي عبد الوهاب» وصححه » وحكاه عن أبي بكر 
القفال» ۰ إرشاد الفحول (۰6۳۱۵/۱ وانظر: حاشية العطار على شرح جلال المحلي 
(۰)۲۷۸/۱ ورفع الحاجب (۰)۱۷۳/۳ والتوضیح في حل عوامض التنقیح 
.)١17/1(‏ 

آخرجه البخاري [۰۱۰۵۵ ۰۱۰۵۸ ۰۱۷۱۱ ۲۸۳۸]) ومسلم |۰۷۰۳ 

آخرجه النسائي [ه 1۷۰ ] . وأخرجه أيضا: البخاري في (التاریخ الکبیر) (۱۱۱/۱). 
وهو لغة: الافراد. وله في الاصطلاح تعریفات آخری» منها: تمييز بعض الجملة 
بالحکم » وقیل: بیان ما لم يرد بلفظ العام » وقیل: قصر العام على بعض مسمیاته 
وقیل: هو إخراج بعض ما یتناوله الخطاب عنه. وقیل غير ذلك وللعلماء على 
جمیعها ردود لا سبیل لایرادها هناء واختار القرافی تعریفا حاول فيه البعد عن 
الردود فقال: اهر ار يعدي :ها ع اقا انیا أ ما سرخ متايه يالل مسا 
في الزمان إن كان المخصص لفظياء أو بالجنس إن كان عقليا قبل تقرر حکمه». 
شرح تنقيح الفصول (ص: »)0١‏ وانظر: إرشاد الفحول (۳۱/۱)) البحر المحيط 
(۰)۳۹۲/۲ الإبهاج (۰)۱۱۹/۲ 


۸ 
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[المخصّصات: الشّرط] 


زيد فا 


E‏ وَل مُقَدَمَا) نحو: أكرم بني تميم إن جاؤوك» وان جاءك 
)۳( 
حسن الیه . 


| الصفة] 


(وَصِفَةا"") نحو: أكرم بني تميم الفقهاء. 


[حمل المطلق على المقيّد] 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


2 


وه 


(وَيْحْمَلُ المُطْلَقٌ) منها (علی اتید" بها) إن آمکن. كالرقبة في 


الشرط لغة: العلامت ومنه اشراط الساعة آي: علاماتها» وفي الاصطلاح: هو الذي 


یتوقف عليه تأثير الموثر لا وجود الموثر کالاحصان لوجوب الرجم فان تأثیر المؤثر 
وجوب الرجم هو الزنا متوقف عليه دون وجوده لأنه قد یوجد الزنا ولا یوجد 
الاحصان. وقیل: ما توقف عليه تأثير الموثر (أي: العلة)» على غير جهة السببية» أو 
هو: ما لا تؤثر العلة في وجود الحکم. إلا بعد حصوله». انظر: الابهاج ›»)٠١۷/۲(‏ 
وشرح مختصر الروضة (1۲۰/۲). 
وقال الماوردي والروياني: إنما یکون الشرط للتخصیص إذا لم يقم دلیل على 
خلافه » والا فلا اعتبار به» ویصرف بالدلیل عما وضع له من الحقيقة إلى المجازء 
كقوله تعالی: « رای بسن من آلمحیض من شیک ان رقم 4 [الطلاق: ٤‏ ] 
وحکمها في العدة مع وجود الريبة وعدمها سواء. البحر المحیط في آصول الفقه 
(۷۲/۲). 
والمراد بها المعنوية لا النعت بخصوصه. نحو آکرم العلماء الزهاد» فان التقیید 
بالزهاد یخرج غیرهم. قال إمام الحرمین في باب القضاء من النهاية: الوصف عند 
أهل اللغة معناه التخصیص . فإذا قلت: رجل» شاع هذا في ذکر الرجال فإذا قلت: 
طويل اقتضى ذاك تخصيصاء فلا تزال تزيد وصفاء فيزداد الموصوف اختصاصاء 
وكلما كثر الوصف قل الموصوف. اه. البحر المحيط فى أصول الفقه (۰)1۷۸/۲ 
آي ياعد المطلق. خکم المقید. ۱ 

۹ 


© ٤-علم‏ أصول الفقه ¢$ 
وى 
کفارة القتل ۱ قدت بالایمان» وفی کذارة الليار”" أطلمّت » فحمل على 
تلك احتياطاء فلا تجزء فیها"" إلا مومنة» فان لم يمكن فلاء کصوم الکفارة 
قد بالتتابع» وصوم التمتع كد ارين ١‏ وأطلق قضاء رمضان"؟؛ فلا 
يمكن حمله عليهما؛ لاستحالته» ولا على أحدهما؛ لعدم المرجح فبقي على 
إطلاقه . 


3 


[الا تثناء | 
و ایشا ۰ as‏ اك كه ۹2 
روا تثناء) وهو: (إخراج من متعدد) بحروفه الاتية في النحو . 


(۱) وذلك في قوله تعالی: ومن فل مُؤْمنَا حَطنًا مسرو بت یکت 4 [النساء: .]٩۲‏ 

(۲) في قوله تعالی: وان هرو من ایم ثم يدوت ما الوا محر رب من مَل آن 
اما [المجادلة: ۰]۳ 

(۳) في (ع) اص: 1۸ ]: «فیهما». 

(6) کقوله تعالی في کفارة القتل: لاك آم ید یام ھر مکتابمان ری ی اه 
وکات ال عَليِمًا يما ¥ | النساء: ۲ وفي كفارة الظهار : فمن رد فَصِيَامُ 
مرن مان ين قبل آن يتما [المجادلة: 4]. 1 

)٥(‏ في قوله تعالى: کی ل يذ ییا رفي نف ومع دا رجنم تک عَكَرَهٌُ ره 


[البقرة: .]1١95‏ 
)٩(‏ قال تعالی: وس ڪان ريسا او ڪل سَمَرٍ فد ص من آڪار ره [البقرة: 
6 ]. 


(۷) وهي: (إلاء وغير» وسوی» ونحوها)» وللاستثناء تعريفات أخرء مثل قولهم: 
الاستثناء قول متصل يدل على أن المذكور معه غير مراد بالقول الأول» وقولهم: هو 
إخراج بعض الجملة ب: (إلا) أو ما قام مقامها. وقولهم: هو لفظ متصل بجملة» لا 
يستقل بنفسه» دال بحرف (إلا) أو أخواتها على أن مدلوله غير مراد مما اتصل به 
ليس بشرط ولا صفة ولا غاية» وقيل هو: إخراج ب (إلا) وأخواتهاء وقيل: قول- 
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(بعَوْطٍ 0 9 و ری فر قال له غا عة إل 


عشرة» أو قال بعد ساعة: إلا تسعة؛ لم يصح . 


وَيَجُون) الاستثناء (منْ غير الي نحو: له علي ألف إلا ثوياء 


وجاء القوم إلا حمار. 


(۱) 


(۲) 
(۳( 
€3 


ذو صيغ مخصوصة محصورة دال على أن المذكور فيه لم يرد بالقول الأول. انظر: 
المستصفى (۱۱/۲)» رفع الحاجب (۰)۲۱/۳ الاحکام» للآمدي (۳۰۸/۲)» 
شرح مختصر الروضة (0۸۱/۲). 
بحيث لا يفصل بينهما بكلام أجنبي» أو بسكوت يمكن التكلم فيه بخلاف 
التخصيص فيمكن أن يتأخر عنه» وعزي إلى ابن عباس 85 - أنه يمكن تأخره عن 
المستثنى منه كالتخصيص . انظر: المحصول» لابن العربي (ص: ۸۲). 
أي: لا يكون شاملا لجميع المستثنى منه. 
وسمن: الاستثناء المنقطع . 
في (ز) [ب: »]۲١‏ و(ه) [ب: ١؟]:‏ «الا الحمير». قال الزركشي بعد كلام عن 
الاستفناء المنقطع: «وهذا كله يدل على أنه جائز اتفاقّاء وإنما الخلاف في أنه هل 
سمى استشاء حقيقة أو مجازا وعبارة بعضهم تقتضي أن الخلاف في الجوازء 
ومنهم الآمدي في (الإحكام) فقال: ذهبت الحنفية والمالكية وغيرهم إلى صحة 
الاستثناء من غير الجنس » ومنعه الأكثرون» واختار التوقف», وظاهره أن المانع لا 
یسمی ما ورد من ذلك استثناء» بل يجعل (إلا) بمعنی (لکن)» وسيأتي في کلام 
الماوردي ما بقتضیه . 
وحکی المازري فى التعليقة ثلائة مذاهب: آحدها: صحته والاعتداد به مطلقاء 
وعزاه للشافعی ومالك . والثانی: عدم الاعتداد به» وعزاه لمحمد بن الحسن. 
والثالث: إن قدر يفرد ؛ تحو قوله: له علي مائة درهم إلا مائة معينة اعتد به» ویسقط 
مقداره من الجملة الأولى» وكذلك إذا قدر بوزن أو كيل» فإن من لا يقدر بشيء من 
ذلك لم يعتد به ولزمت الجملة الأولى. قال وهو قول أبي حنيفة حكاه عنه ابن 
الحکم . انتهی». البحر المحيط (1۲۵/۲). 
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(و) يجوز (تَقديمة) على المستثنى منه » نحو: له علي إلا درهمًا 
20 , 


[تخصيص الأدلة بعضها بعضا] 
(5) يجوز (تَخْصِيصٌ الکتاب به) أي: بالكتاب كقوله تعالی: لا 
ىوا اتمشرکت 4 [ابقرة: ۲۷۱) حص بقوله تعالى: والفستث من لدب 


£ هر 


أو ۴ وا الككب من بلج 4 [المائدة: ۳ آي: عل لكي. 
(وبالست)» وتقدم مثاله في على ا 


ا (فیما سقت السماء العشر ۳۱0 بحدیثهما: «ليس فیما دون 


TENE 

(۱) في (ه) [ب: ۲۱]: «له علي آلف إلا درهما» وهو وهم واضح 

(۲) إذ قال هناك: (الرابع: ما خص) من الکتاب (بالسنة هو جائز) خلافا لمن منعه قال 
تعالى: ار ی الک شبن لاس ما نرد لیم [النحل: ۰]46 (وواقع 
کثیرا» وسواء متواترها وآحادها) مثال ذلك تخصیص: ور را 4 بالعرايا الثابت 
بحدیث الصحیحین » و لمت لک المَبْئَهُ وم 4 [المائدة: ۳] بحدیث: «أحلت 
لنا ميتتان ودمان: السمك والجراد» والکبد والطحال». رواه الحاکم وابن ماجة من 
حدیث ابن عمر و مرفوعاء والبيهقي عنه موقوفاء وقال: «هو في معنی المسند 
وإسناده صحيح) . 

(۳) أخرجه البخاري [۱2۸۳] بلفظ: «فيما سقت السماء والعيون أو كان عثريًا العشر وما 
سقي بالنضح نصف العشر». ومسلم [۰]4۸۱ 

۰]4۷۹[ آخرجه البخاري [۱۳4۰]) ومسلم‎ )٤( 


to 
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التفسي 600 
(وَهمّا) أي : ویجوز تخصیص الکتاب والسنة (بالقیاس) ؛ لأنه دستند 
إلى نص من کتاب 


آو سنة » فكأنه المخصص ٠.‏ ومن أمثلته : تخصيص حديث: (من ملك 
ذا رحم محرم فهو حر" بالأصل» والفرع قياسًا على النفقة. 


(۱) حیث قال: (الخامس: ما خص منه) آي: من الکتاب (السنة هو عزیز) ؛ لقلته (ولم 
يوجد الا) قوله تعالی: (#حَقَّ یمَطواٌ أَلْجِرَيَةَ 4 [التوبة: ۰)/۲۹ وقوله تعالی: 
(«وین آضوافها) واوبارما» الآية [النحل: ۰]۸۰ وقوله تعالی: (َسَمِب 
علا [التوبة: 1۰]). وقوله تعالی: (حفظوا عل السَکوت € [البقرة: ۲۳۸]) 
خصت هذه الایات أربعة أحاديث» فالاولی: (خصت) حدیث الصحیحین: («أمرت 
أن آقاتل الناس») حتی یشهدوا أن لا إله إلا الله) ؛ فانه عام فيمن آدی الجزية. 

(۲) رواه آحمد [۰]۲۰۱۷۹ وآبو داود [۳۹49]) والترمذی [۰]۱۳۹۵ وابن ماجه 
[۰]۲۵۲6 وغیرهم. وقال الامام ابن حجر في (التلخیص) (/۵۰۸): أحمد 
والأربعة» قال آبو داود والترمذي: لم يروه إلا حماد بن سلمة» عن قتادة» عن 
الحسن ؛ ورواه شعبة عن قتادة» عن الحسن مرسلاء وشعبة أحفظ من حمادء وقال 
علي بن المدینی: هو حدیث منکر» وقال البخاري: لا يصح» ورواه ابن ماجه 
والنسائي والترمذي والحاکم» من طریق صمرة عن الثوري » عن عبد الله بن دينار» 
عن ابن عمر» قال النسائي: حديث منكر» وقال الترمذي: لم يتابع ضمرة عليه » وهو 
خطأ وقال البيهقي: وهم فيه ضمرة» والمحفوظ بهذا الإسناد: «نهى عن بيع الولاء 
وعن هبته). 
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[الْمُجْمَل] 
(الْمُجْمَلٌ : ما الَْقَرَ إلى البَيَانِ)”"' » وتقدّم في «عِلم التفسير). 
۳ 


(الْبَانُ: إِخْرَاجٌ الشّيء من حير الاشکال إلى 2 حير المحَلي). آی: 


7. 


(۱) قال الامام المطرزي في (العنوان): «ثم إن لم يحتمل اللفظ إلا معنى واحدا فهو 
النص ؛ نحو: لتَحَمَدُ وله [الفتح: ۰]۲۹ وان احتمل بأن تساويا فمجمل ؛ ك: 
وءاثوا حََ. [الأنعام: .)]١54١‏ انظر تحقيقنا لعنوان الأصول (ص: ۰٩۱ - ٩۰‏ 
فانه مجمل بينه قوله کي : (فیما سقت السماء العشر» وما سقي بالنضح نصف 
العشر» آخرجه البخاري ]١517[‏ ؛ وغیره. 
وهذا النوع واسع في الأحكام الشرعية» وقد یکون بالسنة الفعلية ؛ نحو قوله كَل 
«صلوا كما رأيتموني أصلي» آخرجه البخاري [1۰۵]؛ وغيره» ونحو: «خذوا عني 
مناسککم» آخرجه النسائي [۳۰۷۰] وکما في حديث جابر 4ه عند مسلم ونصه 
في (صحیح مسلم) [۳۱۹۷] «آخبرني آبو الزبیر أنه سمع جابرًا بقول: رأيت النبي 
ية يرمي على راحلته يوم النحر؛ ویقول: «لتأخذوا مناسککم فاني لا آدري لعلي لا 
أحج بعد حجتي هذه) . 
قیل: وهو آقوی من البيان بالقول كما يدل له حدیث ابن عباس مرفوعا: (لیس الخبر 
کالمعاینة) ؛ رواه آحمد باسناد صحیح [۰]۱۸4۲ وابن حبان [7۲۱۳]) ورواه 
الطبراني [1957] ؛ وزاد فان الله كك آخبر موسی بن عمران ام عما صنع قومه 
من بعده فلم يلق الالواح» فلما عاين ذلك ألقى الالواح. إجابة السائل 
(ص: ۰6۳۰۲ وانظر: الاحکام» للآمدي (۰)۱۲/۳ البحر المحیط (۰۵۱۰/۱ 
۲ ومفصلا: ۳/۳ فما بعد)» الفصول في الأصول (18/۱)) البرهان في 
آصول الفقه (۰)۲۸۱/۱ التبصرة (ص: ۰۱۹۸ ۰۲۱۱ التحبیر شرح التحریر 
(۰)۱۳۹۲/۳ التلخیص » للجويني (۰)۲۲/۲ اللمع (ص: ۰۲۲ المستصفی 
(۱۹۲/۱ - ۰6۱۹6 النبذة الكافية (ص: ۰٩۳‏ قواطع الأدلة (۲۹۰/۱). 
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الإيضاح”" . 


[الئّص] 


00 


(۲( 


(النص: ما ما لا تمل غَيْرَ یر م مَعنَىَ) كزيلٍ في: رامت ا 


وله تعريفات أخرى» قال الإمام المطرزي في (العنوان): «البيان: هو الدال على 
حكم المراد بخطاب لا يستقل بافادته». انظر تحقيقنا لعنوان الأصول (ص: ۱۸۸)) 
ومنها أنه: إظهار المعنى وإيضاحه للمخاطب مفصلا مما يلتبس به» وقيل: هو 
الدلالة » وقيل: هو إيضاح المشکل » وقیل: هو العلم الحاصل من الدليل » وقيل غير 
ذلك. انظر: العدة »)٠٠١/١(‏ وشرح مختصر الروضة (5175)» وإرشاد الفحول 
(۰۱:/۲ والاحکام » للامدي (۰)۲۹/۳ والبحر المحيط (1۵/۳). 

قال الإمام المطرزي في (العنوان): «ثم إن لم یحتمل اللفظ الا معنی واحدا فهو 
النص؛ نحو: لحد ول ار [الفتح: ۰۷/۲۹ انظر تحقيقنا لعنوان الأصول 
(ص: ۰٩۰‏ 

وقال الامام الغزالي في (المنخول): قال الأصوليون: لا يوجد النص في الکتاب 
والسنة الا في آلفاظ متعددة کقوله كك: لفل هو أله اد 4 |الاخلاص: ۱]) 
لحد سول آم [الفتح: ۲۹]. المنخول (۰)۲8۲/۱ وانظر ذلك مفصلا في 
(البحر المحيط في أصول الفقه) (۰)۳۰۷/۱ البرهان في أصول الفقه (۲۷۸/۱)) 
اللمع في أصول الفقه (ص: ۲۵). 

وقد قالوا في تعريف (النص): أنه اللفظ الذي دل بصيغته على المعنى المقصود منه 
أصالة مع احتماله للتفسير والتأويل» وقبوله للنسخ في عهد الرسالة. والفرق بينه 
وبين الظاهر إنما هو من حیث قصد المعنی من اللفظ قصدا آصليًا أو عدمه. وسال 
(النص) أيضا قوله كك: رال أله ابي سكم ابوا [البقرة: ۰]۲۷۰ نص في نفي 
الممائلة بينهما. وقوله وَبْكَ: نکاما طاب لک من الس مق ونکت وزیع 4 [النساء: 
۳] + نص في وجوب الاقتصار على الأربع . وقوله ية عن ماء البحر: «هو الطهور 
ماژه الحل میتته» ؛ نص في طهارة ماء البحر . 


(00 
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[الظاجِرٌ] 
(الظاهِرٌ: ما احْتَمَلَ أَمْرَئْنِء أَحَدَهُمَا أَظْهَرُ)(" من الآخر كالأسد في 
«رأيت أسدا) ؛ فإنَّه ظاهد فى الحيوان المفترس ؛ لاه فیه حقيقة + ميخم 
للرّجل الشجاع بَدَلَه1ا". 


[الْمُوَوَ] 
(قإن خمل عَلَى الاخر لِدَليلٍ r‏ » کقوله تعالی : اس بیس 


(۱) الأولى أن يقال: «أحدهما آرجح» ؛ لثلا يصير تعريقًا للظاهر بنفسه فيستلزم الدور. 

(۲) نقول: ولا بد من قرينة تصرفه عن حقيقة معناه» ومن نكتة» كقولنا: رأيت أسدا 
رابضًا خلف مدفعه » فان المراد به الرجل الشجاع - كما سبق بیان ذلك -۰ وقد قيل: 
إن الظاهر ما دل على معناه دلالة واضحة بحيث لا يحتاج في الوقوف على معناه إلى 
قرينة خارجية» ولم يكن ذلك المعنى هو المقصود الأصلي من سياق الکلام 
واحتمل التخصيص » أو التأويل» أو النسخ في عهد الرسالة. 
مثال ذلك قوله كك: لوأل أله اليم عم یاه ؛ فحل البيع وحرمة الربا معنى 
ظاهر من الاية الكريمة بحيث يمكن إدراكه والوقوف عليه من غير قرائن خارجية› 
ولكن المعنى المفهوم غير مقصود بطريق الأصالة من سياق هذه الآية» لأنه كان 
معلومًا قبل ذلك» بل المقصود الأصلي منها هو التفرقة بين البيع والربا؛ لأنها نزلت 
a‏ ؛ وذلك بأنهم ال لوا تا اليه قل ربدا 
وأحل له بیع وَحَرَمَ 1 فقرينة السباق هنا دلت على آن إحلال البيع وتحريم الربا 
ليس مقصودا أصليًا من سباق الآية» وإنما المقصود الأصلي هو التفرقة بینهما؛ وهو 
معنى التزامي لحل البيع وحرمة الربا + إذ لا مماثلة بين الحلال والحرام. 

(۳) «فالطرف الراجح ظاهر لما فيه من الظهور بالنسبة إلى أحد معنييه. وقد سماه 
الشافعي أيضًا: نصا لملاحظة المعنى اللغوي» والمرجوح مؤول؛ لانه يؤول إلى 
الظهور عند مساعدة الدلیل». البحر المحيط في أصول الفقه ٤۳۷/۱(‏ - "5 ). 
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بأخثر 4 [الذاریات: ۳3 ظاهره جمع يل ب الجا 4 ودل الدلیل القاطع على 


هر 


أن ذلك محال على الله تناد (1) تخل على القدزة: 


اس 


را شخ رفع الحكم الشرعی بخطاب)(۳ فخرج (بالرفع» : اماب 
پالبراءة الأصلية» آي: عدم التكليف بشيء» والمخرج بغاية ونحوها من 
ا وبقولنا: (بخطاب) : الرفع بالموت والجنون ونحوهما. 


(۱) في (ع) [ص: 14]: «للجارحة). 

(۲) قال لله وَبك: ایی گنل ی وَمْوَ بیع انب [الشوری: ۰]۱۱ 

(۳) النسخ في اصطلاح الأصوليين قد عرف بتعریفات كثيرة» فعرفه البيضاوي - مثلا - 
بأنه: «بيان انتهاء حکم شرعي بطريق شرعي متراخ عنه». منهاج الوصول 
(ص: 6 1). 
وعرفه ابن الحاجب بأنه: «رفع الحکم الشرعي بدلیل شرعي متأخر». مختصر 
المنتهی » لابن الحاجب مع شرح العضد (۱۸۵/۲). 
ومعنی تعریف البيضاوي: أن الحکم الشرعي مغیا عند الله ك بغاية» أو محدد بوقت 
معين » فاذا جاءعت هذه الغاية أو حل الوقت المعین انتهی الحکم لذاته. 
ومعنی تعریف ابن الحاجب: رفع تعلق الحکم الشرعي بأفعال المکلفین لا رفعه هو ؛ 
فإنه آمر واقع » والواقع لا يرتفع . 
وعرفه الجوهري بأنه: رفع الحکم الشرعي بدلیل شرعي متأخر». انظر: تحقیقنا 
لرسالة إسماعيل بن غنيم الجوهري في جواز وقوع النسخ (رسالتان في أصول الفقه 
ص: ۰6۳4 وانظر: التحبیر شرح التحریر (5/ 6 ۲۹۷) البرهان في آصول الفقه 
(۸۲/۲). 

(:) في (ع) [ص: 14]: «التخصیصات). 
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(وَيَجُوْرُ) اج (إبى بدلٍ)۰۱۳ کنخ استقبال بيت المقدس باستقبال 
9 


(و) إلى (غیّره) کنسخ وجوب الصدقة بين يدي التّجوی في قوله 
ل دا م تيم ارو فَعَرَمُوا بن يلق مود صَدَكة 4 [ المجادلة: ۱ 


(5) إلى بَدَلِ (أغلظ) کنسخ التخيير بين صوم رمضان والفدية 
اا بقوله ا لول یوت طیف وت فة [ابترة: :۱۸] بتعين 
NW ‘° TI 5 0‏ 2 مب بر و وه )0( 
الصوم بقوله تعالى: لمن ہد يدك هر تست 4 [البقرة: ۱۸۰] ٠‏ 


(۱) نسخ الحكم بالبدل قيل: يكون ببدل أخف أو مساو أو أثقل. انظر: مناهل العرفان في 
علوم القرآن (۲۲۲/۲). 

6 وهو النسخ إلى بدل مساو للحكم الأول في خفته أو ثقله على نفس المکلف» كنسخ 
وجوب استقبال بيت المقدس بوجوب استقبال الكعبة في قوله سبحانه: ود ری 


لب ووک ف الاه لت هل برها فول وجهنک عظر المسچد الحاو 
يت ما کر روا وُجُوعَكُم کنر [البقرة: n‏ انظر: مناهل العرفان 
۳9 


(۳) قال في (آضواء البیان) (48۸/۲): «وما زعمه بعض آهل العلم من أن النسخ وقع 
في القرآن بلا بدل» وذلك في قوله تعالی: ییا ان اموا دا تج الرسول 5 فَقَدَمُوأ 
کک ك4 فک دخ بقلم اتم ل فا ةبنك کی كذ ...{ 
الاب ولا بدل لهذا المنسوخ. فالجواب: أن له بدلا» وهو أن وجوب تقديم الصدقة 
آمام المناجاة لما نسخ بقي استحباب الصدقة وندبهاء بدلا من الوجوب المنسوخ 
كما هو ظاهر». نقول: وعلی أية حال فان الاية تدل على أن مقام النبوة مقام عظیم 
فلا ينبغي أن يخاطب النبي بء إلا بالمهمات ؛ لأنه مشرع لا ينطق عن الهوی. 
€3 في (ع) [ص: ۷۰]: «الثابتة) . 
(0) «السخ إلى بدل أثقل من الحكم المنسوخ» وفي هذا النوع يدب الخلاف» فجمهور= 


0۸ 
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0 لجال (َعف) کسخ العدة عم باريعة آشهر وعشر() 
(و) تسم (الکتاب به) كاية العدة والصوم"". 
(وبالسة) کسخ قوله تَعَالَى: « کیب یکم ا سر لمو 


= العلماء پذهبون إلى جوازه عقلا وسمعا كالنوعين السابقین؛ ویستدلون على هذا 
بأمثلة كثيرة تثبت الوقوع السمعي» وهو آدل دليل على الجواز العقلي كما علمت من 
فلل لأسيل أن الله فان ت ر الو رع ا رعا اا مس ما ون 
من مسالمة الکفار المحاربین بما فرض من قتالهم: کیب عم القتال وهو که 


ئ4 


000 o 
نسخ ذلك بالجلد والنفي في حق البكر وبالرجم في حق الثيب» ومنها أن الله تعالى‎ 
فرض على المسلمين آولا صوم يوم عاشوراء ثم نسخه بفرض صوم شهر رمضان کله‎ 
مع تخییر الصحیح المقیم بين صیامه والفدية» ثم نسخ سبحانه هذا التخییر بتعیین‎ 
الصوم على هذا الصحیح المقیم إلزاما». انظر: مناهل العرفان في علوم القرآن‎ 
(۷۲۱۳۵۸ 

(۱) يعني: قوله كَبْكَ: ر ۳ یرک منم ويد رون روا وصِيّةٌ روجهم متَدمًا إل 
لول عَيْرَ حراج © [البقرة: ۲6۰] بقوله كَبَك: #وَالَدِينَ يوون منکم وَيَدَرُونَ 
ونا رس بهن اة آتمر وَعَشْراً 4 [البقرة: ۰]۲۳۶ و«النسخ إلى بدل أخف 
على نفس المكلف من الحكم السابق» كنسخ تحريم الأكل والشرب والجماع بعد 
الوم في ابل رمضان بإباحة ذلك إذ قال سبحانه: ال لحم له لیا ارف إل 
نایک هن باش کم و e‏ ڪلم اه كع کنر تاوت سکم ساب 
مک َي وتا عدخ اق یواست نت وا شرع يي کر 
لا لش من الیل الْأَسْوَِ من مجر . انظر: مناهل العرفان في علوم القرآن 
(۲۲۲/۲). 

(۲) آي: نسخ الکتاب بالکتاب كما تقدم في العدة والصوم. 


0۹ 
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إن رلك سا 1 لول رن وَالْدَويينَ [البقرة: ۱۸۰] بحديث الترمذي: دلا 
600 


وصيه ة لوار ث) 
(وَهِيَ بهما) أي: والسّنّةٌ بالكتاب والسنة» کنسخ استقبال" بيت 

المقدس الثّابت بالسنة الفعليّة بقوله تَعَالَى: لول هدک صر الْمَسْحِدٍ 

لحار © [البقرة: 144]» وكقوله 285: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور 

(۳ 1 

فزوروها) . رواه مسلم 7 


و سور 


(الشتة) 


آي: هذا مبحنها والمراد بها: آقوال النبي بيه وأفعاله وتقريره”؟". 


(۱) والحدیث آخرجه غير واحد بألفاظ » ونص الحدیث عند الترمذي [۲۱۲۰]: عن آبي 
آمامة الباهلي ذه قال: سمعت رسول الله ية في خطبته عام حجة الوداع: (إن الله 
اق اط دن دی ی خن وم لوارث» الحدیث. قال آبو عیسی وفی اباب 
عن عمرو بن خارجة وأنس بن مالك. وهو حديث حسن صحيح» وقد روی عن 
أبي أمامة عن النبي بيه من غير هذا الوجه. ورواية إسماعيل بن عياش عن أهل 
العراق وأهل الحجاز ليس بذلك فيما تفرد به؛ لأنه روى عنهم مناکیر» وروايته عن 
أهل الشام آصح؛ هكذا قال محمد بن إسماعيل. قال: سمعت أحمد بن الحسن 
يقول قال أحمد بن حنبل إسماعيل بن عياش أصلح حديثا من بقية ولبقية أحاديث 
مناكير عن الثقات. وسمعت عبد الله بن عبد الرحمن يقول: سمعت زكريا بن عدي 
يقول: قال أبو إسحاق الفزاري: خذوا عن بقية ما حدث عن الثقات ولا تأخذوا عن 
إسماعيل بن عياش ما حدث عن الثقات ولا عن غير الثقات. 

(۲) («استقبال» ساقطة من (ع) [ص: ۰]۷۰ 

(۳) أحرجه مسلم [9105]. 

(:) السنة في اللغة تدل على معان عديدة. أهمها: السيرة والطريقة» أو الطريق المسلوك- 
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و ا 0 بلا نزاع . 


1 
[ فعله 5ك 


6 عله ان کان كن دلي عَلَى الاختصاص) به 0 


0 


يحمل عليه کوجوب الضحی والأضحى والتهجد عليه كَل ور | 
الي ا ا ۱ 
e‏ الَذْب) ؛ لأنه القدر المتيقن» (أَوْ تُوقَمَ) عنه حتى يقوم عليه 
دلبل . ثلاثة (ا وان( 1 أو غيرها) أي: وإن كان غير قربة ولم يدل دليل 


حم 


= سواء أكان حسي أو معنويًا. وقد تطلق على الوجه» وعلى الصورة» وعلى الطبيعة. 
الذي عليه الجمهور أن لفظ السنة إذا أطلق فإنه يراد به الطريقة والسيرة سواء كانت 
حسنة أو قبيحة. انظر: معجم مقاييس اللغة» مادة: (سن)» ولسان العرب مادة: 
(سنن) » والمصباح المنیر (سنن). 

(۱) «وحقنا» ساقطة من (ه) [أ: ۲۲]. 

(۲) آغفل المصنف - هنا - ما إذا كان فعله النبى ييي بیانا لنا ودل عليه دلیل فإنه یکون 
ظاهر في أن حکمه تابع للمبین. قال الامدي: «وآما ما عرف کون فعله بیانا لنا فهو 
دليل من غير خلاف » وذلك إما بصريح مقاله كقوله: «صلوا كما رأيتموني آصلي» 
و«خذوا عني مناسككم) أو بقرائن الأحوال» وذلك كما إذا ورد لفظ مجمل أو عام 
أريد به الخصوص أو مطلق أريد به التقييد ولم يبينه قبل الحاجة إليه» ثم فعل عند 
الحاجة فعلا صالحا للبيان؛ فإنه يكون بيانا حتى لا يكون مؤخرا للبيان عن وقت 
الحاجة وذلك كقطعه يد السارق من الكوع بيانا لقوله تعالى: ال دیهما # 
[المائدة: ۳۸] وكتيممه إلى المرفقين بيانا لقوله تعالی: #قَامْسَحوأ بوک 
ویرک [النساء: 4۳] ونحوه. والبيان تابع للمبين في الوجوب والندب 
والاباحة» . الاحکام للآمدي (۲۲۸/۱) 


۰-۱ 
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على الاختصاص به (َالاباحَة) أي: فهو محمول عليها(" ؛ لقوله تعالى: 


م2 


1 ۰ 03 بر مرگ مر رفيا 
لَفَدَ كان ی رسول الله A‏ [الأحزاب: ۳۱ 


فإن دل دليل على الاختصاص به» كزيادته في النكاح على أربع 
نسوة ؛ فظاهر آنه ع 


[تقریره 55 ] 
(وتقریزه عَلَى قول 1 نعل) وفع بحضرته ره لأنه معصوم من 


9 في (د) [أ: 5 ]: «علی الاباحة». 

(۲) أي: على الاختصاص به ية . قال الإمام الجويني: «فأما ما ورد غير مقترن بقول 
شاهد عليه فينقسم إلى الأفعال الجبلية التي لا يخلو ذو الروح عن جميعها كالسكون 
والحركة والقيام والقعود وما ضاهاها من تغاير أطوار الناس فإذا ظهر ذلك فلا 
استمساك بهذا الفن من فعل رسول الله كك . 
وأما ما لم يقترن به ما يدل على كونه من الأفعال الجارية في العادات فإنه ينقسم إلى 
ما يقع بيانا وإلى مالا يظهر ذلك فيه. فأما ما بقع بيانا فهو بمثابة ورود [قول] في 
الكتاب على إجمال فإذا وقع من رسول الله ية فعل في حكاية حال أو مراجعة 
وسؤال فظهور قصده في بیان الا جمال ينزل منزلة القول المقترن بالفعل الشاهد عليه. 
فأما ما لم یظهر فيه قصد البيان فهو ينقسم إلى ما بقع في سياق القرب ويظهر كونه 
في قصد الرسول ب قربة وإلى مالا بيقع في سياق القرب فأما ما يقع قربة في قصده 
فهو الذي اختلف فيه الخائضون في هذا الفن فذهب طوائف من المعتزلة إلى أن فعله 
ية محمول على الوجوب ويتعين اتباعه فيه وذهب إلى هذا المذهب ابن سريج وأبو 
علي بن أبي هريرة من أصحابنا. 
وذهب ذاهبون إلى أن فعله لا يدل على الوجوب ولكنه محمول على الاستحباب 
وفي كلام الشافعي ما يدل على ذلك. وذهب الواقفية إلى الوقف فإنهم في ظواهر 
الأقوال سباقون إليه فالفعل الذي لا صيغة له بذلك أولى». البرهان في أصول الفقه 
(۲۸۵/۱). 


1۲ 


آن 
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يقر على منکر » كتقريره أبا بكر ييه على قوله بإعطاء سلب القتيل لقاتله""؟, 


وتقريره خالد بن الوليد وه على أكل الضب". متفق عليهما. 


(۱) 


(۲ 


(وَكَذَا ما فعل) في عَهْدِهِ (وَعَلِمَ به وَسَکَتَ) عليه حُجَّة؛ کعلمه 


جاء في (الصحيحين) عن أبي قتادة و قال: رمع زسود الله يه عام حنين 
فلما التقينا كانت للمسلمين جولة فرأيت رجلا من المشركين علا رجلا من 
المسلمين فاستدرت حتى أتيته من ورائه حتى ضربته بالسيف على حبل عاتقه فأقبل 
علي فضمني ضمة وجدت منها ريح الموت ثم أدركه الموت فأرسلني فلحقت عمر 
بن الخطاب فقلت ما بال الناس ؟ قال أمر الله ثم إن الناس رجعوا وجلس النبي ئي 
فقال: (من قتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه»» فقمت فقلت: من يشهد لي؟ ثم 
جلست » ثم قال: «من قتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه». فقمت فقلت: من يشهد لي؟ 
ثم جلست » ثم قال الثالثة مثله» فقمت فقال رسول الله كَِْةّ: «ما بالك يا أبا قتادة؟). 
فاقتصصت عليه القصة فقال: رجل صدق يا رسول الله وسلبه عندي فأرضه عني 
فقال أبو بكر الصدیق ا 4ن لاما الى إذا لا بتمد إلى آسد من آسد ال بقاتل عن 
الله ورسوله ئل يعطيك سلبه» فقال النبي 5 «صدق». فأعطاه فبعت الدرع 
فابتعت به مخرفا في بني سلمة فانه لأول مال تأثلته في الإسلام». آخرجه البخاري 
[۲۷۲۳]» ومسلم [۰]۱۷۵۱ 

عن سهل بن حنیف الأنصاري أن ابن عباس آخبره أن خالد بن الوليد وه الذي 
يقال له سيف الله أخبره أنه دخل مع رسول الله ييه على ميمونة وهي خالته وخالة 
ابن عباس فوجد عندها ضبا محنوذا قد قدمت به أختها حفيدة بنت الحارث من نجد 
فقدمت الضب لرسول الله 395 » وكان قلما يقدم يده لطعام حتى يحدث به ويسمى له 
فأهوى رسول الله 5 يده إلى الضب فقالت امرأة من النسوة الحضور أخبرن رسول 
الله 5 ما قدمتن له هو الضب يا رسول الله فرفع رسول الله 5 يده عن الضب فقال 
خالد بن الوليد آحرام الضب يا رسول الله؟ قال: لاء ولكن لم يكن بأرض قومي 
فأجدني أعافه» قال خالد فاجتررته فأكلته ورسول الله 2 ينظر إلي. أخرجه البخاري 
واللفظ له [/5051]» ومسلم .]١1955[‏ 


1Y 
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بخلف أبي بكر ييه أنّه لا يأكل الطعام في وقت غيظه» ثم أكل لما رأى 
ال و 


(ومتواترها) آي: السنة» وتقدم في آول علم الحديث”" (يُوجبُ 
العلْم) بصدقه قطعا ؛ لاستحالة وقوع الكذب من الجمع المتقدم ذكرهم 
تواطنًا واتفاقا. 


(وَالآحادٌ) منها يوجب (العَمَلَ)“ - والا لبطل الاحتجاج بغالب 
السنة - دون العلم ؛ لجواز الخطأ على الراوي . 


(۱) عن عبد الرحمن بن آبي بكر 85 أن آبا بكر تضیف رهطاء فقال لعبد الرحمن: 
دونك آضيافك فاني منطلق إلى النبي ية » فافرغ من قراهم قبل أن أجيء» فانطلق 
عبد الرحمن فأتاهم بما عنده فقال: اطعموا فقالوا: أين رب منزلنا؟ قال: اطعموا. 
قالوا: ما نحن باکلین حتی يجيء رب منزلنا» قال: اقبلوا عنا قراکم فانه إن جاء ولم 
تطعموا لنلقین منه» فآبوا فعرفت أنه بجد على» فلما جاء تنحيت عنه » فقال: ما 
صنعتم ؟ فأخبروه» فقال: يا عبد الرحمن» 57 ثم قال: يا عبد الرحمن؛ 
فسكت» فقال يا غنثر أقسمت عليك إن كنت تسمع صوتي لما جئت» فخرجت؛ 
فقلت: سل أضيافك» فقالواء صدق آتانا به. قال: فإنما انتظرتموني والله لا أطعمه 
الليلة» فقال: الآخرون والله لا نطعمه حتى تطعمه» قال: لم أر في الشر كالليلة 
ويلكم ما أنتم لم لا تقبلون عنا قراكم هات طعامك فجاءه فوضع يده فقال باسم الله 
الأولى للشيطان فأكل وأكلوا. أخرجه البخاري [0۷۸۹] واللفظ لهء ومسلم 
]۲٠٠۷[‏ وزاد فيه: فلما أصبح غدا على النبي ييه فقال: يا رسول الله بروا وحنشت 
قال فأخبره فقال: «بل أنت أبرهم وآخیرهم». 

(۲) ومسلم أيضا كما في التعليق السابق. 

(۳) حيث قال هناك: (إن تعددت طرقه بلا حصر) بأن أحالت العادة تواطؤهم على 
الكذب أو وقوعه منهم اتفاقا بلا قصد» واتصف بذلك في كل طبقاته فهو (متواتر). 

(:) في (د) [أ: 45] و(ه) [ب: ۲۲]: «العلم». 

٤ 
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[الاحتجاج بالمرسّل ]| 


ماه 2 2 ۹ م2 3 ر س 2 0 
(وَليْسَ مرسل غیّر) سعید (ابْن المَمَیّب حجة) لما تقدم في علم 


الحدیث من تضعيفه؛ للجهل بالساقط في استاخه. .اما این . السب 


فاستفرکّت مراسیله فوجدت مسانید عن أبي هريرة اه صهره". 


( 


o‏ و 
(الإجماع) 
أي: هذا مبحثه» هو (اتّفاق فتهاء العصر) اي: مجتهدیه (علی خکم 


الحادة)» فلا عبرة باتفاق العوام والأصوليين مثلاء ولا يعتبر وفاقهم 
و 4 
ل (وَهَوَ ححة) على عصره. 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


(صهره» ساقطة من (ز) [أ: ۰]۲۷ قال الجويني في البرهان (۳۹۰/۱): «قال (أي: 
الشافعي) 8: مرسلات ابن المسیب حسنة وشبب بقولها والعمل بهاء وقال في 
کتاب الرسالة: العدل الموثوق به إذا أرسل وعمل بمرسله العاملون قبلته. وقد 
تعرض القاضي لتفصح کلام الشافعي في هذا الفصل فقال: قوله مراسیل ابن المسیب 
حسنة لست أدري ما الذي بحسنها؟ وقد بلغت عن هذا الحبر أنه قال فى بعض 
مجدرعاله ت رال سا ات ا ی منکن که اضر الى 
هذا: العدة »)4۱٤/۳(‏ أصول السرخسي »)۳٠١/۲(‏ اللمع (ص: »)۷۳١‏ المحصول 
(/). 
الإجماع لغة يدل على معنيين: الاتفاق» والعزم. واصطلاحا ما ذكره المصنف وله 
تعريفات أخرى » منها: اتفاق مجتهدي الامة بعد وفاة محمد 5 في عصر على أي 
آمر كان . ومنها أنه: عبارة عمن تثبت الحجة بقوله. ومنها: اتفاق مجتهدي العصر من 
هذه الأمة على آمر ديني. وغیر ذلك. وللمزید ينظر: جمع الجوامع (۱۷7/۱)) 
والعدة في آصول الفقه (۱۰۵۷/4) وشرح مختصر الروضة (۰)۵/۳ والاحکام 
للآمدي (۹/۱ ۰6۱۷ وإرشاد الفحول (ص: ۰6۷۱ وشرح العضد (۲۹/۲). 
في (ه) [ب: ۲۲]: «لهم». 
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e 10‏ 3 ۹ 
(وعلی من بعده ' في أي عصر كان) من عصر الصحابة فمن بعدهم ؛ 


لعصمة الامة عن الخطاً قال کل : (لا تجتمع آمتی على ضلالة»(. 


[شروط الاجماء ] ۳" 


(۱) 
(۲ 


(۳( 


ص یر 0 ع 5 ع 
(ولا يُشْتَرَط) في انعقاده (الْقَرَاضْهُ)2 أي: العصر بأن يموت آهله 


في (ع) [ص: ۷۱]: (عصرهم وعلى ومن بعدهم). 


أخرجه أحمد [7177717]» والطبراني [۲۱۷۱] قال الهيثمي في (مجمع الزوائد) 
(0۲/۷): (وفیه راو لم يسم). وفي (سنن الترمذي) [۲۱۰۷]: «إن الله لا يجمع 
آمتي على ضلالة» (غریب عن ابن عمرو). قال الامام النووي في (شرحه لصحیح 
مسلم) (۱۵/۱۳ - ۰)5۷ باب قوله 4: «لا تزال طائفة من آمتي ظاهرین على 
الحق لا يضرهم من خالفهم»: «وفي هذا الحدیث معجزة ظاهرة؛ فان هذا الوصف 
ما زال بحمد الله تعالی من زمن النبي 5ي إلى الان» ولا يزال حتی يأتي آمر الله کن 
المذکور في الحدیث ؛ وفیه دلیل لکون الاجماع حجة» وهو آصح ما استدل به له من 
الحديث» وآما حدیث: «لا تجتمع آمتي على ضلالة» فضعيف » والله أعلم) اه. 
ذکروا للإجماع شروطاً منها: 

١‏ - اتصاف المجمعین بالعدالة.. 

۲ - ثبوت صفة الاجتهاد في المجمعین . 

۳ - اجماع کل المجتهدين » وخلاف الواحد الصالح للاجتهاد مانع کخلاف الأكثر. 
6 - وجود عدد من المجتهدین في العصر الواحد» فلو لم يكن الا مجتهد واحد في 
العصر لا یعتبر قوله إجماعاء وقیل: یعتبر قوله إجماعا؛ لأنه کل الأمة في عصره» 
ولکن لفظ الاجماع یخالف هذا. 

ه - أن یکون اتفاقهم على الحکم الشرعي اما صراحة بالقول کالفتیا والقضاء أو 
بالفعل » كأن یتعامل المجتهدون جمیعا في عصر بالمساقاة» وإما اعتبارًا كأن يذكر 
البعض حكمًا شرعيًا » ويسكت عنه الآخرون مع علمهم به وإمكان معارضتهم . 

.)۱۸۹ - ۱۸۸ ألا يرجع أحد منهم عن رأيه. انظر: الموجز (ص:‎ ١ 
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3 ¢ 
قلا بَجُوْرٌ) لَهُمْ على هذا (الرّجْوْعَ) عنه ؛ لانعقاده'" . 


(۱) قال إمام الحرمين: «ولا يشترط انقراض العصر على الصحیح». الورقات 
(ص: ٤‏ ۲). وقال السبكي: «اختلفوا في انقراض العصر هل هو شرط في اعتباره 
الإجماع على مذاهب: أحدها: وعليه أكثر الشافعية والحنفية أنه لا بشترط » واختاره 
الامام وأتباعه وابن الحاجب. 
والثانی: يشترط » وهو رأي أحمد وابن فورك. 
والثالث: أنه يشترط في السكوتي دون القول » وهو مذهب الأستاذ واختاره الآمدي. 
والرابع: نقل ابن الحاجب عن إمام الحرمين: إن كان عن قياس اشترط وال فلا» 
والذي قاله في (البرهان) ما ملخصه أن المرضي عنده أن الإجماع ينقسم إلى مقطوع 
به - وإن كان في مظنة الظن ‏ فلا يشترط فيه الانقراض ولا طول المكث بعد قوله 
وإلى حكم مطلق يسنده المجمعون إلى الظن بزعمهم فلا بد فيه من أن يطول عليه 
الزمان فإذا طال ولم ينقدح على طوله لواحد منهم خلاف» فهذا يلتحق بقاعدة 
الإجماع ؛ فإن امتداد الايام تبين التحاقهم بالمجمعين وترفعهم عن رتبة المترددين. 
فالمعتبر ظهور الإصرار بتطاول الزمان حتى لو قالوا عن ظن ثم ماتوا على الفور قال: 
فلست أرى ذلك إجماعا من جهة أنهم أبدوا وجها من الظن ثم لم يتضح إصرارهم 
وعرفت من كلامه أن الانقراض في نفسه عنده غير مشروط ولا معتبر في حالة من 
الأحوال وهو خلاف مقتضى نقل ابن الحاجب عنه. 
والخامس: أنه إذا لم يبق من المجتمعين إلا عدد ينقص عن آقل عدد التواتر فلا 
تكترث ببقائهم وتحكم بانعقاد الإجماع حكاه القاضي في (مختصر التقریب) » وأشار 
إليه ابن برهان في (الوجيز) واستدل المصنف على ما اختاره بأن دليل الإجماع لیس 
م e‏ 

حتج الخصم بأن عليًا 5 دنه سال عن بي بیع آمهات الاأولاد» فقال :كان رأي ورای عمر 
al‏ رأيك في الجماعة 
أحب إلينا من رأيك وحدك. فدل قول عبيدة على أن الاجماع كان حاصلا مع أن 
عليا خالفه. 5 
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ت إن ۰ 2 2 م 0 ا 1 
(وَلا يُعتَبْرّ) على ذلك آیضا (قو مَنْ ولد في حَيّاتِهم) وصار من آهل 


الاجتهاد ؛ لانعقاده. وقيل: يشترط الانقراض فيعتبر قوله"» ولهم الوجوع 
۳۳ 
ف 


[الإجماع الشّكوتي] 


أى : 
طمع » وهو «الا جماع و 


(۱) 
(۲) 


(۳( 
€3 


ی یر 2 7 0 0 2 8 ا 5 
وتصح) الإجماع (بقوك وفعل) من الكل (ومن يعض لم یخالف)» 
لم يخالفه الباقون؛ ولا حامل لهم" على ترك المخالفة من خوف أو 


والجواب أن منع ثبوت الاجماع قبل الرجوع فان قول عبیدة: رآيك في الجماعة يدل 
على منع بیعهن كان رأي الجماعة ولا يدل على أنه كان رأي کل الامة» وانما آراد 
أن ينضم قول علي ذه إلى قول عمر ذده؛ لأنه رجح قول الأكثر على الأقل. هذا 
تقرير قوله» ورد بلیغ. وقد يقال: المراد الرد بمنع رجوع علي ذَفه. والتقرير الأول 
هو الذي في (المحصول). قال الرابعة لا يشترط التواتر في نقله کالسنة ۰۷۰۰ الابهاج 
(۲ ۹-۳۹۲ ۳): 

في (ع) اص: ۷۲]: (قولهم). 

فان قلنا: انقراض العصر شرط » فیعتبر قول من ولد في حياتهم وتفقه وصار من آهل 
الاجتهاد» یعتبر خلاف التابعي الکبیر في أيام الصحابة؛ لأنه ولد في أيامهم وتفقه 
وأصبح يفتي ک: سعيد بن المسیب» وعروة بن الزبير» فهؤلاء اختلافهم معتبر - على 
هذا القول - في أيام الصحابة ‏ لأنهم ولدوا في حياتهم» وتفقهوا فأصبحوا من 
مجتهدي ذلك العصر. انظر: الورقات (ص: 5 ۲). الأنجم الزاهرات (ص: .)٤١‏ 
(لهم) ساقطة من 2 [ص: ۹۳2 

ویسمی کذلك: الاجماع القولي غير الصریح» وهو أن يبدي بعض المجتهدین في 
عصر رأيه صراحة فى المسألة بفتوی أو قضاء ویسکت الباقی عن إبداء رأيه 
بالموافقة آو المخالفة بعد علمه بالحكم» ومضى مدة تكفي الت والنظر عادة- 


1۸ 


نعم 


(۱) 
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ل الصَحَابِيٌ لیس حُجّة عَلَى غیره] 


تاه 2 2 ج - سا 12 7۹ 8 
(ولییس قول صحابي حجة) على غیره (علی الحدید) والقديم 


۱( 
؛ لحدیث: 


في مسألة اجتهادية تكليفية» ویکون السکوت مجردا عن علامة الرضا أو عدم 
الرضا وآن لا توجد شبهة في أنه سكت خوفا أو ملقّا أو استهزاء. ویری جمهور 
العلماء أنه حجة ظنية » واختاره الآمدي من الشافعية » وقال الرافعي: إنه المشهور عن 
الأصحاب كما اختاره الكرخي من الحنفية. وذهب آکثر الحنفية إلى أنه حجة قطعية . 
والمنقول عن الشافعي وابن آبان والباقلاني أنه ليس باجماع » بل لیس حجة. انظر: 
الموجز (ص: ۱۹۵ - »)۱۹١‏ الاسنوي وحاشية الشیخ بخیت (۰)۹۰۹/۲ الابهاج 
(؟/555)» تيسير التحرير ( 20۲۵/۳ 

قال الآمدي: «اختلف قول الشافعي في جواز تقليد العالم من التابعين للعالم من 
الصحابة: فمنع من ذلك في الجدید» وجوزه في القديم» غير أنه اشترط انتشار 
مذهبه تارة ولم يشترطه تارة» والمختار امتناع ذلك مطلقا». الإحكام (171۹/۲). 
وقال إمام الحرمين: «وقول الواحد من الصحابة ليس بحجة على غيره» على القول 
الجدید » وفي القول القديم: حجة). الورقات (ص: ؛ ۲). 

وقال الاسنوي: «اتفق العلماء كما قاله الامدي وابن الحاجب على قول الصحابي 
ليس بحجة على آحد من الصحابة المجتهدین؛ وهل هو حجة على غیرهم؟ حکی 
المصنف فيه آربعة أقوال» آحدها: أنه حجة مطلقاء وهو مذهب مالك وآحد قولي 
الشافعي كما نقله الامدي» وعلی هذا فهل يخص به عموم کتاب أو سنة؟ فيه خلاف 
لأصحاب الشافعي حکاه الماوردي . 

والثاني: أنه إن خالف القیاس كان حجة والا فلا. 

والثالث: أن یکون حجة بشرط أن ينتشر ولم يخالفه آحد ونقله المصنف عن 
القدیم . 

والرابع » وهو المشهور عن الشافعي وأصحابه: أنه لا یکون حجة مطلقَا» واختاره- 


4 


(۱) 


© ؛-علم أصول الفقه $ 
«أصحابي کالنجوم باتهم اقتديتم اهتدیتم» وأجيب 00000 
الإمام والآمدي وأتباعهما كابن الحاجب والمصنف » وقد سبق في الإجماع قول: إن 
إجماع الخلفاء الأربعة حجة» وقول آخر: إن إجماع الشيخين حجة..). انظر: نهاية 
السول »)55٠0/7(‏ وانظر: إجمال الإصابة في أقوال الصحابة (ص: ۷۸). 
وقد ذهب جمهور آهل العلم إلى التفريق بين قول الصحابي فيما محمله: التوقیف» 
وبين قوله فيما محمله: القیاس » فقوله فيما يؤول إلى القياس ليس بحجةء وقوله فيما 
مرجعه ليس إلى القياس بل بالتوقيف ولا يقال بالرأي» فهو: حجة. 
ومثل قول الصحابي: الخلاف في فعله» فأفعال الصحابة ليست في الأصل - 
بحجة ؛ لأنهم ليسوا بمعصومين» وفعل غير المعصوم: ليس بحجة» لكن إن فعلوا 
أمراء ولم ينكر فيه بعضهم على بعض» فروي عن بعضهم فعله» ولم يرو عن 
الآخرين مخالفته» فيتعبر ذلك الفعل استباحة؛ ولهذا استدل الإمام البخاري 
هدئاق في (الصحيح) بأن ابن عباس 5ع أم متيممّاء وهذا من الفعل لا من 
القول » وهو استدلال بعمل هذا الصحابی الجليل ذنه. 
حديث: «أصحابي كالنجوم بأيهم اديت اهتدیتم». وفي لفظ: «إنما أصحابي مثل 
النجوم فأيهم أخذتم بقوله اهتديتم». قال ابن حزم: خبر مكذوب موضوع باطل لم 
يصح قط. الإحكام في أصول الأحكام (54/5) و(٦/۸۲).‏ وانظر: جامع بیان 
العلم وفضله » لابن عبد البر (۰۱۵۸/۲ ۰)۱۸۳ وفي (فوائد ابن منده) (ص: ۲۹): 
«إسناده ساقط. والحديث موضوع»» وفي (خلاصة البدر المنير) (1۳۲/۲): 
«حديث: «أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم» رواه عبد بن حميد من رواية ابن 
عمر وغيره من رواية عمر وأبي هريرة» وأسانيدها كلها ضعيفة. قال البزار: لا يصح 
هذا الكلام عن رسول الله 4 » وقال ابن حزم: خبر مكذوب موضوع باطل لم يصح 
قط). وانظر: طرق الحديث في (البدر المنیر) (2085/9» التلخيص الحبير في 
تخريج أحاديث الرافعي الكبير (577/5)» تخريج الأحاديث والاثار الواقعة في 
تفسير الكشاف» للزيلعي (۰)۲۲۹/۲ تذكرة المحتاج إلى أحاديث المنهاج» لابن 
الملقن .)51//١(‏ 
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(القيّاس) 
آي هذا مبحثه. هو: ورد رع اران بِعِلةٍ جَامِعَة في الحكم) 


4 


پا اه E‏ ۹۹ 7 11 
دهده اربعة ارکان کقیاس الارز على البر في الربا بجامع الطعم . 


7 ۳۹ وی 5 و 2 - ر ر سو 
(قإن أَوْجَبَئْهُ) أي: الحكم'" (العلة) بحيث لا يحسن عقلا تفه 


عنها (قَقِيَاسٌ علةٍ) كقياس الضرب على التأفيف للوالدين في التحریم ؛ لعلة 
N‏ 


(۱) 


في (ه) [ب: ۲۲]: «أصله). 


)۲( آی: أركانه أربعة: أصل» وفرع › وعلة» وحکم. 


(۳) 


۱ - أصل مقيس عليه» وهو المحل الذي ثبت حكمه وألحق به غيره» کالخمر ثبت 
لها التحريم وألحق بها النبيذ. 

۲ - فرع (مقيس) ملحق بالأصل » وهو في اللغة ما تولد من غيره وانبنى عليه. وفي 
اصطلاح الأصوليين: المحل المطلوب إلحاقه بغيره في الحكم ؛ كالنبيذ طلب إلحاقه 
بالخمر في حكمها وهو التحريم. 

۳ - علة تجمع بين الأصل والفرع» وهي المعنى المشترك بين الأصل والفرع 
المقتضي إثبات الحكم» أو المعنى الذي ثبت بسببه حکم الأصل» كالإسكار 
المستدعى إلحاق النبيذ بالخمر في حكم التحريم. 

٤‏ - الحكم الثابت للأصل المقيس عليه» أو ما اقتضاه الدليل الشرعي من وجوب» 
أو تحريم » أو صحة » أو فساد » أو غیرها . وهو الأمر المقصود إلحاق الفرع بالأصل فيه. 
«العلة» ساقطة من (ع) [ص: ۷ 


رس و 


(4) يعني قوله كِبْكَ: فلا َمل هم أي 4 [الاسراء: ۰]۲۳ وههنا آرکان القیاس الاربعة: 


الأصل: وهو تحریم التأفيف . والفرع: وهو تحریم الضرب. والعلة: وهو تعظیم 
الوالدین . والحکم: وهو التحریم. انظر: شرح مختصر الروضة (۰6۷۱۸/۲ وهو من 
الدال بطريق الدلالة» وهو النظم الذي يفهم منه ثبوت حکم المنطوق للمسکوت 
بسبب إدراك السامع علة ذلك الحكم بمجرد فهم اللغة. 
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(آَو دَلْثْ) عليه ولم توجبه اإقدلالة): أي «فقياس دلالة»۳ كقيا 


مال الصّبِي على مال البالغ في وجوب الرّكاة بجامع أنه مال ثام: 


عنه 


6 


0020 
(۳) 


ویجوز أن یقال: لا يجب كما قال به أبو حنيفة رضي الله تعالى 


(وآما قياس الدلالة كوجوب الزكاة في مال الصبي قياسا على مال البالغ ؛ فان العلة 
الجامعة بينهما: دفع حاجة الفقير بجزء من المال النامي» وهذا قريب - آیضا - من 
القیاس الأول ؛ ولهذا بعض العلماء جعلهما قیاسا واحدا؛ لآن الفرق بینهما خفي 
وهو الحکم قد يجوز في العقل أن مال الصبي لا تجب فيه الزكاة بهذه العلة» بل 
بعلة آخری ولهذا قال رح : أن تکون العلة دالة على الحکم ولا تکون موجبة» 
آي: مقتضية للحکم لجواز خلوها عنه بخلاف القیاس الأول فلا بد منها». الأنجم 
الزاهرات (ص: 59). 

يعني في مال الصبي . في (ع) «لا تجب» [ص: ۰۷۲ 

انظر: الابهاج ۱۹٤/۳(‏ - ۰۱5۵ التحیر (۰)۳۵۳/۷ شرح الکوکب المنیر 
(؛ /۰)۲۲۸ نهاية السول (۲۳۳/۲) الأنجم الزاهرات (ص: 54). قال في 
(البدائع): «فلا تجب على الصبي وهو قول علي وابن عباس فانهما قالا: لا تجب 
الزكاة على الصبي حتی تجب عليه الصلاة. 

وعند الشافعي ليس بشرط » وتجب الزكاة في مال الصبي ويؤديها الولي» وهو قول 
ابن عمر وعائشة 5. وكان ابن مسعود و يقول: بحصي الولي آعوام اليتيم فإذا 
بلغ أخبره وهذا إشارة إلى أنه تجب الزكاة لكن ليس للولي ولاية الأداء» وهو قول 
ابن أبي ليلى حتى قال: لو أداها الولي من ماله ضمن» ومن آصحابنا من بنى المسألة 
على أصل » وهو أن الزكاة عبادة عندناء والصبي ليس من أهل وجوب العبادة فلا 
تجب عليه كما لا يجب عليه الصوم والصلاة. 

وعند الشافعي حق العبد والصبي من أهل وجوب حقوق العباد كضمان المتلفات 
وأروش الجنايات ونفقة الأقارب والزوجات والخراج والعشر وصدقة الفطر ولئن- 
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(آو تردد) فرع لحن اصلین والحق بالاشیه) بهو أي: بالاكثر شبها 
(قَشَبَةِ)» آي: فقیاس شبه کالعبد إذا آتلف » فانه متردد في الضمان بين 
الانسان الحر من حيث إنه آدمي وبين البهيمة من حيث إنه مال» وهو بالمال 


أكثر شجَها بدليل أنه يباع ويورث ويوقف وتضمن أجزاؤه بما نقص من قيمته. 


56 الأضل) المقيس عليه و 2 ته بدلیّل وفاقیْ) 0 به الخصم 
ان کان حصم؛ ایکون القیاس حجة علیه فان لم یکن فالقیاس. 


26 (المَزع ُتاسَبهُ) للأصل فیما یجمع بینهما للحکم. 


(و) قرط الك الاطراخ) فی معلولالتها(؟ فلا تتقض لفظ ولا 


معنی » فمتی انتقضت 


لفظًا بآن وجدت الأوصاف المعبر بها عنها في صورة بدون الحكم» 
أو معنی بأن وجد المعنی المعلل به في صورة بدون الحکم ؛ فسد القیاس . 
الأول كأن يقال في القتل بالمثقل: إنه قتل عمد عدوان فیجب به القتصاص 


= كانت عبادة فهي عبادة مالية تجري فيها النيابة حتى تتأدى بأداء الوكيل والولي نائب 
الصبي فیها لي مقامه في إقامة هذا الواجب بخلاف العبادات البدنية ؛ لأنها لا 
تجري فيها النيابة ومنهم من تكلم فیها ابتداء..). بدائع الصنائع (۰)1/۲ وانظر: 
المحیط البرهاني (۵۱۷/۲). 

(۱) ذکر الأصوليون شروطا كثيرة للعلة آوصلها الشوكاني في کتابه (ٍرشاد الفحول) 
(۲۱۱/۲) إلى أربعة وعشرین شرطا ولکن آهمها أربعة» الأول: أن تکون وصفا 
ظاهرًا جلي . الثاني: أن كون. وا مها الثالث: أن تکون کناسبة للحكم» 
بمعنى أن يترتب على بناء الحكم عليها تحقيق منفعة أو دفع مفسدة. الرابع: ألا 
تكون العلة وصفا قاصرًا على الأصل. 

VT 
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کالقتل بالمحدد» فینتقض ذلك" بقتل الوالد ولدهء فانه لا يجب به 
قصاص . والثاني كأن یقال: تجب الزكاة في المواشي؛ لدفع حاجة 
الفقراء'”'» فیقال: ینتقض ذلك بوجوده في الجواهرء ولا زكاة فيهاء وأجیب 
في واجد بعض الماء بأنه یعید"" التيمم لما بقي من أعضائه كالمريض 
المستعمل للماء بجامع تبعيض الطهارة» فقيل: العلة *" هناك المرض» قلنا: 
ه موجود فيمن عمت الجراحة أعضاءه ولا تعدد فيه. 


(وگذا الک ۲۱2 ) أي قرط آن یکون مركا قابعا للعلة » متى وجدت 


وجد» ومتی انتفت انتفى”". 


(وَهِيَ) آي: العلة (الجالبة لَهُ)؛ أي: للحکم لمناسبتها له. 
[الاستصحاب] 


ات ا عِنْدَ عَدَم الدّليل حب “) كصوم رجب لم 


(۱) في (ع) اص: ۷۳]: (بوجود). 
(۲) في (ع) [ص: ۷۳]: «الفقیر». 
(۳) في (ع) [ص: ۷۳]: «یعدد). 
€3 في (ع) [ص: ۷۳]: «لتعدید التیمم» . 
(5) في (ع) [ص: ۷۳]: «آم المقيس عليه». 


(7) يقصد ‏ هنا بالحكم: حكم الأصل الذي ينتقل إلى العلة الموجودة في الفرع. 

(۷) وللحكم شرط آخر بالغ الأهمية لم يذكره المصنف » وهو کون حكم الأصل حكمًا 
شرعيًا ثابتا بالكتاب أو السنة. أما إذا كان ثابتا بالإجماع فاختلف فيه الأصوليون على 
مذهبين . انظر أصول الفقه الإسلامي لزكي الدين شعبان (ص: ۱۰۷). 

(۸) للعلماء في حجية الاستصحاب مذاهب ثلاثة» أولها: ما ذكره المصنف وأنه حجة- 


۰۷ 
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شرع ؛ لفقد دليل عليه » فاستصحب الأصل » أي: العدم الاصلي. وهذا هو 
الخامس من الآدلة الشرعية ولس من المتفق علیه". 


[الاصل في الاشیاء] 


(وَأَصْلٌ المنافع بعد البعئة: الحل» وَالمَضَارٌ: النَحْرِيمُ) حتی يدل دلیل 


ا e‏ ۳ کم ال س 
على حكم خاص”'"'» وقيل: أصل الأشياء كلها على الحل؛ لان الله َة 


00 


لإبقاء الأمر على ما كان عليه نفیّا أو إثبانًا. الثاني: أنه حجة في النفي الأصلي دون 
الاثبات فلا يصلح لبقاء الأمر على ما كان عليه» بل يدفع به دعوى تغيير الحال التي 
كانت ثابتة. وذهب إلى هذا أكثر المتأخرين من الحنفية. الثالث: أنه لیس بحجة 
أصلًا لا لإثبات ولا لنفي. انظر: إعلام الموقعين »)۳٤١/۱(‏ كشف الأسرار 
(۰)۳۷۷/۳ العضد على ابن الحاجب (۲۸/۲). 

ما مضى من الأدلة (القرآن والسنة والاجماع والقياس) قد حصل إجماع على 
الاستدلال والاجتجاج بهاء اللهم إلا بعض الخلاف ممن لا يعتد برأيه» ويعد خارجا 
عن الاعتبار. أما الاستصحاب ونحوه فهذا مما اختلف في الاحتجاج به بين 
الجمهون: 

وهذا رأي الجمهور واستدلوا لمذهبهم بقوله تعالى: کک کم ما في الْأَرْضٍ 
جمیکا» ووجه الدلالة أن البارئ تعالى أخبر بأن جميع المخلوقات الأرضية للعباد ؛ 
لأن موضوعه للعموم لا سيما وقد أكدت بقوله: #جييعًا) واللام في لک 
تفيد الاختصاص على جهة الانتفاع للمخاطبين» وقوله تعالى: فل مَنْ حرم رة أله 
آل اح لباو وَالطَِيْبَتٍِ من لر ووجه الدلالة أن هذا الاستفهام ليس على 
حقيقته بل هو للإنكار» وحينئذ فيكون البارئ تعالى قد أنكر تحريم الزينة التي 
يختص بنا الانتفاع بها لمقتضى اللام كما تقدم» وإنكار التحريم يقتضي انتفاء 
التحريم» وإلا لم يجز الانکار وإذا انتفت الحرمة تعينت الإباحة» وقوله تعالى: 
ا کک یت ووجه الدلالة أن اللام في ک4 تدل على الطيبات- 


Vo 
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الموجودات لخلقه بنتفعون بها» وقیل: على التحريم ؛ لانها ملك لله 


تعالی فلا يتصرف فیها إلا باذن منه » والأول راعی فى الجهتین المصلحة . 


وقد ثبت: لا ضرر ولا مر 232-38 


(۱) 


مخصوصة بناء على جهة الانتفاع كما تقدم» ولیس المراد بالطیبات هو المیاحات» 
والا يلزم التکرار بل المراد بها ما تستطیعه اللفس؛ لأن الأصل عدم معنی ثالث. 
نهاية السول شرح منهاج الوصول (۲۳۰/۲). 

آخرجه الدارقطني [۰]۸7 والحاکم (0۷۷/۲)) والبيهقي من طریق الدراوردي عن 
عمرو بن يحيى المازني عن أبيه عن آبي سعید عن النبي ية قال: لا ضرر ولا 
ضرار . قال الحاکم: صحیح الاسناد على شرط مسلم ووافقه الذهبي. آما صحته على 
شرط مسلم فعثمان بن محمد لم يخرج له مسلم شيئا ومع ذلك فهو ضعیف ضعفه 
الدارقطني . ينظر: (لسان المیزان) .)٠۷١/ ٤(‏ وآخرجه مالك [۳۱] عن عمرو بن 
يحيى المازني عن آبیه أن رسول الله ي قال: «لا ضر ولا ضرار» هکذا مرسلا. 
وقد ورد هذا الحدیث من حدیث عبادة بن الصامت عن عبد الله بن عباس وأبي 
هريرة وعائشة وجابر وعمرو بن عوق وأبي لبابة. حديث عبادة بن الصامت: أخرجه 
ابن ماجة »]75٠[‏ قال الزيعلي في (نصب الراية) (4 /۳۸6): قال ابن عساكر في 
أطرافه: وأظن إسحاق لم يدرك جده. 

وقال العلائي في (جامع التحصيل) (ص: :)١55‏ «إسحاق بن يحيى بن الوليد بن 
الصامت عن جد آبیه عبادة بن الصامت ويه قال الترمذي: لم يدركه» ا.ه. 
والحديث ذكره البوصيري في «زوائد ابن ماجة» (۰)۲۲۱/۲ وقال: «هذا إسناد 
رجاله ثقات إلا أنه منقطع» |. ه. 

وقد حكى البوصيري نفسه تضعيفه في (الزوائد) (۰)۱۷۹/۲ فقال عن إسناده 
إسحاق هذا: هذا إسناد ضعيف لضعف إسحاق بن يحيى بن الوليد وأيضا لم يدرك 
عبادة بن الصامت قاله البخاري والترمذي وابن حبان وابن عدي. والحديث ذكره 
الحافظ أيضا في «الدراية» (۰)۲۸۲/۲ وقال: وفيه انقطاع. حديث ابن عباس:- 


۷٦ 
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= أخرجه أحمد (۰)۳۱۳/۱ وابن ماجة [۲۳۶۱]» من طريق عبد الرزاق عن معمر عن 
جابر الجعفی عن عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول الله مَلةِ: «لا ضرر ولا 
ضرار). قال البوصيري في (الزوائد) (۲۲۲/۲): «هذا إسناد فيه جابر وقد اتهم») 
١.ه.‏ لكنه توبع تابعه داود بن الحصين. وأخرجه الدارقطني ]۸٤[‏ » من طريق إبرهيم 
بن إسماعيل عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس به. 
قال الزيلعي في (نصب الراية) (۰)۳۸۵/4 قال عبد الحق في أحكامه وإبراهيم بن 
إسماعيل هذا هو ابن أبي حبيبة وفيه مقال فوثقه أحمد وضعفه أبو حاتم وقال: هو 
منكر الحديث لا يحتج به ۱. ه. 
وضعفه أيضا البخاري فقال: منكر الحديث (التاریخ الكبير) (۰)۸۷۳/۱ وقال 
الترمذي: في (سننه) :]١577[‏ يضعف في الحديث وقال النسائي في (الضعفاء) 
رقم [۲]: ضعيف. وقال أبو حاتم: ليس بالقوي ينظر: ٠‏ (العلل) [۰]۱5۷۰ وقال 
الحافظ في (التقريب) (71/1)» ضعيف . 
حديث أبي هريرة: أخرجه الدارقطني [87]» من طريق أبي بكر بن عياش قال: آراه 
عن ابن عطاء عن أبيه عن أبى هريرة أن النبى كلل قال: «لا ضرر ولا ضرار ولا 
بسن ع رن نم و مان ا 
قال الزيلعي في (نصب الرایة) (۳۸۵/6): وآبو بكر بن عیاش مختلف فيه ۱. ه. 
وللحدیث علة آخری وهي ابن عطاء واسمه یعقوب بن عطاء بن آبي رباح. قال 
آحمد: منکر الحدیث» وقال مرة أخرى: ضعیف. وقال ابن معين وآبو زرعة 
والنسائي: ضعیف . وقال آبو حاتم: لیس بالمتین یکتب حديثه. وقال ابن عدي: له 
أحاديث صالحة وهو ممن يكتب حديثه وعنده غرائب. ينظر: (التهذیب) 
(۳۹۳/۱۱). 
وقد لخص الحافظ هذه الأقوال فقال في «التقریب» [۲/ ۳۷] رقم [۳۸5]: 
ضعیف . حدیث عائشة: الأول: آخرجه الدارقطني [۰]۸۳ من طریق الواقدي ثنا< 
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في الإسلام» أما قبل البعثة فلا حكم يتعلق بأحد؛ لانتفاء الرسول 
ل 


6 


خارجة بن عبد الله بن سلیمان بن زيد بن ثابت عن أبي الرجال عن عمرة عن عائشة 
عن النبي 35 قال: «لا ضرر ولا ضرار»» والواقدي محمد بن عمر متروك. الطريق 
الثاني: أخرجه الطبراني في (الأوسط) كما في (نصب الراية) (985/5)» حدثنا 
أحمد بن رشدين ڈ ثنا روح بن صلاح ثنا سعيد بن أبي أيوب عن سهيل عن القاسم 
بن محمد عن عائشة أن رسول الله يه قال: «لا ضرر ولا ضرار». والحديث ذكره 
الهيثمي في (مجمع الزوائد) (۰)۱۱۳/4 وقال: «رواه الطبراني في (الأوسط) وفيه 
أحمد بن محمد بن الحجاج بن رشدين قال ابن عدي: کذبوه» ۰۱ ه. وللحديث 
طريق الطبراني في (الأوسط) كما في (نصب الراية) (85/54/”)» حدثنا أحمد بن 
داود المكي ثنا عمرو بن مالك الراسبي ثنا محمد بن سليمان بن مسمول عن أبي 
بكر بن أبي سبرة عن نافع بن مالك عن القاسم بن محمد عن عائشة أن النبي 3 
قال: «لا ضرر ولا ضرار». قال الطبراني: لم يروه عن القاسم إلا نافع بن مالك. 
قلت: وهذا الطريق لم يدكره الهيثمي في «المجمع» مع أنه على شرطه. وأبو بكر بن 
أبي سبرة. قال البخاري: منكر الحديث (التاریخ الصغير) »)١85/7(‏ وقال مرة: 
ضعیف » (الضعفاء الصغير) .]٤١١[‏ حديث جابر: ذكره الهيشمي في (مجمع 
الزوائد) (/۱۱۳) وقال: «رواه الطبرانى فى (الأوسط) وفيه ابن إسحاق وهو ثقة 
لکنه مدلس» ۰۱ ه. حدیث آبي لابة: آحرجه أبو داود في (المراسيل) (ص: 
۶5 رقم |۰۷ ]۰ 

ووجه الدلالة أن الحدیث يدل على نفي الضرر مطلقا ؛ لأن النكرة المنفية تعم» وهذا 
النفي ليس واردا على الامکان ولا انوقوع قطعاء بل على الجواز» وإذا انتفی الجواز 


ثبت التحریم وهو المدعی . نهاية السول شرح منهاج الوصول (۲۳۹/۲). 


(۲) لقوله تعالی: «وما کا مین حى عت رسو [الاسراء: ]٠١‏ . 


V۸ 
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(الاشتدلال) 


آي: ۱۳ هذا مبحثٌ کیفیته. (إِذَا تعازض عامّان أو خاصَان وَأَمْكَنَ 


ی ۳ ۳ 
الجَمْعٌ) بینهما (جُمعٌ)۲) کحدیث مسلم: «آلا آخبرکم بَِيْرٍ الشْهّدَاءِ الذي 
تاي بسَهَادته قل أن ایا ۳ وحدیث البخاري**: «خیرکم قرني ثم 
الذين یلونهم» الی أن قال: «ثم یکون قوم یشهدون قبل أن يستشهدوا» 
فخمل الأول على ما إذا لم يكن المشهود له عالمّا بهاء والثاني على ما إذا 
كان عالمًا به(“ 


وكحديث الصحيحين أنه عد توضاً وغسل با وحديث 


اا افوا ورش الماء على قدميه)» فجمع بينهما بأن رش في 


(۱) 
(۲) 


)۳( 
€3 
(ه( 


(1) 


«أي» ساقطة من (ع) [ص: ۷۶ 

أي: تعين الجمع » احترازا من تعطيلهماء أو تعطيل آحدهما. شرح مختصر الروضة 
(۰)۷۳۲/۳. قال الشيرازي: «وكل حكمين أمكن الجمع بينهما لم يصح إسقاط 
أحدهما بالاخر». التبصرة فى أصول الفقه (ص: ۰)۲۸ وقال الشوكانى: «وجب 
عليه المصير إلى الصورة الجامعة بینهم) . إرشاد الفحول (۲۳۵/۲). ۱ 

أخرجه مسلم [5591] بهذا اللفظ » وفي المخطوط «الشهود» بدل «الشهداء». 
أخرجه البخاري [1۳۱۷] ومسلم [ع ۲۵۳]. 

قال في (شرح مختصر الروضة) (۷۳۳/۳): «فيحمل الأول على ما إذا لم يعلم 
صاحب الحق أن له شاهدا حفظا لحق المسلم. والثاني: على ما إذا علم فإن شهادة 
الشاهد حینثذ تکون فضولا- وقال الشیرازي: «الأول محمول غليه إذا شهد وصاحب 
الحق لا یعلم أن له شاهدا فان الأولى أن يشهد وان لم بستشهد لیصل المشهود له 
إلى حقه والثاني محمول عليه إذا علم من له الحق أن له شاهدا فلا يجوز للشاهد أن 


يبدأ بالشهادة قبل أن یستشهد». اللمع في آصول الفقه (ص: 6 ۳). 


آخرجه البخاري [۱۸۸ - ۰]۱1۹6 ومسلم [۲۳۵]. 


۰:۷۹ 
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حالة ا 
(وإلا) أي: وان لم يمكن الجمع (وقف) حتى يظهر مرجَخْ كقوله 


(۱) قال العلامة المناوي: خبر الشيخين أن المصطفى توضأ وغسل رجليه وخبر البيهقي 
- وغيره - توضاً ورش الماء على قدمیه» وهما في النعلین» وكل من الغسل والرش 
خاص » فجمع بينهما بأنه سمى الغسل رشا مجازا أو أراد بالوضوء في خبر الغسل 
الوضوء الشرعي» وفي خبر الرش الوضوء اللغوي أو أن الغسل في الوضوء عن 
حدث والرش في الوضوء المجدد فيكون إطلاق الوضوء عليه مجازا شرعيا إن كان 
الكل على سید لطم اقا مدای اناد کو نا آرية وا اتکی 
المناسب للتجدید فحقيقه» أو المراد المسح على الخفین بقرينة ذکر النعلین». 
الیواقیت والدرر في شرح نخبة ابن حجر (4071/۱ - 40۸). 
والحدیث في البيهقي [۰۳4۵ *۳4]: عن عطاء بن يسار قال قال لنا ابن عباس: 
أتحبون أن أحدثكم كيف كان رسول الله َي يتوضأ؟ فذكر الحديث قال: ثم اغترف 
غرفة أخرى فرش على رجله وفيها النعل» واليسرى مثل ذلك» ومسح بأسفل 
النعلين. والحديث أخرجه الضياء. كنز العمال [ه797؟]» والطحاوي (۳۰/۱). 
والذي في (سنن النسائي) بسند صحيح [۱۳۰] عن عبد الملك بن ميسرة قال 
سمعت النزال بن سبرة قال: رأيت عليا ذه صلى الظهر ثم قعد لحوائج الناس فلما 
حضرت العصر آتي بتور من ماء فأخذ منه كفا فمسح به وجهه وذراعيه ورأسه ورجليه 
ثم آخذ فضله فشرب قائما وقال إن ناسا یکرهون هذا وقد رأيت رسول الله ي بفعله 
وهذا وضوء من لم یحدث) . 
والحدیث آخرجه غير واحد مع اختلاف في بعض الالفاظ واختصار. (الطيالسي 
وأحمد» والبخاري» وآبو داود» والترمذي في (الشمائل) وآبو يعلى ؛ وابن خزيمة» 
والطحاوي» وابن حبان» وابن جریر والبيهقي) كنز العمال [۰]۲۷۰۳۱ الطیالسی 
[۱6۸]» وأحمد [۰]۱۳۱۵ والبخاري »]٥۲۹۳[‏ وأبو داود [۰]۳۷۱۸ والترمذي 
في (الشمائل) [۰]۲۱۰ وآبو يعلى [۰]۳۰6 وابن خزيمة [۱1]) والطحاوي 
(۳6/۱) وابن حبان [۱۳۰] والبيهقي [۰]۳۵۹ 


۰:۸۰ 


© ؛-علم أصول الفقه ¢$ 
تَعَالَى : او ما ملکت اَذَه [النساء: ۰1۳ وقوله تَعَالَ : لوان جوا بيت 
اکن [النساء: ۴ فلا رل تفر مها ها ال والثّاني يحرم 
لك » رجح التحريم احتباطا» وكحديث أي داود ۳ 8 ستل عمًا 95 
للرّجل من امرآته وهی حائض › فقال: (ما فوق الازار») 


وحدیث مسلم: «اصْتَعُوا کل شيء الا التَكَاح06": أي: الوطء» فهو 


لهال حل Ne‏ ی لوبي 


(َِنْ عُلِمَ ماخر فتاسخ)» والمتقدّمُ منسوخ » كآيتي العدّة ونحوهما. 
ا لو بر ON Bs AN‏ 205 1 2 
(آو) تعازضص رعام وخاص خص) العام (به) أي: بالخاص » 


(۱) آخرجه آبو داود في (سننه) وضعفه [۲۱۳] عن معاذ بن جبل 45 قال سألت رسول 
الله چا عما يحل للرجل من امرآته وهی حائض ؟ قال: فقال: «ما فوق الازار 
والتعفف عن ذلك أفضل». قال آبو داود: ولیس هو - یعنی الحدیث - بالقوي. 
وانظر: التلخیص الحبیر (۰)4۳۱/۱ والبدر المنیر (۰)۱۰۱/۳ وعن عاصم بن عمر 
أن عمر ذه قال: سألت رسول الله ية ما يحل للرجل من امرآته وهي حائض ؟ قال: 
(ما فوق الإزار». قال الهيغمي: «رواه آبو يعلى ورجاله رجال الصحیح». مجمع 
الزوائد (1۲/۱) ۰ وعن عبادة ذه أن رسول الله 295 سئل ما يحل للرجل من امرأته 
وهي حائض ؟ قال: «ما فوق الازار وما تحت الا زار منها حرام». رواه الطبراني في 
(الکبیر): «وفیه إسحاق بن يحيى لم يرو عنه غير موسی بن عقبة وآیضا فلم يدرك 
عبادة) . مجمع الزوائد )577/١(‏ وعن عبادة ذه أن رسول الله 26 سئل: ما يحل 
للرجل من امرأته وهي حائض ؟ فقال: «ما فوق الإزار وما تحت الإزار منها حرام). 
رواه الطبراني . وإسحاق بن يحيى لم يدرك عبادة وبقية رجاله ثقات. مجمع الزوائد 
( /۵۰۰). 

(۲) صحيح مسلم [۰]۷۲۰ 


۸۱ 


3 ۶-علم أصول الفقه 
كتحديك: لاما سقفت الما السابق: 


و2 


۳۱ کل (عَامٌ) من وَجْهِ رو خاض) من وجه (خصض كل 
بكلّ) كحديث أبي داود: (إذا بلغ الماء لين فانه لا ینجس»"۳) وحدیث 
ابن ماجة: «الماء لا ينجسه شيء إلا ما غلب على ريحه وطعمه ولونه)”". 
فالاول شا بالقامين ؛ عام في المتغيّر وغیره» والثاني خاصٌ بالمتغيّر» عام 
في القلتين وا فخص عموم الأول بخصوص التّاني حتى يحكم بأن 
ما دون القلتين ينجس وان لم يتغيّر. 


(وَيْقَدَمْ الظاهِرٌ) من الأدلة عَلَى الْمُوَوّلِ؛ لقوّته (وَالْمُوْجِبٌ للعلم) 
كالمتواتر (عَلَى الظرٌ) » أي: الموجب له كالآحاد. 


)ا ني (م) [أ: :]٦‏ «أو». 

(۲) أخرجه أبو داود [1۵]» وابن ماجه [0۱۷]) والحاكم [558]» وقال: (صحیح 
على شرط الشیخین». قال الذهبي: «علی شرطهما وتركاه للخلاف فیه». والدارقطني 
»)5/١(‏ والنسائي [51]» والبيهقي »]1١78[‏ الطيالسي [۰]۱۹۵4 وابن أبي 
شيبة [70944"] عن ابن عمر - #85 .. وللحديث أطراف أخرى منها: «إذا بلغ الماء 
قلتين». و«إذا كان الماء قدر قلتين أو ثلاث لم ينجسه شيء»» (إذا كان الماء قلتين 
لم يحمل نجسًا ولا بأسا». 

(۳) أخرجه ابن ماجه [071]» قال البوصيري :)7/١(‏ فيه رشدين» وهو ضعيفء 
واختلف عليه مع ضعفه. والطبراني [2507]» والبيهقي في (المعرفة) [۱۸47] عن 
آبي أمافة ه. قال الامام النووي في (المجموع) (۱۱۰/۱): «ضعيف لا يصح 
الاحتجاج به» واتفقوا على ضعفه». وللحدیث آطراف آخری منها: «لا ينجس الماء 
شيع) . 


(:) في (ع) [ص: 5]: (وعكسه». 


AY 
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00 - 2 و 24 ۳ ۰ 1 ١‏ ام 
(وَالكِتَابٌ وَالسّنة عَلى القيّاس) ؛ إذ لا رأي مع قول الله ي وقول 
رسوله 95 . 


(وَجَليهُ) » أي: القیاس (علی حَفیّه) كقياس العلة على الشبه. 


[المستدل وشرطه] 
ê‏ 2 5 ۳ و o o‏ چ 

(الْمُسْتَدِل هوّ مهد وَشزطه) ليتحقق له الاجتهاد: (العلمْ بالفقه), 
أي: بمسائله وقواعده (أضلا وق عا خلاقا) غالبا 5 ليذهب عند 
اجتهاده إلى قول منه» ولا يحدث قولا يخرق به الاجماع» (وَالمهم ‏ مِنْ 
تَفْسِيْر آيَاتِ ) من (آخبار) أي: أحادیث» وهو آيات الأحكام وأخبارهاء 
بخلاف آيات الأمثال والقَصص وأحاديث الزُهد ونحوها فليست بشرط . 

7 2 خی مر ی ۲ 1 

(و) الم من (لغة وَنخو) ؛ لان بهما يعرف معاني الفاظ الكتاب 
والسّنّة (وَحَال رُوَاةٍ) للأخبار من جرح وتعدیل ؛ ليأخذ برواية المقبول منهم 
دون غیره. 

الاجتهاد 
a‏ ۵ رش 9 ۲ ۰ 

(والاختهاد) حده: (بذل الوْسْع) أي: الطاقة (في) طلب (العَرّض) 
١‏ زر( : 

(۱) معطوف على العلم أي: العلم بالمهم. في (د): [ب: 4۸]: «المبهم». وهو خطأ 

ظاهر . 


(۲) في (د): [ب: 4۸]: «المبهم». وهو خطأ ظاهر . 
(۳) الاجتهاد لغة: بذل الجهد في فعل شاق » فیقال: اجتهد في حمل الرحی لا في حمل- 


AY 


(۱) 


(۲) 
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خردلة. واصطلاحا: بذل الجهد في تعرف الحكم الشرعي » والتام منه: ما انتهى إلى 


حال العجز عن مزيد طلب. وقيل في حده: بذل المجهود في العلم بأحكام الشرع. 
وقال الآمدي: هو استفراغ الوسع في طلب الظن بشيء من الأحكام الشرعية على 
وجه يحس من النفس العجز عن المزيد عليه. وقال القرافي: هو استفراغ الوسع في 
المطلوب لغة» واستفراغ الوسع في النظر فيما يلحقه فيه لوم شرعي اصطلاحا. 
الإحكام للآمدي (۰)۲۰۲/۳ المستصفى ›»)٥۸/۲(‏ شرح مختصر الروضة 
(۵۷۵/۳). 
هذا هو رأي الجمهور وهو الحق» وذهب بعض من خالف إلى أن کل مجتهد 
مصیب ‏ قال الزرکشي: «نقل عن داود وأصحاب الظاهر أن کل من آفتی في حادثة 
بحکم يريد به التقرب إلى الله فهو مصيب سواء كان مجتهدا أو لم يكن وهذا يزيد 
على العنبري» لأن ذاك صوب كل مجتهد في الأصل»› وهذا صوب في كل شيء 
وان لم يكن مجتهدا بعلما بذل وسعه) . البحر المحیط في آصول الفقه ٤(‏ ۸ ۵). 
قال الشوکانی: «وقد اختلفوا في ذلك اختلافا طویلا » واختلف النقل عنهم في ذلك 
اختلافا كثيرًا» فذهب جمع جم إلى أن كل قول من آقوال المجتهدین فیها حق» وآن 
كل واحد منهم مصیب» وحكاه الماوردي» والروياني عن الأكثرين. قال 
الماوردي: وهو قول أبي الحسن الأشعري والمعتزلة. 
وذهب أبو حنيفة » ومالك» والشافعي » وأكثر الفقهاء إلى أن الحق في أحد الأقوال» 
ولم يتعين لناء وهو عند الله متعين» لاستحالة أن يكون الشيء الواحد» في الزمان 
الواحد» في الشخص الواحد حلالا وحرامًا» وقد كان الصحابة بر يخطئ بعضهم 
بعضاء ويعترض بعضهم على بعض» ولو کان اجتهاد كل مجتهد حقا» لم يكن 
للتخطئة وجه. 
ثم اختلف هؤلاء بعد اتفاقهم على أن الحق واحد» هل كل مجتهد مصيب آم لا؟ 
فعند مالك» والشافعي» وغيرهما أن المصيب منهم واحد» وان لم يتعين» وأن 
جميعهم مخطی إلا ذلك الواحد. = 
At‏ 


وقال جماعة» منهم آبو يوسف: إن كل مجتهد مصيب» وان كان الحق مع واحدء 
وقد حکی بعض آصحاب الشافعي عن الشافعي مثله. وآنکر ذلك آبو سحاق 
المروزي » وقال: إنما نسبه إليه قوم من المتأخرين » ممن لا معرفة له بمذهبه. 
قال القاضي آبو الطیب الطبري: واختلف النقل عن أبي حنيفة» فنقل عنه أنه قال في 
بعض المسائل كقولناء وفي بعضها کقول آبي یوسف. وقد روي عن أهل العراق» 
وأصحاب مالك وابن «سریج» » وأبي حامد» بمثل قول آبي یوسف. 
واستدل ابن كج على هذا بإجماع الصحابة على تصويب بعضهم بعضا فیما اختلفوا 
فيه » ولا يجوز إجماعهم على خطأ. قال ابن فورك: في المسألة ثلاثة أقوال: 
أحدهما: أن الحق في واحد» وهو المطلوب » وعليه دليل منصوب» فمن وضع النظر 
موضعه أصاب » ومن قصر عنه وفقد الصواب ؛ فهو مخطى» ولا إثم عليه» ولا نقول 
إنه معذور ؛ لأن المعذور من يسقط عنه التكليف» لعذر في ترکه» كالعاجز عن القيام 
في الصلاة» وهو عندنا قد كلف إصابة العين» لكنه خفف أمر خطابه» وأجر على 
قصده الصواب» وحكمه نافذ على الظاهر» وهذا مذهب الشافعي وأكثر آصحابه؛ 
وعليه نص فى كتاب «الرسالة» و«أدب القاضى» . 
والثاني: آن الق واحد. الا أن مسفن تلا إصابته » وكلهم مصيبون لما 
کلفوا من الاجتهاد» وان كان بعضهم مخطنًا. 
والثالث: آنهم کلفوا الرد إلى الاشبه على طریق الظن . انتهی . 
وذهب قوم: إلى أن الحق واحد والمخالف له مخطی آئم» ویختلف خطؤه على قدر 
ما یتعلق به الحكم» فقد یکون كبيرة» وقد یکون صغيرة. ومن القائلین بهذا القول 
الأصم والمريسي وابن علية» وحكي عن أهل الظاهر» وعن جماعة من الشافعية› 
وطائفة من الحنفية . 
وقد طول أئمة الأصول الکلام في هذه المسألة» وآوردوا من الأدلة ما لا تقوم به 
الحجة» واستكثر من ذلك الرازي في «المحصول»» ولم يآتوا بما يشفي طالب 
الحق. 5 
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مأجور إن لم بقصّر)؛ لحديث البخاري: «إذا حكم الحاكم فاجْتَهَدَ ثم 
أصاب فله آجران» 


61 


وإذا حَکَم فاجتهد ثم أخطأ له أ3)'''. فان قصّر أثم وفا 


[التقليد | 


(۱) 


(۲ 


(وَالتَقْلِيدٌ: 1 ا من المقلد (بلا حْجَةِ) یذکرها "۰ (وّلا بَجُورٌ 


وههنا دليل يرفع النزاع» ویوضح الحق إيضاحا لا يبقى بعده ريب لمرتاب» وهو 


الحديث الثابت في الصحیح» ومن طرق: «أن الحاكم إذا اجتهد فأصاب» فله 
أجران» وإن اجتهد فأخطأ فله آجر». فهذا الحديث يفيدك أن الحق واحد» وأن بعض 
المجتهدين يوافقه» فيقال له: مصيب» ويستحق أجرين » وبعض المجتهدين يخالفه» 
ويقال له مخطی » واستحقاقه الأجر لا يستلزم كونه مصيبًا» واطلاق اسم الخطأ عليه 
لا يستلزم أن لا يكون له أجرء فمن قال: كل مجتهد مصيب» وجعل الحق متعددا 
بتعدد المجتهدين» فقد أخطأ خطأ بيئّاء وخالف الصواب مخالفة ظاهرة» فان النبي 
ي جعل المجتهدين قسمین» قسمًا مصيبًا» وقسمًا مخطنّاء ولو كان كل واحد منهم 
مصيبًا لم يكن لهذا التقسيم معنى. وهكذا من قال: إن الحق واحد» ومخالفه آثم 
فان هذا الحديث يرد عليه ردا بيتا» ويدفعه دفعا ظاهرًا ؛ لأن النبي بيه سمى من لم 
يوافق الحق في اجتهاده مخطنًاء ورتب على ذلك استحقاقه للأجرء فالحق الذي لا 
شك فيه» ولا شبهة أن الحق واحد» ومخالفه مخطى مأجور إذا كان قد وفى 
الاجتهاد حقه» ولم يقصر في البحث ‏ بعد إحرازه لما يكون به مجتهدا». إرشاد 
الفحول (۲۳۱/۲ - ۲۳۳). 

آخرجه البخاري [1۸۰۵] بهذا اللفظ » ولفظ المصنف في المخطوط: «ذا اجتهد 
الحاکم فحکم فآصاب فله آجران» وإذا حکم فأخطأ فله أجر». 

التقليد لغة: جعل شيء ذ في العنق محيطًا به» والشيء قلادة. وشرعا: قبول قول الغیر 
من غیر حجة. وقال الکمدي: التقليد عبارة عن العمل بقول الغير من غير حجة- 


A٦ 


a 
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: التقليد (لِمُجْتَهِدِ)'' ؛ لتمكنه من الاجتهاد. 


ملزمة. وله تعريفات نحوها زكله متقارب. انظر: شرح مختصر الروضة ›)٠٠١/۳(‏ 
وإرشاد الفحول (۰)۲۳۹/۲ والبحر المحيط (5/١17؟)»‏ والمستصفى (۳۸۷/۲). 

وقيل: يجوز التقليد للمجتهد المذكور مع ضيق الوقت عن معرفة الحكم باجتهاده» 
مثل أن ضاق وقت الصلاة» وقد أشكل عليه بعض شروطها وأركانها» بحيث لو 
آخرها ليستوفي النظر في ذلك فات وقتها؛ جاز له أن يقلد بعض الائمة في ذلك. 
وقيل: يجوز له التقليد ليعمل به لا ليفتي به - يعني فيما يخصه دون ما يتعلق به 
حكم غیره - وهو قول بعض العراقيين. وقيل: يجوز له التقليد لمن هو أعلم منه من 
الصحابة أو غیرهم» دون غيره» وهو قول محمد بن الحسن. وقيل: يجوز تقليد غيره 
من الصحابة دون غيرهم . 

وذكر الآمدي آقوالا وتفاصيل أذكرها تكملة» فقال: المجتهد إذا اجتهد فى مسألف 
وأداه اجتهاده إلى حكم لا يجوز له تقليد غيره في مقابل ذلك الحكم بالاتفاق» وإن 
لم يكن قد اجتهد فيهاء قال الجبائي: الأولى له أن بجتهد مع جواز التقليد فيها 
لواحد من الصحابة» إذا ترجح في نظره على غيره» وإلا فله تقليد من شاء منهم 
ولا يقلد غير الصحابي » وبه قال الشافعي في رسالته القديمة» ومنهم من جوز تقليده 
للتابعي أيضا دون من بعده. 

وقال محمد بن الحسن: يجوز تقليد العالم لمن هو أعلم منه» وسواء كان من 
الصحابة وغیرهم . 

وقال ابن سریج: يجوز تقلید العالم لمن هو أعلم منه» ذا تعذر عليه وجه الاجتهاد. 

وقال أحمد» وإسحاق بن راهویه» وسفیان الثوري: يجوز تقلید العالم للعالم مطلقّا. 

وعن آبي حنيفة في ذلك روایتان. 

وقال بعض العراقیین: يجوز تقلید العالم للعالم فیما يفتي به. ومن هولاء من خصص 
ذلك يما يفوت وقته لو اشتغل بالاجتهاد. 

وذهب القاضي أبو بکر وأکثر الفقهاء إلى منع تقلید العالم للعالم مطلقّاء قال: وهو 
المختار. انظر: شرح مختصر الروضة (۱۳۱/۳) وما بعدها والاحکام للآمدي 
(ع/۲۱۰). 
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(عِلْمٌ بح فيه عَنْ قدر المَوارِيثِ) لكل وارث» (3) كيفية 


(قسمیها) عند العول "۲ والانکسار ۰ والاصل فیه حدیث این ماجه وغیره: 
«تَعَلمُوا الاش وغل فان ع العم ؛ + أي: لتعلقه بالموت 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
€3 


العول لغة: من الفعل عال أي إذا زاد وغلب وارتفع» واصطلاحا: زيادة في السهام 
ونقص في الأنصباء. بمعنى أن عدد السهام أكثر من أصل المسألة » بزيادة كسورها 
عن الواحد الصحیح. ويترتب عليه نقصان آنصباء الورثة في التركة بنسبة هذه 
الزيادة» كما إذا ماتت امرأة عن زوج وأم وأخت شقيقة » فإن للزوج النصف فرضاء 
وللأم الثلث فرضاء وللأخت الشقيقة النصف فرضاء ففى هذه الحالة قد زادت 
العا عشي اه رک سین عا الا امه نز ال 
(ص: ۱۷۱ - ۰6۱۸۰ والعذب الفائض  9*/١(‏ ۰۱۰۰ والشرح الكبير 
(4۱۵/6) والتحفة على الشرواني (۱۸/۲- ۲۲). 

فيما إذالم تقبل سهام بعض الورثة الحاصلة من أصل المسألة القسمة على مستحقیها 
إل کسر 

في (ع) [ص: ۰ ۷]: «الناس». 

آخرجه ابن ماجة [۰]۲۷۱۹ والدارقطني (/1۷)) وغیرهما. كلهم من طریق حفص 
بن عمر بن أبي العطاف عن أبي الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة به مرفوعا. قال 
الحافظ في (التلخيص) (۱۸۰/۳): «ومداره على حفص بن عمر بن أبي العطاف؛ 
وهو مترولك». وقال العقيلي في ترجمة حفص: لا يتابع عليه ولا یعرف إلا به » وقال 
البيهقي : ا بن عمر ولیس بالقوي» وقال ابن الجوزي: هذا حدیث لا 
يصح عن رسول الله كك والمتهم به حفص بن عمر بن أبي العطاف . قال البخاري:- 


۹۱ 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


ا 
5 5 826 


(أَسْبابُ!" الإزثِ) أربعة: 

(قرابة) فيرث بعض الأقارب من بعض على التفصيل الاتي . 
(ونکاخ) فيرث كل من الزوجين الآخر. 

(وولاغ) فيرث المعتق العتيق ؛ لحدیث: ال ال 


هو منکر الحدیث رماه بحیی بن يحيى النيسابوري بالکذب » وقال ابن حبان: لا 
يجوز الاحتجاج به بحال ۰۱ ه. ووهم الحاکم فقال: صحیح الاسناد» وتعقبه الذهبي 
فقال: حفص واه بمرة. انظر: المستدرك (۳۳۲/4)) والضعفاء للعقيلي (۲۷۱/۱)؛ 
والمجروحین لابن حبان (۰)۲۵۵/۱ والکامل (۰)۷۹۱/۲ والعلل المتناهية 
(۱۲۸/۱). 

قال ابن الصلاح: لفظ النصف هنا عبارة عن القسم الواحد وان لم يتساويا وقال ابن 
عيينة إنما قيل له نصف العلم لانه يبتلى به الناس كلهم. التلخيص الحبير 
(۰)۱۸۰/۳ 

جمع سبب » والسبب لغة: ما یتوصل به إلى غیره. واصطلاحا: ما یلزم من وجوده 
الوجود ومن عدمه العدم لذاته. شرح مختصر الروضة (۳۳/۱:) البحر المحیط 
(۸/۱ ۰۲ الحدود للباجي (ص: 1۰). 

آخرجه محمد بن الحسن الشيباني في (کتاب الولاء) كما في (تلخیص الحبیر) 
(۰)۲۱۳/۶ ومن طریقه الشافعي في (مسنده) (۰)۷۲/۲ حدیث [۰]۲۳۷ والحاکم 
(۰)۳۱/4 والبيهقي (۲۹۲/۱۰). وقال الحاکم: صحیح الاسناد. وتعقبه الذهبي 
فلم يصححه. وقال البيهقي عقب الحدیث: قال آبو بكر بن زياد النيسابوري: هذا 
الحديث خطأ؛ لأن الثقات لم پروزه هکذا وإكما وواه الحمن .هرسلا ا هب 


۹۲ 


ان 
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ولا 3 600 


(وإشلام)"» أي: جهته » فتصرف التركة لبيت المال إرثًا إذا لم يكن 


وارث بالا سات الثلایة . 


6 


وللحدیث طرق آخری عن ابن دینار عن بن عمر. وآخرجه البيهقي (۲۹۳/۱۰)) 
من طریق الطبراني ثنا یحبی بن عبد الباقي ثنا آبو عمیر بن النحاس ثنا ضمرة عن 
سفیان عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر عن النبي ية قال: «الولاء لحمة كلحمة 
النسب لا يباع ولا يوهب»). 

قال الطبراني: لم يرو هذا الحدیث عن سفیان الا ضمرة. قال البيهقي: رواه إبراهيم 
بن محمد بن یوسف الفريابي عن ضمرة كما رواه الجماعة: نهی عن بیع الولاء وعن 
هبته. فکان الخطأ وقع من غیره. وآخرجه ابن عدي في (الکامل) (۲۳۲/۲)) من 
طریق الحسن بن آبي الحسن الموذن ثنا ابن آبي فديك ثنا عبد الله بن عمر عن نافع 
عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر أن النبي بي قال: «إنما الولاء نسب لا يصلح 
بيعه ولا شراژه». وقال ابن عدي: منكر الحديث عن الثقات ويقلب الأسانيد أي 
الحسن بن أبي الحسن . 

وللحديث شواهد من حديث علي بن أبي طالب وعبد الله بن أبي أوفى. حديث علي 
بن أبي طالب أخرجه البيهقي (۰)۲۹4/۱۰ وحديث عبد الله بن أبي أوفى. أخرجه 
ابن عدي في (الكامل) (۰)۱۹۸۸/۵ والطبراني كما في (مجمع الزوئد) 
(785/5)» وقال ابن عدي: لم يروه عن ابن أبي خالد غير عبيد. وقال الهيشمي: 
رواه الطبراني وفيه عبيد بن القاسم وهو كذاب. 

أي: ولا يرث العتيق من معتقه. 


(۲) کثیر من العلماء عد الاسلام شرطا ولم يعده سببّاء ولذلك جعلوا الأسباب ثلاثة 


ولیست آربعة. قال في الرحبية: 
آسیاب میراث الورى ثلاثة كل بفید ربه الورانفتة 
وهي نکاح وولاء ونسب ما بعدهن للموارسث سيب 


۹۳ 


ان 
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(رق) فلا يرث الرقیق"" وإلا لانتقل میراثه لسيده؛ لعدم ملکه وهو 


ان فن الي ولا نورّث ؛ إذ لا ملك له. 
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(۲( 


(۳) 
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(وئلْ) فلا يرث القاتل؛ لحدیث الترمذي: «لیس للقاتل 


وموانع الارث المتفق علیها بين الأئمة الأربعة ثلائة: الرق» والقتل» واختلاف 
الدین » واختلفوا فى ثلاثة أخرى وهی: الردة» واختلاف الدارین» والدور الحکمی. 
وعند المالكية من الموانع جهل تأخر موت الوارث عن موت المورث واللعان بين 
الزوجین عند بعض الشافعية» وسيأتي بیان هذه الموانع کلها. شرح الرحبية 
ويمنع الشخص من الميراث واحدة من علل ثلاث 
رق وقتل واختلاف دين فافهم فليس الشك كاليقين 
جمع مانع » والمانع: ما يلزم من وجوده العدم. البحر المحيط (4۹/۱ ۰)۲ التعريفات 
للجرجاني (ص: ۰6۱۲۱ شرح تنقيح الفصول (ص: ۰6۸۱ جمع الجوامع .)915/١(‏ 
اتفق الأئمة الأربعة على أن الرق الكامل يمنع من الميراث. وذلك لأن جميع ما في 
يده من المال فهو لمولاه. انظر: السراجية (ص: ۱۸) ط: الحلبي» والشرح الكبير 
(586/5)» والتحفة (ص: ۵۷) ط: الحلبي» والعذب الفائض (۲۳/۱). 
لأننا لو ورثناه من أقربائه لوقع الملك لسيده - لأنه لا يملك -۰ فيكون توریثا 
للأجنبي بلا سبب» وذلك باطل إجماعا. 
اتفق العلماء على أن القتل الذي يتعلق به القصاص يمنع القاتل البالغ العاقل من 
الميراث إذا كان القتل مباشرًا. واختلفوا فى المراد بالقتل الذي يوجب القصاص» 
كما اختلفوا فيما إذا كان القاتل صبيًا أو مجنوتا أو غير مباشر للقتل أو كان القتل 
خطأ. فذهب بعض الحنفية إلى أن القتل العدوان العمد الموجب للقصاص: هو أن- 


۹٤ 


ان 
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ار وسواء العمد وغيره» والمضمون وغيره» كالحد والقصاص ؛ 


00 


يقصد الجاني من يعلمه آدميًا معصوما فيقتله بما يغلب على الظن موته به. 

وذهب الإمام أبو حنيفة إلى أن القتل العمد الذي يوجب القصاص: ما يكون بضربة 
سلاح أو ما يجري مجراه في تفريق الأجزاء كالمحدد من الخشب أو الحجر. 
وذهب الحنابلة والمالكية في الأرجح إلى أن القاتل عمدا مباشرًا أو متسبّا يمنع من 
الميراث من المال والدية ولو كان صبيًا أو مجنوتاء وان أتى بشبهة تدفع القصاص 
كرمي الوالد ولده بحجر فمات. 

وعند المالكية رأي آخر هو أن عمد الصبي والمجنون کالخطاً» فيرث من المال دون 
الدية» وهذا هو الظاهر عندهم» وأما إذا قتل مورثه قصاصا أو حدا أو دفعا عن نفسه 
فلا يحرم من الميراث عند الحنفية والمالكية والحنابلة. 

وذهب الشافعية إلى أن كل من له مدخل في القتل يمنع من الميراث» ولو كان القتل 
بحق كمقتص » وإمام» وقاض » وجلاد بأمر الإمام والقاضي وشاهد ومزك. 

ويحرم القاتل ولو قتل بغير قصد كنائم ومجنون وطفل ولو قصد به مصلحة كضرب 
الأب ابنه للتأديب» وفتحه الجرح للمعالجة» وقالوا: لو قال المقتول: ورثوه فهو 
وصية. انظر: السراجية (ص: ۱۸) ط: الحلبي » والشرح الكبير (4 »)٤۸٥/‏ والتحفة 
(ص: /اه)» والعذب الفائض (۲۳/۱). 

لفظ الترمذي في المطبوع: «القاتل لا برث» [۲۱۰۹] وقال آبو عيسى: «هذا 
حديث لا يصح لا يعرف إلا من هذا الوجه» وإسحاق بن أبي فروة قد تركه بعض 
أهل الحديث منهم أحمد بن حنبل. والعمل على هذا عند أهل العلم أن القاتل لا 
يرث كان القتل عمدا أو خطأ. وقال بعضهم: إذا كان القتل خطأ فإنه يرث وهو قول 
مالك». سنن الترمذي (557/5). وأخرجه ابن ماجه [2»]5545 والبيهقي 
[۰]۱۲۰۲۳ والدارقطني (۰)۹7/4 والديلمي [۰]414۲ والحديث له شواهد 
تقويه. قال ابن الملقن في (تذكرة المحتاج إلى أحاديث المنهاج) (ص: ۲۵ - ۲۷): 
«هذا الحديث رواه ابن ماجه والترمذي من رواية أبي هريرة. وقال: لا يصح. 
وضعف البيهقي إسحاق بن عبد الله أحد رواته. إلا أن له شواهد تقويه. وقال- 


۹0٥ 


ان 
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لعموم الحديث» فلو اتفق موت القاتل قبل المقتول بآن طال مرضه بالجرح 


ومات بعله بالسراية ورثه . 


(وّاختلاف دین) فلا يرث المسلم الکافر» ولا الکافر المسلم" ؛ لما 


ف ك اليد أمّا الکفار فیرث بعضهم بعضًا وان اختلفت 
مللهم كاليهودي من النصراني وعکسه ؛ إذ الكفر كله ملة واحدة. نعم لا 
توارث بين حربي وذمي ؛ لانقطاع تا تیا 


(۱) 
(۲) 
(۳ 


يحيى بن معین: رجاله كلهم ثقات إلا إسحاق هذا. قلت: وله طرق آخری متکلم 
فيها. نعم ابن عبد البر جود حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال: قال 
رسول الله 445: «ليس للقاتل من الميراث شيء). رواه النسائي. لكن هذا الحديث 
من رواية إسماعيل بن عياش عن غير الشامیین» وهو ضعيف فيها عند البخاري 
وغيره. وأما المصنف فغلا فجعله متواترًا) ۰۱ ه. وانظر: فيض القدیر للعلامة 
المناوي (546/5 - 1۹5). انظر: البدر المنير (۰)۲۲۸/۷ خلاصة البدر المنير 
(۰)۱۳۷/۲ التلخيص الحبير (۱۹۲/۳)» نصب الراية (۰)۳۲۸/4 الدراية في 
تخريج أحاديث الهداية (۲۲۰/۲). 

سواء أكان الارتباط بين المسلم والكافر بالقرابة أم بالنكاح أم بالولاء. 

آخرجه البخاري [787]» ومسلم [1514]. 

أغفل المصنف ما يتعلق بإرث المرتد. ولا خلاف بين فقهاء المذاهب في أن المرتد 
- وهو من ترك الإسلام بارادته واختیاره - لا يرث آحدا ممن يجمعه وإياهم سبب 
من آسباب المیراث لا من المسلمین» ولا من أهل الدين الذي انتقل إليا» أو آي 
دين آخر خلافه لأنه لا يقر على الدين الذي انتقل إليه» ولأنه صار في حکم 
الميت. وكذلك المرتدة لا ترت أحدا: 

أما كونه بورث فعند المالكية والشافعية» وهو الرواية المشهورة عند الحنابلة ‏ قال 
القاضي: هي الصحيح في المذهب - أن المرتد لا برثه أحد من المسلمين أو غيرهم- 


۹٦ 


58 ۵ علم الفرائض 960 
المت 0 بان هانا محا برق أو هدم أو حریق» فلا يرث أحدهما 
۳4 7 5 2 ع ۳ 5 ع 7 2 
من الآخر. (وَجْهِلَ السّبْقَ) بأن علم سَبْقّ ولم بُعلم السابق أو جهل أضلا . 
[الوارثون من الرجال] 
اه غم 
(وَالوارِنُونَ من الرجال) بالاجمال" عشرة» وبالبسط خمسة عشر 
(أبْء وآبوه وان عَلاء وَابْنٌّء وان وین سَفَلَ › وَأخْ) لأبوين ولأب ولام 
۳ 
(وَابنةٌ الا لأم) آي: ابن الأخ'" لأبوين ولأب (وکذا عَم وَابْنْهُ) آي: کل 
ع ع ع 3/77 ) € 75 و 
منهما لأبوين ولأب لا لام (وَرَوْحٌ ` ومعتق). 
[الوارئات من النْسَاء ] 
(و) الوارثات بالإجمال (من النّساء): سَبْعٌّ » وبالبسط عَشْد: 


= ممن انتقل إلى دينهم بل ماله كله إن مات أو قتل على ردته - يكون فيئًا وحم 
لبيت المال. 
وذهب بعض اللحيفية 'وروابة عن أحمد الی أن المرند برثه ورضه من المسلمین» لآن 
ردته ينتقل بها ماله فوجب أن ينتقل إلى ورثته المسلمين كما لو انتقل بالموت. 
وذهب أبو حنيفة إلى التفريق بين المرتد والمرتدة» فالمرتدة يرثها أقاربها من 
المسلمين ویرثون كل مالهاء سواء ما اكتسبته حال إسلامها أو حال ردتهاء أما المرتد 
فان ورثته المسلمين يرثون منه ما اكتسبه في زمان إسلامه» ولا پرئون ما اكتسبه في 
زمان ردته » ويكون فيا للمسلمين. انظر: الشرح الكبير (5 /587 ) » والمغني (/۳۰۰ 
و۱۲۸/۸) والمبسوط (۰)۱۰۲/۱۰ الموسوعة الفقهية الكويتية (۲۵/۳). 

(۱) في (ز) [ب: ۰1۲۸ وفي ه [ب: ۲۳]: «بالاجماع» . 

(۲) «أي: ابن الأخ» ساقطة من (ع) [ص: ۷۷]. 

(۳) في (م) [أ: 5]: «فزوج». 

(4) في (ز) [ب: ۰۲۸ وفي ه [ب: ۲۳]: «بالاجماع» . 


۹۷ 


52 
¢ 9 5© 


5 ۳ ۳ 5 ا 6 ل اع ع ع رة 
(بنت وبنت ابن وان سَفل) الا بوخ روام وَجَدة) لاب ولام (وَأختث) 


۶٤ ۶‏ 5 ریق و( وة 32 فى 
لابوین ولاب ولام (وروجة "۰ ومعتقة) . 


(۱) في (م) [أ: 1]: «فزوجة). 
(۲) قال في (الرحبية): 
والوارثات من النساء سبع لم يعط أنشى غيرهن الشرع 
بحت وبحت اتن وآم مشفقه وزوجة وجلة ومعتقه 
والاأخت من أي الجهات كانت یذ عدتهن بات 
الوارئات من النساء المجمع على توریثهن سبعة» وهم بطریق الاختصار: البنت» 
وبنت الابن وإن سفلت» والأم» والجدة وإن علت » والأخت» والزوجة ومولاة 
النعمة» أي: المعتقة. وآما بطریق البسط فعشرة: البنت» وبنت الابن» والجدة لام 
والجدة لاب والأخت الشقيقة» والأخت لب والاخت لام والزوجة 
والمعتقة. ومن عدا هؤلاء من الاناث » فمن ذوي الأرحام. وکلهن ذوات فرض › إلا 
الأخيرة: وهي المعتقة ؛ قال في (الرحبیة): 
(ولیس في النساء طرا عصبه إلا اکن ك بس ار وب 
فان اجتمعن فلا يرث منهن إلا الزوجة والبنت وبنت الابن والام والاأخت الشقيقة. 
ومسالتهن من آربعة وعشرین لتوافق مخرج ثمن الزوجة وسدس الام بالنصف 
فتضرب نصف آحد المخرجین في کامل الاخر بأربعة وعشرین لبنت » نصفها اثنا 
عشر » ولبنت الابن سدسها آربعف وللزوجة ثلاثة» وللام آربعة سدسها یبقی واحد 
تأخذه الأخت الشقيقة تعصیبا ؛ لأنها عصبة مع الغیر ۰ وصورة المسألة: 


أصل المسألة ٤‏ 
ثمن زوجة ۲ 
نصف پنت 
سدس أم : 
3 خت ش ١‏ 


۹۸ 


ه-علم الفرائض 
3 ¢ 
ويدخل في العمّ: عم الأب وعم الجد والمعتق وعصبته. 


[ذوّو الأزحام] 


۳ (ذوو الارحام» وهم كل قريب لیس بذي فزض ولا عَصَّبَةَ فيرثون 


على الاصح عندنا إذا لم يَنْتَظِمْ آمر بيت الما بأن لا يصرف في مصارفه 
الشرعية كما كان على عهد الخلفاء الرّاشدین. وورّثهم غيرنا مطلقًا. 


(۱) 


(ومن لا بسقط منهن بحال الورثة من النساء ثلاث: الأم» والبنت ‏ والزوجة». انظر: 
الحاوي فى فقه الشافعی (۰)۷۱/۸ والمراد بالمعتقة ذات الولاء. 
قال الإمام الغزالي: 5 عدا هولاء کاب الأم وأولاد البنات وآولاد الاخوة من 
الآم وأولاد الأخوات والعمات والخالات والأخوال وأولادهم فهم من ذوي الأرحام 
لا ميراث لهم عندنا بل الفاضل من المستحقين المذكورين لبيت المال». الوسيط في 
المذهب (/۰)۳۳۳ وانظر: المجموع شرح المهذب (۵1/۱1). 
فأصل المذهب أنه لا يرث ذوو الأرحام» ولا يرد على أهل الفرض» بل المال 
لبيت المال» وان لم ينتظم. وأفتى المتأخرون إذا لم ينتظم آمر بيت المال - لعدم 
الإمام» أو لوجود إمام جائرء أو عادل غير مستجمع للشروط - بالرد على آهل 
الفرض » غير الزوجين » ما فضل عن فروضهم بالنسبة» فان لم يكونوا صرف إلى ذوي 
الأرحام. انظر: حاشية إعانة الطالبين (۰)۲6/۳ حواشي الشرواني والعبادي 
(۰)۱۱۰/۳ مغني المحتاج (۷/۳)» منهاج الطالبين (ص: ۰)۸۵ نهاية المحتاج 
(۱۲/۰). 
ثم في توریث ذوي الأرحام اختلاف بين الصحابة والتابعین والفقهاء۰۰۰ وأما الفقهاء 
فممن قال بتوريثهم: آبو حنيفة وآبو یوسف ومحمد وزفر وعیسی بن آبان وأهل 
التنزیل رحمهم الله » وممن قال: لا يرثون: سفیان الثوري ومالك والشافعي.. انظر 
ذلك مفصلا في (المبسوط)» للسرخسي (۰)۲/۳۰ وانظر: شرح الزركشي على 
مختصر الخرقي (۰)۲۹/۲ الموسوعة الفقهية الكويتية (۵۳/۳). 

4۹ 


١ 6‏ علم الفرائض ¢$ 
[الفرُوْضُْ وَأَصْحَابُها] 


(الفُرؤضر)» أي: الانصبا المقدّرةٌ فى كتاب الله ويك للورئة س : 


اسف 
الا 5 و۲۸ 


(لروح) لم تخلف زوحته ولذا ولا ولد ابن قال #ولکم 
اع اهرت زوجم إن ار يکن هرک و و4 [النساء: ۰]۱۲ 


و الا بن کالولد في ذلك اا واستغنيت عن تقییده في 


(۱) قال في (الرحبیة): 
واعلم بأن الارث نوعان هما 2 فرض وتعصیب على ما قسما 
فالفرض في نص الکتاب سته لا فرض في الارث سواها البته 
نصف وربع ثم نصف الرسع والثلث والسدس يعض الشرع 
واللفان وه ما التمام فاحفظ فكل حافظ إمام 
فالفروض المقدرة في كتاب الله وي على النحو التالي: (۰۱/۲ 21/5 ۰۱/۸ ۰۲/۳ 
۳ ۱۳ الباقي) . 
وأصول المسائل: (۰۲ ۰۳ ۰6 ۰ ۰۸ ۰۱۲ ۲6) - كما سيأتي -. 
(۲) قال في (الرحبیة): 
ا فرض خمسة آفراد الزوج والأشى من الأولاد 
وبنت الابن عند فقد الینت والأخت في مذهب کل مفتي 
وبعدها الأخت التي من الأب عند انفرادهن عن معصب 
۱- الزوج ۲ - البنت ۳ - بدت الابن 4 - الاخت الشقيقة ه - الاخت لاب. 
(۳( وهي على النحو التالي: = 


٥‏ علم الفرائخ 
e‏ 


(وَبِنْت) قال ون کات كعد فلها الت 4 یناه 1۳ 
(وَبِنْت ابن) و ون َو لأب) قال تعالی: ول لدت 
لها تس ما 42 [لساء: +۱۷] المراد أت وین ع أو لأب دون الأأخت 
للأم ؛ لأن لها السدس للآية الآتية (منردات)7 وف .ما ادا امه 
مع إخوتهن أو أخواتهن أو بعضهن مع بعض"" على ما سيأتي. 


أصل المسألة ۲ أصل المسألة 3 
نصف | زوج ١‏ ربع زوج ١‏ 
ب عم ۱ ب ابن ۳ 


(۱) والحاصل أن النصف يستحقه خمسة: الزوج» والبنت» وبنت الابن» وان نزل آبوها 
والأخت الشقيقة » والأخت لأب. 
فالزوج يستحق النصف مع عدم الفرع الوارث» والفرع الوارث: آولاد المیت؛ 
وأولاد بنيه» وإن نزلوا. 
والبنت تستحقه مع عدم المشارك وهو أختهاء والمعصب. وهو أخوها. 
وبنت الابن تستحقه» مع عدم الفرع الوارث» الذي أعلى منهاء وعدم المعصب 
وهو أخوهاء أو ابن عمهاء الذي في درجتهاء وعدم المشارك» وهو أختهاء أو ابن 
عمهاء التي في درجتها. 
والأخت الشقيقة تستحقه مع عدم الفرع الوارث»› والأصل من الذكور الوارث» وعدم 
المعصب » والمشارك . 
والأخت لأب تستحقه مع عدم الفرع الوارث» والأصل من الذكور الوارث» وعدم 
المعصب » والمشارك وعدم الأشقاء» والشقائق. 

(۲) وبيان ذلك على النحو التالي: = 


3 سس 8 
مهو 
[الربع | 
(وَرُبع" لِرَوْج'" لِرَوْجَتِهِ ولد أو ولد ابْنِ) قال تَعَالَى: من ڪا 
لون ود نکسم ار 4 [النساء: ۱۲] وولد الابن كالولد فى ذلك إجماعا. 
(وَرَوْجَة" لیس لِرَوْجِهَا ذَلِكَ) قال تعالی: «ولرک ازع کا ترکشر 
إن 3 بکن لک و [الساء: ۰]۱۲ ومثل الولد في ذلك ولد الابن 


أصل المسألة ۲ أصل المسألة ۲ 
نصف بنت ١‏ نصف بنت ابن ١‏ 
ب معتق ۱ ب آخ لاب ١‏ 
أصل المسألة 1 أصل المسألة ۲ 
تصف | آخت‌ش | ۱ نصفا |أخت لاب | ۱ 
ب آخ 5 ۱ ب عم ۱ 
ولم يذكر المصنف انفراد صاحبات النصف مع المعصب»› وهي على النحو التالي: 
أصل المسألة ۳ أصل المسألة ۷ 
ع بحت ۱ 3 بنت ابن ١‏ 
ابن ۲ (۳) آبناء ابن ٦‏ 
أصل المسألة 0 أصل المسألة 0 
ع | آأخت‌ش | ۱ ع أخت لأب ١‏ 
أخ ش ۲ آخوین لأب 


(۱) في (م) [أ: 5]: «فربع». 
(۲) «لزوج» ساقطة من ه [ب: ۲۳]. 
(۳) في (م) [أ: 5]: «فزوجة). 


ان 
5 5 826 


a‏ ۳ 7 5 527 ع ع 
(وَثْمَنٌ لها) أي: للزُوجة (مَعَه) آي: مع الولد أو ولد الابن» قال 
هر 


تعالی: «يّن كان كم وله كلمن أَلدُمْنُ 4 [الساء: ۰]۱7 وولد الابن 
کالولد فی ذلك جاع 


(۱) قال في (الرحبیة): 

والربع فرض الزوج إن كان معه من ولد الزوجة من قد منعه 

وهو لكل زوجة أو أكثرا مع عدم الأولاد فيما قدرا 

وذكر أولاد البنين يعتمد حيث اعتمدنا القول في ذكر الولد 
لأنا اعتبرنا القول في ذكر الولد في حجب الزوج من النصف إلى الربع » والزوجة من 
الربع إلى الثمن» فكذا آولاد الابن» عند عدمهم. بالإجماع. فأهل الربع صنفان: 
الزوج» والزوجة فاکثر؛ فالزوج يستحق الربع» مع وجود الفرع الوارث» والزوجة 
فأكثر » تستحقه مع عدم الفرع الوارث. 


أصل المسألة | 4 أصل المسألة | > أصل المسألة | 4 
دبع ازوج ۱ ربع زوج ١‏ ربع | زوجة | ١‏ 
ب ابن | ۳ | اب ابن ابن | ۳ ب | عم | ۲ 


(۲) قال في (الرحبیة): 
والثمن للزوجة والزوجات مع البنین أو مع البنات 
أو مع آولاد البنين فاعلم ولا تفن الجمع شرطا فافهم 
والمسائل على النحو التالي: ۳ 


58 ۵ علم الفرائض 656 
معو ثوو > كتحرف د ال 00 
والرّجعّة كالرّوجة. 
| الثلثان] 
و ا 2 0 0 
(وَْلثان لِعَدَدِ دَوات التّضْفي) ثنتين فأكثر من البنات» وبنات الابن› 
والأخوات قال الله تعالى في البنات: فان ك نس موق این مَلَهُنَّ تلا مَا 


رر 7 ۹ 2 اس همجمج سس وس ص8۵ ےر سرع 
رك € [الساء: »]١١‏ وفي الاختین فان کانتا تن مهما الان ما 1 * 


[لساء: >۱۷] نزلت فیمن له آحوات( فدل علی أن المراد منها الأختان 
ا 


وفيس تات الابن غلی تات الصلب: 


أصل المسألة | / أصل المسألة | / أصل المسألة | ۸ 

ثمن ازوجة | ١‏ | اثمن ازوجة | ۱ | اثمن | ( | ۱ 
زوجات 

5 ابن ۷ ب ابن ابن | ۷ ب ابن ۷ 


أصل المسألة ۸ 
ثمن | )٤(‏ زوجات ١‏ 
ب | ابن ابن ۷ 
(۱) وهو معنی قول صاحب (الرحبیة): (ولا تظن الجمع شرطا فافهم). فليس الجمع في 
لفظ البنین والبنات وآولاد البنین شرطا فى ذلك» بل الواحد كذلك ؛ فأهل الثمن 
صنف واحد » وهو الزوجة فأكثر » وتستحقه مع وجود الفرع الوارث. 
(۲) وذلك واضح في الآية نفسها: إن رمک یس که ول وله لت فلا نف ما رك 
یمان ل یکن لما وآ ۳ 


L7 


ان انتا اکن مَلَهُمَا الان ا رك [الساء: .]٠۷٠‏ 


0° 


۵ علم الفرائض 656 

[اللث] 

- 04 5 3 ۳۹ 2 e ا‎ 

(وثْلثْ لِعَدَدِ ولد الأمّ) اثنين فصاعدا قال الله تعالی: #وَلهُ, أ أو 
خت تک ور ما ی فن کانواً ڪر من دک هَهُمْ شر ڪا فى 
لقي € [الساء: ۱۲] المراد: آولاد الأم كما قرأ ابن مسعود وهه وغيره . 

رل ۳ لمَيتها ولد أ أو و ولد این انان من اخوة 0 لواف 
قال تعالی: فان گر یکی لھ ولد وورکه: واه له لت فان کن له وه له 
دش ؟* [الساء: ۰]۱۱ وولد الابن ملحق بالولد فى ذلك . والمراد بالاخوة: 
اثنان فصاعدا والأنثى کالذکر . 


[السّدس] 


ی و 7 1 ۰ 0 اا ۲ 

(وسدش لها) آي: للأم (مَعَه) آي: مع المذکور من الولد» أو ولد 
الابن » أو ائنین من الاخوة أو الاخوات ؛ للاية السابقة والاتية. 

(ولاب وَجَد مع ولد و ولد ابْنِ) للميت قال تعالی: له 


(۱) قال الخطیب الشربيني: «قراءة ابن مسعود وه وغیره: (وله آخ أو آخت من آم) 
وه و0 م كرا ي في العمل على الصحیح لأن مثل ذلك نما یکون 
توقيقًا) . الاقناع في حل ألفاظ أبي شجاع »)١57/5(‏ وانظر: مغني المحتاج 
(۱۰/۳). وقال الشوکانی: «وقد عمل الأئمة بقراءة الآحاد فى مسائل كثيرة منها: 
قراءة ابن مسعود: فصیام ثلاثة أيام متتابعات . وقراءة آبي: لآ أو أخت من آم. 
ووقع الإجماع على ذلك ولا مستند له غيرها». نيل الأوطار (۰)۱۱۷/۷ وقال 
الصنعاني: «وعمل مالك في فرض الأخ من الأم بقراءة أبي: وله أخ وأخت من أم» 
والناس كلهم احتجوا بهذه القراءة» . سبل السلام (۰)۲۸/۳ 

(۲) أي: وللأم الثلث عن فقد الولد وولد الابنين أو الاثنين من الإخوة والأخوات. 

(۳) لأن الجد كالأب لكن بشرط عدم وجود الأب. 


0 
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و 2 2 
لكل وجد هنيما الشدس هما رك إن ن آنه ول ؟» [النساء: .]1١‏ وألحق به ولد 
انارت ال على ااب 


(ولینت ابنن۳) فصاعدا (مَعَ بِنْتِ) الصْلب؛ لأنه يه قضی بذلك. 
رواه البخاري عن ابن مسعود و8" . 

ی 1 ۳ 

(ولاختِ لأب) فصاعدا (مَعَ) أخت (شَّقِيقَةِ) قياسًا على بنت الابن 
مع بنت الصلب. 


ی 
0 


7 6 5 3 2 
(ولاخ أو آخت لام) للآية السابقة”" . 


یر لان ل اسل اه الشدس. رواء بو دود عن 
۱ 17 . 


3ق ان 

(۲) الحدیث في البخاري: «سئل آبو موسی عن بنت وابنة ابن وأخحت» فقال: للبنت 
النصف وللأخت النصف وأت ابن مسعود فسيتابعني » فسئل ابن مسعود وآخبر بقول 
آبي موسی فقال: لقد ضللت إذا وما آنا من المهتدین آقضي فیها بما قضی النبي کل 
للابنة اللصف ولابنة ابن السدس تكملة الثلثين وما بقي فللأخت. فأتينا آبا موسی 
فأخبرناه بقول ابن مسعود فقال: لا تسألوني ما دام هذا الحبر فیکم». آخرجه 
البخاري [1۳۵ ]۰ 

(r)‏ وهي قوله تعالی: وان کات رمل يورت ڪل أو مر 
شنهما انیس # [النساء: .]١١‏ 

(ع) آخرجه آبو داود [۲۸۹] ولفظه: عن قبيصة بن ذؤيب أنه قال: «جاءت الجدة إلى 
آبی بكر الصدیق تسأله میرائها » فقال: ما لك فى کتاب الله تعالی شىء» وما علمت 
لك فى سنة نبى الله بل شيئا فارجعى حتى أسأل الناس. فسأل التاس فقال المغيرة 
بو فا حو ينه ربك انا كله ا ای کل بو بكر هل عات غ 040 


4 ۹ 2 


وو سكو 
۵ 


0۰ 


a 
826 2 5 


وروی الحاكم وصحّحه عن عبادة ييه أن الب بكي قضى للجدتین 


فى الم انلس اا 


| الحجب | 


(۱) 


2 


ر 3 به 82896 جتن مقر ۲ ی 2 00 
رو لا ترث) من الجدات (مَنْ ادلت پغیّر وّارثٍ) کدکر بين آنثیین کام 


فقام محمد بن مسلمت فقال مثل ما قال المغيرة بن شعبة» فآنفذه لها آبو بكر ثم 
جاءت الجدة الأخرى إلى عمر بن الخطاب رضی الله عنه تسأله ميراثهاء فقال: ما 
لك في کتاب الله تعالی شىء وما كان القضاء الذي قضی به الا لغيرك وما آنا بزائد 
في الفرائض » ولكن هو ذلك السدس فإن اجتمعتما فيه فهو بينكما وأيتكما خلت به 
فهو لها». قال الحافظ ابن حجر في هذا الحديث: [رواه] مالك وأحمد وأصحاب 
السنن وابن حبان والحاكم من هذا الوجه» وإسناده صحيح لثقة رجاله إلا أن 
صورته مرسل» فإن قبيصة لا يصح له سماع من الصديق» ولا يمكن شهوده للقصة 
قاله ابن عبد البر بمعناه» وقد اختلف في مولده» والصحيح أنه ولد عام الفتح» فيبعد 
شهوده القصت وقد أعله عبد الحق تبعا لابن حزم بالانقطاع » وقال الدارقطني في 
العلل بعد أن ذكر الاختلاف فيه عن الأزهري: يشبه أن يكون الصواب قول مالك 
ومن تابعه. التلخيص الحبير (۰)۱۸7/۲ 

أخرجه الحاكم [۷۹۸6]) وقال: «صحيح على شرط الشيخين ولم یخرجاه) 
ووافقه الذهبي. قال الألباني: «وذلك من أوهامهما الفاحشة فان إسحاق هذا لم 
يخرج له من الستة سوی ابن ماجه» والذهبي نفسه آورده في (المیزان) وقال: قال 
ابن عدي: عامة أحاديثه غير محفوظة. ثم ذکر أنه لم يدرك عبادة. وقال في 
(الضعفاء): ضعفه الدارقطني) . إرواء الغليل (۰)۱۲/۱ كما آخرجه البيهقي 
| ۱۲۷۱۷] وقال: «إسحاق عن عبادة مرسل». وأخرجه عبد الله بن أحمد في زوائده 
على المسند [۲۸۳۰] قال الهیثمی (707/5): «إسحاق لم يدرك عبادة) . وأبو عوانة 
[1۳۷۳ ]۰ 


ان 
ِِِ 5 5 


00 


ذكور اه آبي الاب أو إناثِ ۲ ذکور ام آم | ای( 


روتنقطها). أي: الجدة (لأب) جدَّةٌ (فریّی). أي: قرب منها 
5 - 1 7 ۳ 2 و و و 95 
(مُطْلَقَا) سواء كانت القَرْبى لاب أو مء کم أمّ الاب بأمّ الم وأمٌ الأب 


() سقط (غَيْرها). أي: الجدَّة للام (قَرْيَاهَا) لا قربى الب 
فتسقط آم آم الام بام الم لا بام الات 1 قرابة الآم» وكذا تسقط أم 


(۱) قال في (الرحبیة): 
وكل من آدلت بغیر وارث فمالها حظ من الموارث 

كأم أب أم؛ لأنها من ذوي الأرحام. وضابطهن كما ذکر السيوطي: کل من آدلت 
بذکر بين آنثیین . «وضابط إرث الجدات الوارثات هو کل جدة آدلت» أي: وصلت 
بمحض إناث» كأم أم الم أو ذکور کام أبي الأب» أو إناث إلى ذکور كأم آم 
الأب » ترث. ومن آدلت بذکر بين أضيقء كام آبي الام فلا ترث كما لا يرث ذلك 
الذکر» وحکی ابن المنذر فيه الاجماع». مغني المحتاج ۰۱1/۳ منهاج الطالبین 
۸٦/۷‏ - ۰۸۷ نهاية المحتاج (۰)۲۱/۲ 
و«حاصل القول أن الجدات عندنا على آربعة آقسام: 
القسم الأول: من آدلت بمحض اناث كأم الأم وآمهاتها المدلیات بإناث خلص . 
والقسم الثاني: من أدلت بمحض الذکور كأم الأب وأم أبي الأب وأم آبي آبي الأب 
وهکذا بمحض الذکور . 
والقسم الثالث: من آدلت بإناث إلى ذکور كأم أب أو کام آم آم آبي أب وهکذا. 
والقسم الرابع: عکس الثالث وهي من آدلت بذکر غير وارث كأم آبي الام» وهي 
الجدة الفاسدة) ۰ حاشية إعانة الطالبين (۰)۲۹/۳ وانظر: الإقناع في حل ألفاظ أبي 
شجاع (۰)۳۸۲/۲ روضة الطالبین (۰)۹/۱ غاية البیان شرح زبد ابن رسلان 
(ص: ۲۳۹). 


5 ۵ علم الفرائض 656 
الب بالام والأب وأم الآم بالآم فقط لا ا 
ODEN ins‏ ی ی 
(و) سقط (الحد ‏ أبْ) أو جد 
۴ 7 ۳ ا چ ع ع ع ع 5 
(وابنَ الابن ابِن) ؛ لقربه» (والاخوة) لابوین أو أب أو آم (آب 
٩‏ ی 0 2 0 ءَسَ اع 
(و) الأحَ (غَيْرَ الشقیّق) يُسْقِطه (الشعیقَ) ؛ لأته أقوى منم والمراد 
بغیر ا الأخ لب . 
۳ 4 قر +2 < 3 2 5 
(و) سقط الاغوة (ذَويْ الأم) سِنّة: الا(" الماضون» (وَجَدٌ 
۰ 5 5 2 عد و 3 3 م 3 ع ۰ محر رم 1 
فصاعدا (مّا لم يُعَصَبْهن ابن ابِن) آخوها أو ابن عَمُّها في دَرَجَتِهَا أو 


(۱) بیان المسائل: 
أصل المسألة ٦‏ أصل المسألة ٦‏ 


سدس إجدةأمأمأم | ١‏ سدس | جدة آم أب أب | ١‏ 
۳ ابن : 5 ابن اید : 

أصل المسألة ٦‏ آصل المسألة ٦‏ 
في اا اسن اب اه 
سدس | جدة آم آم آم ۱ سدس | جدة آم أب أب ۱ 
ب عم ۵ ب آخ ش ۵ 


(۲) قوله: «ولا ترث من أدلت بغير وارث» وتسقطها لأب قربی مطلقًا وغيرها قرباهاء 
والجد» . ساقطة من (e)‏ [آ: 1۳ 
(۳) في (د) [أ: ١ه]:‏ «الثلاثرن). 


e 
826 1 3 


یرل ۳ فان كان ا ت معه الباقی بعد ثلثی البنتین بالكّعصیب. 


(وَكَذَا أَحوَاثْ الاب ب مَعَ) أَحَوَاتٍ (الأَبَوَيْنِ) يَسْقَطْنَ ما لم يكن معهنَ 
من يعصبهنٌ . 

(لَكِنْ نما يُعَصَّيْهَا) » أي: الأخت إل لا ابن أخ» بل تسقط بی 
ويختص هو بالباقي بخلاف بنت الابن فيعصبها من في رها أو أَنْرَل 
د كما قم س 


ای 


"ولا لق عل الواحد رالجی والمذكر والمؤنّث 
(وَارِتُ) بالإجماع (لا مُقَدّر”" له قَيَرِتُ الْمَالَ) کله إن لم يكن معه ذو 


فَرْض » الباقى) بعد الفدوْضءع آو اضر إن كان » وقد یکون الشخص 
صَاحِبَ رض في حَالَةِ وتَعْصِيْبٍ في أخرى كالأب. 


OES‏ يشد راك أ إلا معتقة) » وقد تكون إذا كان بغيره 


72 


)۱( في (ع) [ص : ۸۰]: «من ذلك). 

(۲) «هي من عصبوا به إذا احتاطوا. قال الزرکشي: كل من ذکر من الرجال عاصب الا 
الزوج والأخ للأم وکل من ذکرت من النساء ذات فرض إلا المعتقة کذا بخط 
شیخنا على المحلي». حاشية عميرة (۱8۱/۳) وانظر: البهجة في شرح التحفة 
(۰)1۷/۲ شرح ميارة الفاسي (۵۰۹/۲). 

(۳) في (د): [أ: ۰۱] لا بمقدر». 

)٤(‏ «أي حال تعصیبه من جهة التعصيب» وان كان له مقدر فى حالة أخرى» أو فى تلك 
الحالة من غير جهة التعصیب فدخل الاب والجد» والأحوات مع البنات». حاشية 
عميرة (۰)۱۷/۳ والمصادر السابقة. 


0٠ 


6 ا ® 
کالبنت مع ا 
[الجد مع الاخوة] 
(الجَدٌ) إذا اجتمع (مَعَّ الإخْوّة) الذين لا بحجبون به» وهم غير ولد 
الأم (5) الحال أَنَهُ (لا قرض”") في المسألة؛ (لَهُ الاك من) آمرین: 
وو یج ور ع ۶ ع 
(الثلثِ» وَمُقاسَمَتِهُمْ كأخ) فان كان معه وان وأخت فالثلث آکثر ۳" أو 


(۱) والتعصیب - كما سيأتي ‏ یکون ۱ - بالنسب أ. عصبة بالنفس ب. عصبة بالغیر 


والمسائل على النحو التالی: 
أ. عصبة بالنفس: ۱ 
أضل الاك ۳ أصل المسألة | > آصل المسألة | 4 
ثلث أأم ١‏ سدس أجد ١‏ ربع إزوجة | 5 
با أخش ۲ | اب ابن ب عم ١‏ 
ب . عصبة بالغیر: 
أصل المسألة | ۳ | ااصل المسالة ۱ ۱۷ اأصل المسألة | "| أصل المسألة اه 
بنت ١‏ بنت ابن ١|‏ أخحت ش ۲۱ آخت لأب ١١‏ 
ع ان ؟ | اع ۲ أبناء ابن| + | )ع آخش | ؟5| اع |آخوین لاب ٤|‏ 
ج. عصبة مع الغير 
أصل المسألة ۹ أصل المسألة . 
سدس أم ١‏ سدس |جدة ١‏ 
نصف بنت ۳ نصف بنت ابن ۳ 
ب أخت ش | ۲ ب آخت لأب ۲ 


)۲( آي: لا يوجد في المسألة صاحب فرض . 
(۳) لانه في حالة المقاسمة سیکون له سهمان من أصل سبعة وهو أقل من الثلث += 


ه١١‎ 


3 


أخْ وأخت فالمقاسمة آکثر ۰ فان استویا يعبر الفرضیون عنه بالثلث ؛ لأنه 


اا 


(آو) مناك (قرض(" تيق الشدّس) آي: فله الأکثر من ثلائة آشیاء: 


٥‏ علم الفرائض 


= لأنه اثنان من أصل ستة. كالتالى: 


الثلث (أكثر) 
أصل المسألة 
الثلث | جد 
١‏ أخوان 
اب ی 


أخت 


(۱) لأنه في المقاسمة سيحصل على سهمين من أصل خمست وهو أكثر من الثلث الذي 
هو اثنان من أصل ستة. كالتالى: 


الثلث 
أصل المسألة 
الثلث | جد 
34 


أخت 


الباقي 


(9) آي: في حالة استوى الثلث مع المقاسمة وذلك في نحو مسألة جد وأخوين» فإن 
تقاسموا أخذ الجد الثلث وهو نفس الفرض . كالتالي: 
المقاسمة 
أصل المسألة 


جد 


الثلث 

أصل المسألة 

الثلث | جد 

لباقي | 
حَ 


4 


٤ 


4 


۲ 


المقاسمة 
أصل المسألة 
جد 
ع أخوان 


أخت 


المقاسمة (أكثر) 
أصل المسألة 
جد 

ات 


أخت 


متساويان 


ع 


(۳) أي: إن وجد في المسألة صاحب فرض . 


o1۲ 


° 
۲ 
۲ 


۱ 


8 
- 
لکن فى هذه الحال يقول الفرضيون له الثلث انه أسهل من المقاسمة والحساب. 


۲ 
٤ 
۱ 


۳ 
۱ 
۱ 
۱ 


3 سس ® 
سدس كل انمال» (وَثُلْثِ الباقي) بعد الفرض (وَالمقَاسَمَة) كأخ . 
فی کی فا وآخوین وات السلس اک ۳ 
وفي زوجة وأم وجل وأخوين وأخت ثلث الباقي ا وفي بنت 


(۱) لأنه في حالة السدس يحصل على سهم من أصل ستة وأقل منه في المقاسمة بينما 
في حالة ثلث الباقي يأخذ سهم من أصل تسعة. كالتالي: 


ی ری ثلث الباقی المقاسمة 
أصل المسألة | > أصل المسألة | ٩‏ آصل المسألة | ۳ 
الثلثان | بنتان | ٤‏ الثلثان | بنتان | > الثلثان | بنتان | ۲ 
السدس | جد ۱ جد ۱ جد 

الباقي 
ع ١‏ ع الباقى ع 
آخوان آخوان ۳ | آخوان 
الباقي لب ۱ الباقی س ۲ 2 ۱ 
3 اخت 5 اخت اخت 


(۲) ففي حالة ثلث الباقي يحصل على سبعة أسهم من ستة وثلاثين» بینما في حالتي 
السدس والمقاسمة يحصل على ستة. كالتالي: 


الس ثلث الباقى (أكثر) المقاسمة 
أصل المسألة | ۳۶ أصل المسألة |۳١|‏ | أصل المسألة | ۳۶ 
الربع | زوجة | ٩‏ الربع | زوجة | ٩‏ الربع | زوجة | ٩‏ 
السدس جد 1 ثلث الباقی|جد ۷ جد 1 
آخوان ٠١|‏ آخوان الباقى |آخوان | ۱۲ 
الباقی : الباقی ِ ۱ 
اخت | ۵ اخت اعت | ۳ 


o1۳ 


5 ۵-علم الفرائض Ge‏ 
ی و 0 ۳ رق" ا ين .+ 
(فان بَقي) بعد الفرض (سدش) فقط (فاز به) الجّد (وَسَقَطوا) أي: 
الإخوة کبنتین وأم مع الجد والاخوة» هی من ستة للبنتين الثلثان ار 
0 ۳ )۲( 
وللام سدس » وبفي ماي الچ" 5 


(آو) بقي (دُوتَهُ) أي: السدس (عالت) بتتمته ل“ . 
وکذا إذا لم يبق شيء فرض له وعالت وسقطوا. 


(۱) لأنه عندئذ يحصل على سهم من أصل خمسة أسهم» بینما في حالتي السدس وثلث 
الباقي يحصل على واحد من ستة. كالتالي: 


سس فلت الاك المقاسمة (آکثر) 
آصل الماك | + I‏ | > أصل المسألة | ۱۰ 
التصف بنت ۳ التصف ینت ۳ التصف بنت ۵ 
السدس | جد | ۱ | اثلث الباقیا جد | ۱ جد | ۲ 
3 3 الباقی | أخ | ۲ 
بن لگ | | اباقي لگ 0 
1 اخت ١‏ اخحت اخت | ۱ 
)۲( لم يبق إلا السدس للجد 
أصل المسالة ۲ 
الثلثان ١‏ بنتان ٤‏ 
السدس | جد ۱ 
3 اخوة | لم يبق لهم شيء 


7( ال بتتمة السدس للجد. في (د): [ب: ١ه]:‏ «فتعول به). 


01: 


5 ۵ علم الفرائض 960 
مثال الأولى: بنتان وزوج مع الجد والإخوة هي من اثني عشرء 
لبنتین ۳" ثمانية » وللزوج ثلاثة» بقي واحد وللجد السدس سهمان » فتعول 
لی ثلافة عشر(". 
ع ۶ 
ومثال الثانية' '": هذه المسألة مع أمّ فتعول بعد عولها بنصيب الأم إلى 


ثلاثة عشر [ثم] بنصيب الجد إلى خمسة عشر. 


(۱) في (ع) [ص: :]۸١‏ «الثلثان». 


)۲( عالت إلى ۱۳ 
أصل المسألة ۱۲ 
الثلغان | بنتان ۸ 
الربع | زوج ۳ 
السدس | جد ۲ 
إخوة لم يق لهم شيء 


(۳) في (د): [ب: 0۱]: (ومثال الثانیة: بنتان وزوج وأم مع الجد هي من اثني عشر؛ 
للبنتین ثمانية » وللزوج ثلاثة» بقي واحد» فیعال للأم بواحد » ثم یعول عولها بنصیب 
الام إلى ثلائة عشر» ثم بنصیب الجد إلى خمسة عشر). 


00 عالت إلى ۱۵ 
أصل المسألة ۲ 

الغلثان بنتان ۸ 

الربع زوج ۳ 

السدس جد ۲ 
ع ب الم ییق 


a 
8 ساعد‎ 8 
القسمة]‎ | 
ا القشمة:‎ 
لد ی كين‎ 


ر ےو 


ول العثالة فده الرُؤُوسِ) كثلاثة بنين أو إخوة أو ثلاث معتقات 
هي من ثلاثة » وكابن وبنت هي من ثلاثة» للابن سهمان» و للع ب 

(أو) كان (فِيهمْ فَرْضصٌ أو فَرْضانِ) أي: صاحبه أو صاحبهما وَهما 
(متماثلان) كنصف أو نصفين (قمن مَخْرَجِهِ) أصل المسألة كزوج وأخ 
لب آو أخحت لأب السا من ائ 0 

2 0 مخر جه 4 (اثنان)؛ لأنها آقل عدد له نصف صحیح › و کذا 

CE) 

الا 


(۱) في (ز) [أ: ۳۰]: «كاثنتين». 


)۲( أصل المسألة ۳ ۳ 0 ۳ 
ابن ۲ آخ ۱ 
بت ١‏ أخ ١‏ 
۱ 
۳( أصل المسألة ۲ أصل المسألة ۲ 
النصف | زوج ۱ النصف | زوج ۱ 
3 أخ لأب ١‏ النصف |أخت لاب | ۱ 


(6) فیکون المخرج ما یسمی في الریاضیات: (المضاعف المشترك الأصغر) بحیث يقبل- 


2۰۹ 


528 
¢ > 54 


۳ و2 و ۲ E‏ ی 39 0-0 0 2 ۳ 
(والتلث) مخرجه (للانة » وَالربع أزبَعة » والسدس ستَة وَاللمنْ تما 


[التداخل ] 
أ) كان فیها فرضان مخرجاهما (مُختَلقان. قان تُداخلا پان َي 
الأكثرٌ) منهما (بالأقل) مرّتین فأكثر» كثلاثة مع ستة أو تسعقف 


2 
4 iG 


(فَأكَتَرْهُمًا) اصل المسألة کامٌ وولدي 


5 
34 


1١ 


وأخ لب فيها: سدس 
۳5 :0 
و 3 فهو م * عه 5 


[التوافق] 
(أؤ اقا بن لَمْ يفْيهِمَا إلا) عددٌ (تَالِثٌ) كستة وأربعة يفنيهما 
الاثنان (تَالْحَاصِلٌ بِصَرْب الْوَفْني) من أَحَدِهِمَاء أي: الجزء الذي حصلت به 
الموافقة في ار هو أصلٌ المسألة كزوجة وأم وابن» فيها: ثمن وسدس» 
وهما متوافقان بالتصف ؛ إذ كل منهما له نصف صحیح ؛ فیضرب نصف 
الثمانية أو الستة في الآخر يبلغ آريعة وعشرین » وهو أصل المسألة”". 
= القسمة على جميع الفروض من غير كسر. 
)۱( أصل المسألة 3 
سدس أم ۱ 
ثلث | ولدي آم | ۲ 
ات م 


۳( أصل المسألة 1 
ثمن زوجة ۳ 
سدس أم : 
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[التباين] 
(آز تبایتا بان لم ُفْنِهِمَا إلا وَاحدٌ) ولا يسمّى عددًا کنلائة ۱ وأربعة 
لاتوت د في كل ) آي: الحاصل بذلك امل المسألة کام وزوجة وآخ 
لأب» فیها: ثلث وربع » فیضرب آحدهما في الا خر تبلغ اثني عشر» وهو 
ان الما 


[أصولٌ الْمَسَائِل] 


ص 2 لا تسج 2 8 ع وان ع م2 اضرق و ت 
(والاصول) سبْعَة (اثتان وثلاثة واربعة وستة وئمانبة واثنا عشر 


و ست ؟ وه 
وَاربَعَة وعشرون) . 


3 و 
[۳ 
(و) الذي (يَعْوْلَ منها) ثلائة: الأوّل: 


س چ ۰ 5 و مه 0 0 0 5 
(الستة) فتعول (إلى سَبْعَةٍ) كزوج وأختين لابوين» أو لاب. للزوج 


(۱) في (م) [أ: ۲۵]: «ثلاثة». 

)۲( أصل المسألة ۱۲ 
ثلث أم 4 
ربع زوجة ۳ 


ب أخ لأب 0 


(۳) في (م) [ب: 1]: «فثمانیة». 
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ثلاثة » ولكل أت اثنان . 
ا ۳ ۶ و 7 ۶ 
(وَتَمَانية) كهم وأم لها السدس واحد» (وَتِسْعَةِ) كهم وأخ لام له 
السدس واخ (وَعَشَرَةِ) كهم وأخ آخر لام له وا 


)۱( العول ۷ 
أصل المسألة ٦‏ 
نصف زوج ١‏ 
ثلغان آختین ش ۳ 


)۲( العول ۸ 
أصل المسألة 1 
نصف زوج ۳ 
ثلثان أختين لأب 4 
(۳( العول 4 
أصل المسألة 1 
نصف روج ۳ 
ثلثان أختين ش 4 
أصل المسألة 5 
نصف زوج ۳ 
ثلثان آختین لاب 1 
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7 0 ف ی E RG‏ مان ا 
(5) الثاني (الاثنَا عَشَرَّ) تعول (إلى نَلانَةَ عَشَرَ) كزوجة وأم وأختين 
0 3 5 ا 1 + 00 
توق او للاب» للزوجة ثلاثة » وللام اثنان » ولكل اخت ين 
(وَحَمْسَةَ عَشَرَّ) کهم وأخ لأم له السدس اثنان"۳*. 


Des ۹ 1 و‎ 


)۱( العول ۳ العول ۱۳ 
أصل المسألة ۲ أصل المسألة ۲ 
ربع زوجه 3 ربع زوجه ۳ 
سدس | ام ۲ سدس | ام ۲ 
ثلثان اختين ش ۸ ثلثان | أختين لاب ۸ 
)۲( العول ۱۵ 
أصل المسألة ۲ 
ربع زوجه | ۳ 
سدس ام ۲ 
ثلغان أختين ش ‏ |۸ 
أخت لام | آختین لام |" 


)۳( العول ۱۷ 
أصل المسألة ۲ 
ربع زوجه ۳ 
سدس ام ۲ 
ثلثان أختين لأب | / 
ثلث أختين لأم 3 


3 ی 8 

(و) المّالث: ( اعد والعشژون) فتعول (إلى ا سَبْعَةٍ وعشرین) کی 
وأبوين وزوجة» للبنتين ستة عشرء وللأبوين ثمانية › وللزوجة ثلا . 
[تعريف العول] 

لول واد ما بي من سام ذوي الفُرُوض على أضل المسألة ؛ 


نم إن ڪڪ المسألة فأمرها واضح كزوج وثلاثة بنین هي من 


أربعة لكل واحد سهم 

)۱( العول ۳۷ 
أصل المسألة ۲٤‏ 
ثلثان بنتان 5 
سدس آب 5 
سدس أم 1 
ثمن زوجه ۳ 


(۲) «علی حسب ما بخص كلا منهما أصلا وربحا». نظر: حواشي الشرواني والعبادي 
(۰)۱۰۲/۰ ابن عابدین (۰)۳۸۰/۷ (إذا حجز الحاکم على المفلس وجبت التسوية 
بين الدیون بالمحاصة. فان كان الدین مائة وماله عشرة سوی بين الغرماء بإيصال کل 
منهم إلى عشر دینه». قواعد الأحكام في مصالح الأنام (۱۰۲/۱). 


2 أصل المسألة 1 
الربع | زوج ١‏ 

١ ابن‎ 

١ ابن‎ 3 

ابن ۱ 


o۱ 


3 صرصی ® 
(والا) بان انكسرت”" (فوبلث) أي: انسهام المنکسرة (يِعَدَدِ 
لمنکسر عَلَيْهِ قَِنْتباینا ضرب) عدده (في المَسْأَلَةِ) بعولها إن عالت» كزوج 
وأخوین لأب هي من اثنين » للزوج واحد» يبقى واحد لا يصح قسمه على 
الآخوین » ولا را فيضرب عددهما في أصل المسألة يبلغ ارا 
ومنها تصح ۳ . وکزوج وخمس آحوات لآب هي من ستة» وتعول إلى 


سبعة » للزوج ثلاثة» یبقی أربعة لا يصح قسمه على الااخوات» ولا موافقة 
00 


0 


$ 


(آؤ”*' توا فَالوَفْقُّ) من عدده يضرب في المسألة بعولها إن عالت» 
(وََصح مما بَلْعَ) کام وأربعة آعمام لأب هی من ثلاثة › للام واحد يبقى 
اثنان يوافقان عدد الأعمام بالنصف» فيضرب نصف عددهم وهو اثنان في 


(۱) أي: لم تقبل القسمة. 

(۲) في (د): [ب: 0۲]: (يوافقه». 

,۳( آصل المسألة | ۲« |« | 
‌ِ آخوین لاب ۱۱ |" 

3 العول x‏ ۷ | ۳۵ 
أصل المسألة 4 ۳ 
النصف | زوج ۳ | ۱۵ 
الثلغان | ۵ آحوات لآب ٤‏ ۲۰ 


(5) في (ز) إب: ۳۰]: «فإن». 


٥‏ علم الفرائض 
3 ¢ 
ثلاثة أصل المسألة تبلغ ستة» ومنها تصح(. 


وکزوج وابوین وست بنات هي بعولها من خمسة عشر» للزوج ثلاثة › 
وللأبوين أربعة» يبقى ثمانية يوافق عدد البنات بالنصف» یضرب نصفه 


JN *‏ م 0 8 0 ا ۳۲ ۰ )۳( 
ثلاثة في خمسة عشر تبلغ خمسة وأربعين» ومنها تصح 0 


(َإنْ كانّ) المنکسر عليه (صِنْقَيْنِ قوبلث سِهامٌ کل صلفب بدو ِن 
توائّقا رد) الصنف (إلى وَفْقِهِ وَإِلا) بأن تباينا (ثُرِكَ. نم إِنْ كمال عَدَدْ 
الرووس) في الصنفين بالرد إلى الوفق أو البقاء على حاله (صرِبَ ا 
أي: العددين المتمائلين (في) أصل (المَسأَة) وما بلغ صحّت منه. كأم 
وستة إخوة لام وثنتي عشرة آختا لاب» هي من ستة» وتعول إلى سبعة» 
للإخوة سهمان يوافقان عددهم بالتصف. فيرد إلى ثلاثة » وللأخوات أربعة 


أسهم توافق عددهنٌ بالربع ؛ فيرد إلى ثلاثة فيتماثلان» فيضرب أحد 


)۱( كك اللا | +« | م | + 
الثلث | آم ١‏ ۲ 
٤ 3‏ آعمام ۲ ]| 6 
)۲( العول ا ۵ | ۶۵ 
أصل المسألة ۲ = 
الربع | زوج ۳ 
السدس | أب ۲ | > 
السدس | أم ١‏ | 
الثلثان |5 بنات م |۲۶ 
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eT‏ ا ۱ 0 
الثلاثتين في سبعة تبلغ إحدى وعشرين » ومنه تصح . 
وکثلاث بنات وثلاثة اخوة لأب هى من ثلاثة» للبنات سهمان» 
وللاخوة سهم » وسهام كل مباین لعدده» والعددان متمائلان؛ فيضرب 
آحدهما ثلاثة في ثلاثة هي أصل المسألة تبلغ تسعة» ومنه تصح”" . 


| التصحیح | 
۱- التداخل ] 


ف 
ا 


(أو تَدَاخَلا فأکترْهما) " يضرب في أصل المسألة» وما بلغ صحت 
منه» كأم وثمانية إخوة لام وثمان أخوات لأب» يرد عدد الاخوة إلى 
أربعةع والأخوات. إلى اثنین؛ رهما متداخلان» فتضرب الاربعة في 
سبعة أصل الما بعولها ‏ إن عالت 5 تبلغ ثمانية وعشرین » 


)۱( العول x‏ 1۷ 
أصل المسألة 5 <- 
السدس | أم 0١‏ ۳ 
الغلث |5 إخوة لام ۲ | + 
الثلثان | ۱۲ أخت لب |5 | ۱۲ 


x 0 (۲)‏ 4۳ 
الثلثان | ۳ بنات ۲ |1 
2 ۳ |خوة لب 0 ۳ 


(۳) «فأكثرهما» ساقطة من (م) [ب: 1]. 
(6) في (ع) [ص: :]۸٦‏ «ربعة). 
(0) «إن عالت» مثبتة في (م) إب: ۲۵]. 


oY £ 
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1 )۱( 
وھ ۰ 
وكثلاث بنات وستة إخوة لأب »› العددان متداخلان تضرب الستة في 
ثلاثة أصل المسألة تبلغ ثمانية عشر » ومنه تصح"". 


۲ - [التوافق] 

و نم اه 1 ۳ ۰ 03 ب 

(أو تَوَاقَقَا فَالوَفْقَ) من أحدهما يُضْرَبُ في الآخرء (ثُمَّ الحاصل) من 
ذلك تضرّت (فنها) ا المسألةع وما بل صت ام کام واثني عشر 
اا لآم وست عشرة آختا لأب برد عدد الإخوة إلى ستة » والأخوات 
إلى أربعة» وهما متوافقان بالنصف» فيضرب نصف أحدهما في الآخر يبلغ 


اثني عشرء يضرب في سبعة أصل المسألة» بعولها تبلغ آربعة وثمانين › 


)۱( الرژوس | العول 1/۷ ۲۸ 
جزء السهم الجامع 
أصل المسألة 1 
سدس |أم ١‏ 3 
٤‏ اثلث ۸ إخوة لأم ۲ ۲/۸ 
* أثلثان |۸ آخوات لأب امك 
)۲( الرژوس | العول ۳ ۱۸ 
أصل المسألة ۳ 
۳ ثلغان ۳بنات ۲ | 1/۱۲ 
٦‏ ب 5 إخوة لأب ۳۰ 
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4 2( 
وھ ۰ 
وكتسع بنات وستة إخوة لأب» العددان متوافقان بالثلث» يضرب 
ثلث أحدهما في الآخر يبلغ ثمانية عشرء يضرب في ثلاثة أصل المسألة 
اب )۳( 
تبلغ أربعة وخمسين » ومنه تصح 5 
۳ - [التباین | 
a ۳۹‏ مرو فا ۰ 1 5 < و 
(آو تبایتا فکل) من العددین یضرب (فیه) أي: في الآخرء (نع) 
الحاصل من ذلك یضرب (فیها) وما بلغ صَحَّتْ منه كأمّ وستة اخوة لام 
وثمان أَحَوَاتِ لأب» يرد عدد الاخوة إلى ثلاثة» والأخوات إلى اثنين › 


وهما متباينان» فيضرب أحدهما في الاخر يبلغ ستة تضرب في سبعة تبلغ 


ان 
اثنين وآربعین » ومنه تصح . 
)۱( الرژوس | العول ۷ | ۸٩‏ 
أصل الا 1 
سدس | آم ۱ ۲۲ 
5 ثلث ۲ آخ لام ۲ | ۲/۲۶ 
٤‏ ثلثان ٩‏ أخت لآب 4 | ۳/۸ 
)۲( الرژوس | العول ۳| 4ه 
أصل المسألة 1 
4 ثلثان ٩‏ بنات ۲ 1۱۳۱۱۱ 
: 5 5 إخوة لآب | ١81‏ 
,۳( الرؤوس | العول ۷ | ۲ 
أصل المسألة 1 
۳ ثلث | + آخ لام ۲ | ۲/۱۲ 
۲ ثلثان | ۸ آخوات لآب | ٤‏ ]۳/۲۶ 


2۰۳۹ 
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وکثلاث بنات وأخوین لب العدادن متباينان» يضرب أحدهما في 
الآخر تبلغ ستة تضرب في ثلاثة تبلغ ثمانية عشر» ومنه تصیح ۲ 
ويقاس بهذا ما إذا وقع التوافق في صنف»› والتباين في آخرء وما 
ا وقع الانکسار على ثلاثة أصناف وأربعة. 


0 


(ولو”" مات أَحَدّهُه”' قَبَلَهَا) ‏ أي: قبل القسمة» فان لم يرث الثاني 
غير الباقين وكان إرثهم منه كإرثهم من الأول جعل ان الثاني لم یکن » 
ونين" المال بين الباقین» کش واخوات أن بي وكات مات بعضهم عن 
الباقین . 

وان ورثه غیرهم أو هم واختلف قدر الاستحقاق (صَححْ مس 
ل ئ مسألة (لّاني. ثم إن انق تَصِبْبْةُ) آي: التاني (من) مَسألة 
(الأوّل علی مسألته) فذاك » كزوج وأختين لأب ماتت إحداهما عن الأخرى 
وعن بنت. المسألة الأولى من ستة» وتعول إلى سبعة» والثانية من اثنين 
ونصيب ميتها من الأولى اثنان فيقسم علیهما(*. 


0( الرژوس | العول ۳ ۱۸ 
أصل المسألة ۳ 
ثلثان . | ۳ بنات ۲ ۱۲۱ 
ب ۲ أخوين لأب ۱ ۳/٦‏ 


(۲) (إذا» ساقطة من (ع) [ص: ۸۷]. 

(۳) في (د) |آ: ٥٤‏ ]: «وإن». 

(:) في (ع) [ص: ۸۷] «آحدهما). 

(5) في (ز) [ب: ۳۱] «منقسم». _ 
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۳ ا ۶ . “f‏ 4 1 
(والا فْضرَبْ وفقها) آي: وفق مسألة الثاني (فیها) أي: في مسألة 
الأول (إِنْ کان) بْنَ تصنیه وتصییها " ماع (وإلا) بأن كان بینهما مباينة 


قفدت (کلها) آي: لثنية في ال وی » وما بلغ صحتا منه 


(وَمَنْ له) شيء (من الأُولَى صرب فيما ضُرِبَ) فيها من وفق الثانية 
ا e a‏ يا تنب« القاني يق الأرلي) يضرب 
إن كان بين وبين شالت O E‏ 

مثال ذلك: 

مه جدتان وثلاث آحوات متفرقات ماقت إلا شرت للأم عن آنعت لام 
هي الأخت للأبوين في الأولى» وعن ¿ أختين لابوین» وعن جدة هي إحدى 
الجدتين في الأولى. لت الأولى من ستة » وتصح من اثني عشر » 
والثانية من ستة » ونصيب ميتها من الأولى اثنان بوافقان مسألته بالنصف» 
فيضرب نصفها ثلاثة في الاولى تبلغ ستة وثلائین» لكل من الجدتين من 


العول ۷ 
أصل الما 1 
التصف زوج ۳ 
الثلثان ۳ 0 ٤‏ 
آخت لاب ماتت ۲ 
تت ۱ 


(۱) في (ه) [ب: ۲۵] و(ع) [ص: ۸۸]: «وبينها». 
(۲) في (ه)] [ب: ۲۵]: «و». 


oA 
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الأولى سهم في ثلاثة بغلاثة » وللوارئة ۳" في الثانية سهم منها واحد بواحد» 
als ۰ 5 5 . 10 2 4‏ 3 ۴ 
وللخت للابوین"" في الاولی ستة منها في ثلائة بثمانية عشر» ولها من 
الثانية سهم في واحد بواحد وللأخت للأب في الأولى سهمان في ثلاثة 
بستة » وللأختين للأبوين في الثانية آربعة منها في واحد بأربعة ۳ . 


مغال كين 


# زوجة وثلاثة بنين وبنت » ماتت البنت عن آم وثلاثة إخوة هم 
الباقون من الأولى» المسألة الأولى من ثمانية» والثانية تصح من ثمانية 
عشر» ونصيب ميتها من الأولى سهم لا يوافق مسألته» فتضرب في الأولى 
تبلغ مائة وأربعة وأربعين للزوجة» من الاولی سهم في ثمانية عشر بثمانية 
عشر» ومن الثانية ثلائة في واحد بثلاثة» ولكل ابن من الأولى سهمان في 
(۱) في (د) [ب: 55] «الورثة». 


9 في (ه)] [أ: م ]: «للأب». 
(۳) أ|أصلالمسألة الأولى | ۲× ١١ |١|‏ |مضروبة في وفق الثانية | × |٣‏ م 


جدة ۱ ۳ 
تفن ۱ 
جدة ۱ ۳ 
النصف |أخت شقيقة ۳| + ۱۸ 
السدس | أخت لأب |١‏ ۲ 5 
السدس إأخت لام (ماتت) | |١‏ ۲ أأصل المسألة الثانية | + 
السدس | أخت لام ]۱ 
الثلغان | آخت ش : | > 
السدس | جدة ١ | ١‏ 


(4) عبارة امثال آخره في (ع) [ص: ]۸٩‏ نحسب: 


2۰۳۹ 


۵ علم الفرائض 656 
)0۱ 


ثمانية عشر د بستة وثلاثين » ومن الثانية خمسة فى واحد بخمسة 


)01 أصل المسألة الأولى | ۸ أمضروبة في أصل الثانية | | ۱۵۱۸ 
الثمن زوحة ۱ ۱۸ 


ابن ۲ ۳۹ 
ابن ۲ 75 
ع ابن ۲ ۳5 


یر 
ع 
3 
1 


أصل المسألة الثانية ۲ ×| 5 ۱ ۱۸ 


) 5 (( 


علم النحو 
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(عِلْمْ النَخو: عم يُبِحَتْ فيه عَنْ آواخر الْكَلِم إِعْرَابًا وبتا) هما 
باللصب على التمییز لیخرج بهما"" وبما قبلهما"": علم التّصريف والخط ؛ 
إذ يبحث فیهما عن جملة الكلمة» ومنها الآخر" لکن من حيث الصحيح 
اغ اوا ا اا وسماء 


[الكلام] 


(الكلامُ) ج رل آي: لقع ال على معت (مُفنلٌ): أي : : مهم 
ا EE E eT‏ 121 مَقصود) أي: لذاته . 


فخرج ال وا اخ مت اللفظ ؛ لاطلاقه۳؟ على 


(۱) يعني: بالاعراب والبناء. 
(۲) يعني: بالبحث عن آواخر الكلم. 
(۳) يعني: ومن جملة الكلمة آخرها. 
)٤(‏ قال ابن مالك بلي 
aT sS‏ 
واحده كلمة والقول عم «كلمةبهاكلام قديوم 
ومن قبله ابن معط: 
اللفظ ان يفدهوالكلام . نحومضی القوم وهم كرام 
(ه) أي: القول. 
)1( أي: اللفظ . 


or 
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المهمل** -: ما لا يدل من الالفاظا 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


€3) 


الا ره 26ا واا 


وب(المفید»: الکلمة وبعض الکلم نحو: إن قام ۵ (المقصود) : 


انظر: همع الهوامع (4۸/۱) والمهمل ک(دیز) والمستعمل ک(عمرو). ابن عقيل 


(۱6/۱). ولکنه - أي اللفظ - لا يطلق على المهمل إذا قيد بکونه مفیدا» كما في 
تعریف ابن مالك » وکما هو الحال هناء فان قوله: (مفید) یخرج المهمل . 

قال ابن هشام في (شذور الذهب) (ص: ۳۳): «والکلام قول مفید مقصود) اه. 
وعبارة: (اللفظ المفید فائدة يحسن السکوت علیها) تساوي تقریبا: (القول المفید). 
إلا أن القول لا يطلق على المهمل - وان لم يكن مقیدا - بخلاف اللفظ فلا بد من 
تقییده . قال ابن هشام: والمراد بالقول: اللفظ الدال على معنى کرجل وفرس بخلاف 
الخط مثلا ؛ فانه وان دل على معنى لکنه لیس بلفظ » وبخلاف المهمل نحو: (دیز) 
مقلوب زید ؛ فإنه وان كان لفظا لکنه لا يدل على معنى» فلا يسمى شيء من ذلك 
ونحوه قولا». ونقول: التعریفان ون کانا متساويين» فان التعبیر بالقول آولی - كما 
قال المصنف ؛ فانه تعریف بالجنس الأقرب» وهو آدق. 

أي: فخرج بالقول ما لا يدل من الألفاظ على معنی کالمهمل . 

لأن (اللفظ) صوت المشتمل على بعض الحروف الهجائیة» بخلاف الاشارت 
والكتابة» وعقد الأصابع» ونحو ذلك» فلا يسمى کلام عند النحاة. والنطق هو 
آساس دراسة النحو. فلا شأن للنحو بالکلام النفسي الذي يدور في خواطر الانسان 
دون أن تنطقه الشفاه فعلا » كما قال اللأخطل: 

ان الک لام في الفواد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دلیلا 

فالنحو لا شأن له بکلام الفواد» وانما يوجه همه لما نطقه اللسان فقط . انظر: شذور 
الذهب (ص: ۳۵). 

قال ابن عقیل: «مفید آخرج المهمل: و(فائدة يحسن السکوت علیها) أخرج الکلمة 
وبعض الکلم وهو ما تركب من ثلاث کلمات فأكثر ولم يحسن السکوت عليه » نحو:- 


3 
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المقصود لغیره کجملة الشرط والجزاء والصلة. 


وه 
يدل 


الْكَلِمَة] 


رم و مر د سس ره ٠‏ 
(الكَلِمّة) حذها: (قَوّل)» وتقدم تَفْسِيْرُه وما يخرج به (مْفْرَدُ) هو ما لا 


و وو 


0 عدم ۱ 9 0 5 2 > هه رش 
جزؤه على جرء ا (زئد» و«غلام زيد) ‏ علما ‏ بخلافه غير 


َلم والکلام والکلہ ؛ فان جزاء کل مما ذكر يدل على جزء معناه". 


(۱) 
(۲) 
(۳( 


إن قام زيد» ولا يتركب الکلام إلا من اسمین نحو: زید قائم» أو من فعل واسم 
ک(قام زید)». شرح ابن عقيل .)١5/١(‏ 

فلا تدل الزاي فيه على جزء زید. 

أي: وبخلافه الكلام والكلم. 

المفرد: يقع صفة اللفظ والمعنی » ولكن اللفظ المفرد هو اللفظ الذي لا يدل جزؤه 
على جزء معناه» والمعنى المفرد هو المعنى الذي لا يدل جزء لفظه على جزئه. 
والمشهور أن الإفراد صفة اللفظ بالذات عند النحاة» لكن كلام نجم الأئمة فاضل 
الأمة الشيخ الرضي الاسترآبادي تحت ينادي بأن الافراد صفة اللفظ عند 
المنطقيين» وصفة المعنى عند النحاة ‏ والمفرد عند أهل الحساب فى المركب. 
واعلم أن المفرد بالمعنى الذي ذكرنا أعني اللفظ الذي لا يدل جزژه إلى آخره هو 
المفرد المقابل للمركب. وقد يطلق المفرد ويراد به ما يقابل المضاف فيقال: هذا 
مفرد» أي: ليس بمضاف . وقد يطلق ويراد به ما يقابل الجملة فيقال: هذا مفرد أي: 
لیس بجملة - إلى غير ذلك. انظر: دستور العلماء أو جامع العلوم في اصطلاحات 
الفنون (۰)۲۱۱/۳ وانظر: الکلیات» لأبي البقاء الكفوي (ص: ۸۲۹)» شرح 
الرضي على كافية ابن الحاجب »)۲۲/١(‏ قطر الندى (ص: »)١١‏ همع الهوامع 
(۰)۳۲/۱ وينظر: إرشاد الفحول (۰)۵۲/۱ البحر المحيط في أصول الفقه 
(۱/). = 


oo 
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| علامات الاسم ] 


۳ 1 و 00 5 5 

(وهی اسم تقبل الإستاد) » اي بطرفیه » وهو آنفع علاماته ؛ فان به 
عرق اسم الائ قح نا قمغا وله تعلق یر بي عه از 
طلب بمطلوب منه "۰ ولشموله الطلب عَدَلْتُ له عَنْ قَوْلِ عَيْري: «الاخبار 


عنه)) . 


(والحَرّ)» آي: الکسرة الى بحدثها عامله سواء كان مدخول حرف 
أو مضافا إليه» أو تابعا لأحدهما ك«مررت بعبد الله الکریم»"". والتعبیر به 


= قال الأخضري: 
مستعمل الألفاظ حيث يوجد إمامركب وإمامفرد 
فأول مادل جزؤه على جزء معناه بعكس ماتلا 
وهو على قسمين أعني المفردا ١‏ كلي او جزئي حيث وجدا 
فمفهم اشتراك الكلي كأسد وعكسه الجزئي 
(۱) وهو ما حدث عنه وضم إليه ما تحصل به الفائدة کقولك: (حفظ محمد القرآن) ف 
(محمد) اسم ؛ لأنك آسندت إليه الحفظ وحدثت عنه بالحفظ وهذه من آنفع 
العلامات للاسم» وبها استدل على اسمية الضمائر کال(تاء) في نحو: (قمت)؛ 
فالضماثر لا تقبل الا هذه العلامة. قال ابن هشام: «وهذه العلامة آنفع العلامات 
المذكورة للاسم. وبها استدل على اسميه التاء في (ضربت). ألا تری آنها لا تقبل 
(آل) ولا بلحقها التنوین ولا غیرها من العلامات التي تذکر للاسم سوی الحدیث 
عنها فقط ۰۷ قطر الندی (ص: ۰۱۲ تعجیل الندی (ص: ۱۲ - ۰۱۳ وقد آضاف 
السيوطي إلى تعریف الاسناد شموله للطلب» مثال ذلك الأمر نحو: اكتب» وانطلق» 
واستغفر فالاسم هنا ضمیر مستتر» ولا یمکن أن یلحقه أي علامة من علامات 
الاسم سوی الإسناد إليه بالطلب منه. 
(۲) فعبد الله مجرور بالحرف» واسم الجلالة بالإضافة» والکريم بالتبعية. في (د)= 


۳۹ 
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آخص من حرف الجر وأحسن؛ لأنه قد يدخل على ما لیس باسم في 


الصورة » نحو: لک پارک ای [الحج: ]٦‏ 


6 


ویقیا ۲ البفافه ال هن اسان ے فعا یوت 


بالمقیات رال فان تن الف ا ف ا ۱۳ 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


[أ: هه]: «مررت بعبد آبي الکریم». قال ابن مالك: 

بالجر والتضوین والندا وأل مسند للاسم تمییز حصل 
(فذکر جک في هذا البیت علامات الاسم. ومنها: الجر» وهو یشمل الجر 
بالحرف والاضافة والتبعية نحو: (مررت بغلام زید الفاضل)» فالغلام مجرور 
بالحرف » وزید مجرور بالاضافة» والفاضل مجرور بالتبعية . وهو آشمل من قول غیره 
بحرف الجر ؛ لأن هذا لا یتناول الجر بالاضافة ولا الجر بالتبعية). شرح ابن عقيل 
(۱5/۱). 
#.. هو أَلْحَنَّ 4 فان وان كانت حرفا إلا آنها تژول مع ما دخلت عليه بمصدر مجرور 
بالباء» والتقدیر: ذلك بکون الله هو الحق . و(ان) و(آن) بکسر الهمزة وفتحهاء وهما 
من الأحرف المشبهة بالفعل ؛ لأنها تعمل فیما بعدها شبیه عمل الفعل فیما بعده» 
وتدخلان على الجمل الاسمية. 
فى (ه) [أ: ۲۰ ]: «ولیشمل). 
قال ابن مالك: «المضاف هو الاسم المجعول کجزء لما يليه خافضا له بمعنی (في) 
إن حسن تقديرها وحدهاء وبمعنى (من) إن حسن تقديرها مع صحة الإخبار عن 
الأول بالثاني » وبمعنى (اللام) تحقیقا أو تقديرًا فيما سوى ذينك». انظر: شرح 
التسهيل » لابن مالك (۲۲۱/۳). قال السيوطي: «والأصح أن الجر في المضاف إليه 
بالمضاف قال سیبویه: وان كان القياس آلا يعمل من الأسماء إلا ما آشبه الفعل» 
والفعل لا حظ له في عمل الجر لكن العرب اختصرت حروف الجر في مواضع» 
وأضافت الاسماء بعضها إلى بعض» فناب المضاف مناب حرف الجر فعمل عمله 
ویدل له اتصال الضماثر به ولا تتصل الا بعاملها. وقال الزجاج وابن الحاجب< 


oV 
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أما التابع فجاره جار متبوعه من حرف أو مضاف » والقول بأن جاره 


وجار المضاف إليه التبعية والإضافة ضعيف. 


ا م o‏ ی وش fo (Df. EON FT‏ 
(وَالتنوينَ) وهو. نون تثبت باخره لفظا لا خطا" '. وهذا احسن 


حدوده وأخصرها. وخرج «بآخره»: نون التوكيد الخفيفة كغيرها. 


| آنواع التنوين] 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


ثم هو: ۳ في الاسم المعرب کازید» » و«رجل». 


هو بالحرف المقدر؛ لأن الاسم لا يختص . وقال الأخفش: بالاضافة المعنوية. قال 


الجمهور: وتقدر اللام. قال في (شرح الکافیة): ومعناها هو الأصل ولذا یحکم به 
مع صحة تقدیرها وامتناع تقدیر غیرها نحو: دار زيد» ومع صحة تقدیرها وتقدیر 
غیرها نحو: ید زید» وعند امتناع تقدیرها وتقدیر غیرها نحو: عنده ومع ومنه 
إضافة (کل) إلى ما بعدها».. وقیل غير ذلك. انظر: همع الهوامع (۵۰۱/۲). 
وبقول سیبویه قال جمهور البصریین. انظر: الکتاب » لسیبویه ۱٩/۱(‏ - ۰۲۰ 
الارتشاف (۵۰۱/۲). وقال ابن عقيل (8۳/۳): «واختلف في الجار للمضاف إليه» 
فقیل: هو مجرور بحرف مقدر وهو اللام» أو من أو في» وقیل: هو مجرور بالمضاف 
وهو الصحیح من هذه الاقوال» اه. ۱ 
(بآخره» ساقطة من (د) [ب: هه]ء ومن (ه) [أ: >۲]. 
وقیل: هو نون ساكنة تتبع حركة الاخر لا لتأكيد الفعل. التعریفات للجرجاني 
(ص: 945). 
تنوین التمکین: هو الذي يدل على تمکن مدخوله في الاسمية. أو هو الذي يدل 
على تمكن الاسم من الاسمية» وهو الداخل 5 الاسم المنصرف» آما غير 
المنصرف فيسمى متمكن غير أمكن . وفي الالفیة: 

الصرف تنوين أتى مبینا معني به يكون الاسم أمكنا 
قال ابن عقيل في شرحه: «الاسم إن أشبه الحرف سمى مبنيا وغير متمكن وإن لم- 


oA 
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وتتکیر ۲۳ فی المبنی من آسماء الأفعال"" دلالة علی تنکیره كام 


آي: اسکت سکوتا تاما. 


ومقابلة في جمع المژنث السالم ک«مسلماتِ» عن نون جمع 


المذك © . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
€3 


وعِوّض عن جملة وهو اللاحق ل(إذ) عوضًا عما يضاف إليه“ › 


يشبه الحرف سمى معربا ومتمکنا ثم المعرب على قسمين: آحدهما: ما آشبه الفعل 
ویسمی غير منصرف ومتمکنا غير آمکن . والثاني: ما لم يشبه الفعل ویسمی منصرفا 
ومتمکنا آمکن وعلامة المنصرف أن يجر بالکسرة مع الألف واللام والاضافة 
وبدونهما وآن بدخله الصرف وهو التنوین الذي لغیر مقابلة أو تعویض الدال على 
معنی یستحق به الاسم أن یسمی آمکن وذلك المعنی هو عدم شبهه الفعل نحو 
مررت بغلام وغلام زید والغلام واحترز بقوله لغیر مقابلة من تنوین آذرعات ونحوه 
فانه تنوین جمع المونث السالم وهو بصحب غير المنصرف كأذرعات وهندات علم 
امرأة وقد سبق الکلام في تسمیته تنوین المقابلة. 
واحترز بقوله أو تعویض من تنوین جوار وغواش ونحوهما فانه عوض من الیاء 
والتقدیر جواری وغواشي وهو يصحب غير المنصرف». شرح ابن عقيل 
(۰)۳۲۰/۳ وانظر: التعريفات للجرجاني (ص: ۹6). 
تنوين التنكير هو الذي يفرق بين المعرفة والنكرة. التعريفات» للجرجاني 
(ص: ۹). 
ليس أسماء الأفعال بالضرورة بل يلحق كل اسم مبني للفرق بين معرفته ونكرته 
- كما مر في تعريفات الجرجاني - كقولهم: مررت بسيبويه وسيبويه آخر. 
أي إن التنوين فيه مقابل النون في جمع المذكر السالم نحو: مسلمون. 
كما في قوله تعالى: ونر حير تَظرُونَ 4 [الواقعة: ]۸٤‏ أي: حين إذ بلغت الروح 
الحلقوم. 

0۳۹ 


7 -علم النحو 
53 ¢ 
)۱ 


واسم ( وهو اللا.حق د«کل » وبعض » وأي)”", و وهو اللاحق 


2 


للمنقوص حالة الرفع والجر ک«قاض». 
| علامات الفعل | 


بر وق 9 و و 2 N a‏ ع 0 
(وفغل ۲ یَقبل النَا) ویصدق"* بتاء الفاعل لمتکلم أو مخاطب أو 
مخاطبة › کا وبتاء التأنيث الساکنة» ک«قامّت» بخلاف المتح رک( 
NE‏ قف با الماک ۱۳ 
0 ب 4 7 9 0 ع 8 3 ۰ 
(ونون التوكيد) شديدة ک«اضربن» أو خفيفة ك«اضرين). وهذه 
العلامة يختص بها الأمر والمضارع في بعض أحواله بأن يكون: 
١‏ - تلو (إما) الشرطية » ك ما توبن [مريم: ]۲١‏ . 


(۱) أي: وعوض عن اسم. 

(۲) كقوله تعالى: ءامن ول يمآ أُنرلَ لو من ريو ومومو کل ءامن [البقرة: 
۵ وقول الشاعر: 

دانيت أروى والديون تقضى فمطلت بعضًّا وأدت بعضًا 

(۲) أي: وعوض عن حرف. 

(6) هذا القسم الثاني من أقسام الکلمة» وهو معطوف على قوله: (وهي [أي: الكلمة] 
اسم) . 

(5) في (ع) [ص: ]٩۱‏ «وتصدق). 

)١(‏ آي: بخلاف تاء التأنيث الساكنة» لأن المتحركة لا تختص بالفعل بل تدخل على 
الاسم كقائمة» وتدخل على الحرف کلات . 

(۷) أي: التاء سواء أكانت متحركة أم ساكنة. 

(۸) بقصد التاء في آخر الفعل . وقد تکون آیضا في آول المضارعة مثل: (تقوم هند 
وتکتب) للدلالة علی المضارعة. 
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۲ أو طليّاء نحو: «لْتَضْرِيَنَ » وهل تَفْعَلْن) . 

۳ سای فسا معا مسا ) رة اون لا فرش 8 بخلاف الحال 
والمنفي » نحو: تأنه توا # [یوسف: ۰۸۵ أي : لا تفتا . 

(وَقدَّ) للتحقيق » نحوء ##قَدَ یلم له [النور: +7]» وللتقريب » نحو: 
«قد قامت الصلاة»» أو التقلیل » نحو: «قد يصدق الکذوب) . 

هذه آشهر معانيها» وهی للماضى والمضارع › وقد علمت نكتة تعداد 
العلامات . 
| علامات الحرف ] 


1 م و ا ي 

(وحرّف لا قبّل شَيْمَا) من علامات الاسم والفعل؛ فخلوه من 
الد عا 
آنواع الحرف | 

وبالفعل كالنواصب والجوازم» وشأنه العمل غالبا. 

وتقسيمى الكلمةً إلى الثلاثة معقبّا کل واحد بعلاماته اختصار دليله 


(۱) في (ه) [ب: 515]: «العلامات). 
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| الإعراب والبناء] 

(الإِعْرابُ) لغة: البيان. واصطلاحا: (تَمَيْرٌ الاخر"؛ لعامل)7" 
فخرج ب«التغيّر) لزوم هيئة'"' واحدة وهو البناء» وب«تغير الآخر) تغير غيره 
باتکسیر والتصغیر ونحوهما؛ واا کے ا عامل» کالمحکی 
N‏ أو ليذ E AM‏ اه Sg‏ 
[أنواع الاعراب ] 

نع التغیر یکون بأربعة آشیاء (برَفع وَنَضْبٍ) وهما (في اشم ومٌضارع) 
نحو: زيد يقوم» وان زیدا لن يقوم. ولا حاجة إلى تقييدهما بالمعربین ؛ إذ 
الکلام إنما هو في الا عراب وهو لا يدخل المبني . 


(وَجَر في الاوّل)» أي: في الاسم فلا يدخل الفعل ؛ لامتناع دخول 
عامله عليه (وَجَرْم في الثاني) أي: الفعل ؛ تعویضا عن الجر نحو: لم يقم. 

۳ ی و 5 ء۶ 5 ۳ وود بر مه Te‏ ۳ عو ور ما 

(والاصل فيْهَا). آي: الاربعة (ضم وفتخ وَكْسْرٌ وَسكؤن) لف 
و آي: الأصل في الرفع: الضم» وفي النصب: الفتح» وفي 
الجر: الکسر؛ وفی الجزم: السکون"* كالأمثلة السابقة» وما عدا ذلك 
(۱) في (م) [أ: ۷]: «تغيير آواخر). 
(۲) في (ع) [ص: ]٩۲‏ «بعامل». 
07 في (ه) [ب: ۲٩‏ ]: «حالة). 


(6) في (ع) [ص: ]٩۲‏ «بغیر». 
(5) انظر: شذور الذهب (ص: 5 5). 


فا 
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کما ا 


[المعربات بالنيابة | 


[علامات الرفع الفرعية] 


6 


(۲) 


(وَنَاتَ عَنِ الضم وَاوٌ) في موضعین "۲" 

وخرج عن ذلك الأصل سبعة أبواب: 

أحدها: ما لا ينصرف , فإنه يجر بالفتحة نحو: بأفضل منه إلا إن أضيف أو دخاته أل 
نحو: بأفضلكم وبالأفضل . 

الثاني: ما جمع بألف وتاء مزيدتين ك(هندات)» فإنه ينصب بالكسرة نحو: #حَلقَ 

آله لسوت » #فانتروا ثّاتِ» بخلاف نحو: «وستُنتم نو » ورأيت قضاة» 

وألحق به آولات. 

الثالث: (ذو) بمعنى: صاحب» وما أضيف لغير الياء من أب وأخ وحم وهن وفم 

بغير ميم فإنها تعرب بالواو والالف والياء. 

الرابع: المثنى كالزيدان والهندان» فإنه يرفع بالالف ويجر وينصب بالياء المفتوح ما 

قبلها المكمويغا يعدهاء 

الخامس: جمع المذكر السالم كالزيدون والمسلمون فإنه يرفع بالواو ويجر وينصب 

بالياء المكسور ما قبلها المفتوح ما بعدها. وألحق به أولو وعالمون وأرضون وسنون 

وعشرون وبابهما وأهلون وعليون ونحوه. 

السادس: يفعلان وتفعلان ويفعلون وتفعلون وتفعلين» فإنها ترفع بثبوت النون 

وتتصب وتجزم بحذنهاء وأما نحو: «#تحاجوني» فالمحذوف تون الوقاية» وأما 5 
يعمو € فالواو أصل » والفعل مبني بخلاف: #وآن تفا وب لت 

7 الفعل المعتل الآخر كيغزو ويخشى ویرمی ؛ فإنه يجزم بحذفه ونحو: #إإنه 

من يتقي ويصبر# مؤول. شذور الذهب» وانظر: شرح الشذور (ص: 55 - .)۸١‏ 

الموضع الأول من المعربات بالنيابة: الأسماء الستة وهي التي ذکرها المولف (أبوك 

آخوك حموك وفوك ذو مال» هن)» وإنما تنوب الواو عن الضمة في الاسماء الستة- 


o 


3 كلت 5 
[الموضع الأول: الاسماء الستة] 
۰ 0 ع و ب )۱( ا 3 0 2 ۰ 
(في أب واخ وحم وم وفم - بلا ميم - وَذِي کصاحب) إذا 
آضیفت لغیر ياء المتکلم غير مثناة ولا مجموعة ولا مصغرة نحو هذا آبوك 
وأخوك وفوك وکذا الباقی بخلاف ما إذا آفردت نحو: لول أ ه 


ےم رہ ج 


[الساء: ۳۱۲۱۲ أو آضیفت للیاء نحو: ان هذا خی [ص: ۲۳] » أو كانت 


مثناة آو مجموعف ‏ أو مصغرة » فتعرب فون الأول 9 الأخير بالحر کات 
الاد ١‏ وئ الثانی بالمقد» o‏ 00 2 


= بشروط - كما ذكرها النحاة ومنهم المؤلف - وهي: 

١‏ - أن تکون مکبرة ۲ - أن تكون مفردة ۳ - أن تكون مضافة ٤>‏ - أن تكون مضافة 
لغير ياء المتکلم . هذه شروط عامة في سائر الأسماء الستة» وهناك شروط خاصة في 
اسمین: ۱ - (فوك) أن لا يكون بالميم ۲ - (ذو) یشترط أن یکون بمعنی صاحب. 
انظر: شرح ابن عقيل (۵۳/۱ - 4 ۵). 

(۱) الفصیح في (هن) أن يعرب بالحرکات الظاهرة على النون» ولا یکون في آخره 
حرف علة» ومن ذلك قوله ##: (من تعزی بعزاء الجاهلية فأعضوه بهن آبیه » ولا 
تکنوا)» و(تعزی بعزاء الجاهلیة) معناه: دعا بدعائها فقال: با لفلان؛ ويا لفلان» 
والغرض: أنه يدعو إلى العصبية القبلية التي جهد النبي ييه جهده في محوها. 
ومعنی: (أعضوه بهن آبیه) قولوا له: عض أير آبيك » ومعنی: (ولا تکنوا): قولوا له 
ذلك بلفظ صریح مبالغة في التشنیع عليه» ومحل الاستشهاد قوله صلوات الله علیه: 
(بهن أبيه) حبث جر لفظ الهن بالکسرة الظاهرة» ومن ذلك قولهم في المثل: (من 
يطل هن آبیه ینتطق به) پریدون: من کثر إخوته اشتد بهم ظهره وقوي بهم عزه. انظر: 
شرح ابن عقيل بتحقیق محي الدین عبد الحمید (4۹/۱). 

(۲) في (د) [ب: 7ه]: «وله آب». 

(۳) «في» ساقطة من (ز) آب: ۰۳۲ ومن (ه) [ب: ۰ ۰]۲ 

43 هذه احترازات عن الأسماء التي لم تستوف شروط الاعراب بالإنابة» فإذا كانت هذه< 
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.0( 
ره 


3 ا 8 
وفي التثنية والجمع اعراب المثنی والمجموع " وکذا فم بالمیم 


مرت ال کات نسو هلا مک وذو ال ا کنات + وض 
ای ماعل الا 


هم 


(۳( 


(۶ 
2) 


الأسماء غير مضافة» مثل: ولآ » [النساء: ۱۲]) أو كانت مصغرة مثل: (رأيت 
آبيك في المسجد). فإنها لا تعرب بالإنابة بل تعرب بالحركات الظاهرة. 
ومن الاحترازات التي ذكرها المؤلف في الأسماء الستة لإعرابها بالإنابة كونها غير 
مضافة لياء المتكلم فانها حينئذ تعرب بالحركات المقدرة» مثل: لن دآ گنه 
[ص: ۰]۲۳ 
أما إذا كانت الأسماء الستة مثناة فإنها تعرب إعراب المثنی» مثل: #وَلِأَبوَيّهِ لل 
ود ّما لش [النساء: ۰]۱۱ وان كان مجموعة جمع تكسير أعربت 
بالحركات الظاهرة» نحو قوله تعالى: تاش بحو [الحجرات: ۰]۱۰ فأما 
جمع المذكر السالم فإنها لا تجمع عليه إلا شذوذا» وهي - حينئذ - تعرب إعراب 
جمع المذکر السالم شذوذّا: بالواو رفعّا؛ وبالیاء المکسور ما قبلها نصبّا وا 
ولم یجمعوا منها جمع المذکر الا (الأب)» و(ذو) فأما (الأب) فقد ورد جمعه 
في قول زياد بن واصل السلمي: فلما تبين أصواتنا بكين وفدیننا بالابینا؛ وأما 
(ذو) فقد ورد جمعه مضافا مرتين: إحداهما إلى اسم الجنس» والأخرى إلى 
الضمير شذوذاء وذلك في قول كعب بن زهير بن أبي سلمى المزني: صبحنا 
الخزرجية مرهفات أبار ذوي أرومتها ذووها ففي (ذووها) شذوذ من ناحيتين: إضافته 
إلى الضمير» وجمعه جمع المذكر السالم. انظر: شرح ابن عقيل 57/١(‏ - 06). 
يشترط في (فوك) أن لا يكون بالميم أو نحوه فإنه حينئذ يعرب بالحركات الظاهرة 
مثل: (أغلق فمك إلا فيما يعنيك)» ونحو (هذا فم كبير) . 
في 2 [ص: ]٩۳‏ «لصاحب». 
يشترط في (ذو) أن تكون بمعنی: صاحب مثل: 

ذو العقل يشقى في النعيم بعقله وأخو الجهالة في الشقاوة ينعم 
فخرج ما إذا لم تكن بمعنى صاحب فانها تكون موصولة بمعنى (الذي)» نحو:- 


0:۵ 
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| الموضع الثاني: جمع المذكر السالم] 


(و) في (جمع مک سَالِم)7" ان لم يتغير نظم واحده سواء كان 


اشما ره کا ان المسلموة» فص اون E‏ 
كان خالا من تاء التأنیت 1 ومن ا 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
€3 
(ه( 
)1( 
62 


(۸) 


وشرط الثاني“ أن یکون وصقا له خاليًا من التاء“» ليس من 


واما کرام موسرون أتيتهم فحسبي من ذو عندهم ما کفانیا 
والشاهد فيه: (من ذو) فانها هنا اسم موصول بمعنى (الذي)» مبنية على سکون 
الواو في محل جر ب (من). انظر: اللمحة في شرح الملحة (۱۷۰/۱). 
جمع المذكر السالم: هو ما يدل على أكثر من اثنين» بزيادة واو ونون في حالة 
الرفع » وياء ونون في حالتي النصب والجر. انظر: النحو الوافي (۱۳۷/۱). 


خرج ما لم يكن علما نحو: (رجل) فلا يقال: (رجلون) إلا إذا صغر» نحو 
(رجيل) فيجمع على: (رجيلون)؛ فإنه حينئذ يعتبر وصمّاء فكأنك تقول: (رجل 
صغير) . 

احتراز عما إذا كان علمًا لمذكر غير عاقل فلا يقال في (لاحق) ‏ اسم فرس -: 
(لاحقون). 

احتراز عما إذا كان فيه تاء التأنيث فكذلك لا يجمع به. فلا يقال في طلحة: 
طلحون» وأجاز ذلك الكوفيون. 

وخرج ما كان مركبًا فلا يقال في سيبويه: سيبويهون» وأجازه بعضهم. 


أي: الصفة (اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبهة). 

في (ع) [ص: ]٩۳‏ «وصفاً لعاقل». «وصفا له» ساقطة من (ز) [أ: ۳۳]) 
والمثبت: «آن يكون لعاقل» وهي كذلك في (ه) [ب: ۰]۲ 

في (ع) [ص: ]٩۳‏ «تاء التأنيث»)» خرج بقوله: (خالیا من التاء): ما كان صفة 
لمذكر عاقل ولكن فيه تاء التأنيث » نحو: (علامة) فلا يقال فيه (علامون). 


05 


3 7 -علم النحو $e‏ 


باب آفعل فعلاء ولا فعلان فعلی"" لا مما پستوي فيه المذکر والمونت() 
وخرج بالسالم: المكسرء فإعرابه بالحرکات کالمفرد وبالمذکر المؤنث 


| المثنى | 
و تات عن الضم (لّف في أَلمُكَنِيَ) وهو الدال على اثنين بزيادة 
آلف أو ياء ونون » نحو: ¥ قَالَ ران € [المائدة: ۷۳]. 


| الافعال الخمسة] 


(و) ناب عنه (تُوْنَّ في أاْال أَلحَمْسَة) یفعلان وتفعلان ویفعلون 
وتفعلون وتفعلین . 
| علامات النصب الفرعية ] 

(و) ناب (عَنِ القنح آلف في أب وَأَخْوَتِه) بشروطها السابقة نحو: 


(۱) خرج بقوله: (ليس من باب أفعل فعلاء): ما كان كذلك نحو: أحمر فان مؤنثه 
حمراءی فلا يقال فيه: آحمرون» وکذلك ما كان (من باب فعلان فعلی) نحو: 
سکران» وسکری فلا یقال: سکرانون . 

(۲) خرج ما إذا استوی في الوصف المذکر والمؤنث نحو: صبور وجريح» فانه یقال: 
رجل صبور» وامرأة صبور» ورجل جریح وامرأة جریح» فلا يقال في جمع المذکر 
السالم: صبورون ولا جریحون. 

(۳) وعرفه ابن عقیل: لفظ دال على اثنين بزيادة في آخره» صالح للتجرید وعطف مثله 
عليه. انظر: شرح ابن عقيل (۵7/۱). 

(:) الأفعال الخمسة: هي كل فعل مضارع اتصلت به ألف الاثنين أو واو الجماعة أو ياء 
المخاطیة: 


9:۷ 
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رأيت آباك وآخاك إلى آخره. 

(و) ناب عنه رباع في ا لحمع [اسَالم] 7 ۳ 5-8 ( نحو: زا 
الزیدین والزیدین . 

(و) ناب عنه تكد نون في الافْعال اقيم نحو: ۳/۳ 
شتا ۳ ا إلى آخره . 

(و) ناب عنه (كسرةٌ في جَمْع مُوْنْثِ سَالِم) بان جمع بألف وتاء 
مزیدتین نحو: #حَلىَ أله سوب € [السکبوت: 44]. وخرج بالسالم: المکسر 
بأن كانت الألف أو التاء أصلية کقضاة وأبيات فنصبه بالفتحة أما رفع السالم 


وجره فعلى الأصل . 


[علامات الجر الفرعية | 
(و) ناب“ (عن الكشر ياء في اللاثة الأول) أي: 
والجمع والمثنى والنون فيهما؛ لبيان حال الإضافة من حال الإفراد إذ 


(۱) مثبتة من المتن في (د) [أ: لاه] و(ه) [ب: 15]. 
(۲) ساقطة من (ه) [ب: 5؟]. 

(۳) في (ع) [ص: ۰]۹4 و(ز) |آ: ۳۳]: «ولن تفعلا». 
(4) في (ه) [ب: 55]: «يفعلوا». 

(5) «ناب» ساقطة من (ع) [ص: .]۹٤‏ 
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[الممنوع من الصرف] 


(و) ناب عنه (فتح فیما لا بنصرف)"۰ وهو ما كان فيه آلف تأنيث 


(۱) الاسم الذي لا ينصرف: هو الاسم الذي لا ينون؛ بسبب من آسباب موانع الصرف 
التي سیذکرها الملف» ووصف الاآشموني تعریف الصرف بالتنوین بأنه مذهب 
المحققين. شرح الأشموني على ألفية ابن مالك (۰)۱۳۳/۳ توضیح المقاصد 
والمسالك بشرح ألفية ابن مالك (/1189). 
الاسم المتصرف عن غير المنصرف من ناحیتین: الاولی: أن المنصرف يعرب 
بالحركات الأصلية الظاهرة» أو المقدرة رفعاء ونصبّاء وجرا؛ فالضمة للرفع» 
والفتحة للنصب ‏ والكسرة للجر. 
والثانية: أنه ينون في جميع حالاته» إلا إن وجد مانع آخر يمنع التنوين» كالإضافة 
نحو: زرت طبيب المدينة» أو دخول (أل)» نحو: جاء الطبيب. 
أما الاسم الذي لا ينصرف فتتلخص حركات آخره الظاهرة» أو المقدرة في أنه يرفع 
بضمة واحدة من غير تنوين» وينصب بفتحة واحدة من غير تنوين» ويجر بفتحة 
واحدة أيضًا من غير تنوين ؛ فهو يختلف عن سابقه في الأمرين» في عدم التنوين» 
وفي الجر بالفتحة نيابة عن الكسرة. انظر: شرح الكافية الشافية للجياني (۱:۳۳/۳ 
»2١575 -‏ النحو الوافي» عباس حسن (۱/ ۱۷ - .)١78‏ 
وحاصل موانع الصرف ترجع إلى سببين رئيسيين: الأول: ما يمتنع صرفه بعلة 
واحدة » وهو شيئان: ما فيه ألف التأنيث » وصيغة منتهى الجموع (مفاعل ومفاعيل). 
الثاني: ما يمتنع صرفه بعلتين» وهذا قسمان: قسم يمتنع صرفه معرفة» وينصرف 
نكرة. وهو ما كانت العلمية إحدى علتيه» والعلة الأخرى إحدى هذه السبعة؛ 
التركيب» أو الألف والنون» أو التأنيث» أو العجمة» أو وزن الفعل» أو ألف 
الإلحاق» أو العدل» وقسم يمتنع صرفه معرفة ونكرة. وهو ما وضع صفة» وكان في 
آخره ألف ونون» أو كان موازنا للفعل أو معدولا. فمجموع الموانع تسعة. وهي 
الجمع والوزن والعدل والتأنيث والتعريف والتركيب وزيادة الألف والنون والعجمة 
والوصف . انظر: شرح شذور الذهب للجوجري (877/75 - ۸۲۷)» شرح الكافية- 
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و ۲۱ على رك مفاعل » آو مفاعیل کمساجد وقتادیل( 


(۱) 


(۲ 


الشافية (۰)۱۳۵/۳ 

وقد نظمها بعض النحویین بقوله: 
اجمع وزن عادلا أنث بمعرفة رکب وزد عجمة فالوصف قد كملا 
وقال ابن مالك: 

عدل ووصف وتأنيث ومعرفة وعجمة ثم جمع ثم ترکیب 

والنون زائدة من قبلها ألف ووزن فعل وهذا القول تقریب 
انظر: شرح الأشموني (۰)۱۳/۳ شرح الكافية الشافية (۱4۵۵/۳). 
هذه العلة الأولى من العلل التي يمتنع فیها الاسم من الصرف » وهي من القسم الأول 
الذي تقوم فيه العلة مقام العلتین» وهي: (ألف التأنیث)» مقصورة كانت نحو: 
حبلى » أو ممدودة» نحو: حمراء» سواء وقع نكرة» كذكرى وصحراءء أم معرفة 
كرضوى وزكرياء» مفردا كما مرء أو جمعا كجرحى وأصدقاء» اسمًا كما مر آم 
صفة كحبلى وحمراء. وإنما استقلت بالمنع لأنها قائمة مقام شيئين كونهادالة على 
التأنيث لازمة لبناء ما هي فيه بخلاف غيرها. انظر: شرح الأشموني على ألفية ابن 
مالك (۱۳۵/۳ - ۰۱۳۹ شرح شذور الذهب» للجوجري (۸۲۸/۲ - ۸۲۹). 
بين المؤلف العلة الثانية من موانع الصرف والتي تقوم مقام علتين وهي: (ما كانت 
على صيغة منتهى الجموع) سواء أكان الاسم مجموعا نحو: مساجد» ومفاعيل» أو 
كان مفردا وجاء على نفس الصيغة» نحو: شراحيل ٠‏ 
وضابطه: أن يكون آوله مفتوحا وثالثه ألف بعدها حرفان أو ثلاثة أوسطها ساكن» وما 
يلي الألف مكسور لفظًا أو تقديرّاء ولا يشترط أن يكون أوله ميم » بل يدخل فيه ما 
أوله ميم » وما أوله غير ميم» نحو: (دراهم) و(دنانير). لأن المعتبر موافقته لمفاعل 
ومفاعيل في الهيئة» لا في الحروف. وإنما استقل بالمنع لأن فيه فرعية من جهة 
الدلالة على الجمعية وهي راجعة إلى المعنی» وفرعية من جهة عدم النظير» وهي 
اتمه إلى ال فان أن مالف : 

وكن لجمع مشبه مفاعلا أو المفاعيل بمنع کافلا 5 
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آو موا" آو موازتا للفعل(۳ ۳ 


(۱) 


انظر: شرح الجوجري على شذور الذهب (۸۲۹/۲ - ۸۳۰)) شرح الا شموني على 
ألفية ابن مالك (۱۵/۳- ۰۱ 

العدل» وهو صرف لفظ آولی بالمسمی إلى لفظ آخرء نحو: (عمر) و(زفر)» فکل 
منهما ممنوع الصرف؛ للعلمية والعدل في الأول عن (عامر)» وفي الثاني عن 
(زافر) . وطریق العلم بعدل هذا النوع سماعه غير مصروف ‏ عاریا عن سائر الموانع . 
فالعدل على هذا سماعي لا يصح القیاس علیه. انظر: توضیح المقاصد والمسالك 
بشرح ألفية ابن مالك (۰)۱۱۹0/۳ حاشية الصبان على الأشموني (۲4/۳). 

قال ابن عقيل: «یمنع صرف الاسم؛ للعلمية أو شبهها؛ وللعدل» وذلك في ثلاثة 
مواضع: 

# الأول: ما كان على (فعل) من ألفاظ التوکید» فإنه يمنع من الصرف؛ لشبه 
العلمية » والعدل» وذلك نحو: جاء النساء جمع؛ ورایت النساء جمع» ومررت 
بالساء جمع » والأصل: جمعاوات ؛ لأن مفرده جمعاء» فعدل عن جمعاوات إلى 
جمع وهو معرف بالاضافة المقدرة أي جمعهن فأشبه تعريفه تعريف العلمية من جهة 
أنه معرفة » وليس في اللفظ ما يعرفه. 

ع الثاني : العلم المعدول إلى (فعل) كعمر وزفر وثعل» والأصل: عامر» وزاف 
وثاعل » فمنعه من الصرف ؛ للعلمية » والعدل. 

# الثالث: سحر إذا أريد من يوم بعينه» نحو: جئتك يوم الجمعة سحر» فسحر 
ممنوع من الصرف؛ للعدل» وشبه العلمية؛ وذلك أنه معدول عن السحر؛ لأنه 
معرفة » والأصل في التعريف أن يكون بأل » فعدل به عن ذلك وصار تعريفه كتعريف 
العلمية من جهة أنه لم يلفظ معه بمعرف . انظر: شرح ابن عقيل (۳۳۵/۳ - ۰6۳۳ 
همع الهوامع » للسيوطي (۱۰/۱ - ۰6۱۰۷ 


(۲) یمنع صرف الاسم إذا كان علمًا وهو على وزن یخص الفعل أو يخلب فیه. والمراد 


بالوزن الذي يخص الفعل: ما لا بوجد فى غیره إلا ندورًا.. والمراد بالوزن الذي 
بغلب فى الفعل: أن یکون فى الافعال آکثر منه فى الأسماء. فغلبته فى الفعل جعلته 
أحق به من الاسم وأولى» ویندرج فیه: ما جاء على صيغة الأمر من الثلائي< 
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۳ 


آو e‏ أو فيه تاء تأنيث( 3 آو تر کیب مزح » آو ألف ونون 


(۱) 


۲( یمنع 


(۳( 


€3) 


المجرد» كأن تسمي رجلا (إثمد) أو (اصبع) أو (أبلم). فإنها موازنة لقولك: إجلس 


وافتح وانصر» وما كان على صيغة المضارع المعلوم من الثلاثي المجرد» مما آوله 
حرف زائد من أحرف المضارعة مثل: أحمد» ويشكر» وتغلب آعلاما فما جاء من 
الأعلام على وزن: يغلب في الفعل ‏ منعته من الصرف أيضا. انظر: توضيح المقاصد 
والمسالك بشرح ألفية ابن مالك »)١711/(‏ همع الهوامع (۰۱۱۲/۱ شرح الكافية 
الشافية »)١57٠0/7(‏ شرح ابن عقيل (۳۳۳/۳). 

كل علم أعجمي » حروفه آکثر من ثلاثة» نحو: إبراهيم ويوسف» فان كان ثلاثيا 
صرف. 

المؤنث من الصرف في الحالات التالية: 

۱ - كل علم مؤنث حروفه آکثر من ثلائة» نحو: خديجة وزینب فانه یمنع من 
الصرف وجوپا. 

۲ - ویمنع من الصرف وجوبا إذا كان غير مختوم بالتاء» وکان ثلائیا محرك الوسط 
مثل: أمل وقمر وسحر آسماء أعلام لنساء. 

۳ -یمنع جوازا إذا كان ثلاثيا ساکن الوسط مثل: هند» وعد. تقول: سافرت هند + 
هيد ورایت فيد + هدا ومررت بهند + بهند. ولا فرق في ذلك بين مؤنث 
حقيقي » نحو: زینب وفاطمة » ومونث لفظي» نحو: طلحة وحمزة ومعاوية» وبين 
عربي » نحو: سعاد وسمية » وآعجمي» نحو: جولییت . فالمونث ممنوع من الصرف» 
ما عدا نحو: هند ودعد... فيجوز أيضا صرفه كما سبق. 

يعني: كل علم مركب من كلمتين جعلتا كلمة واحدة» نحو: بعلبك» وحضرموت. 
تقول: هذه بعلبك » ورأيت بعلبك » ومررت ببعلبك 

نحو: عدنان ؛ فانه من عدن بالمكان» إذا أقام به. ومروان؛ فإنه من (المرو) ضرب 
من الحجارة. وإن لم يكن علماء نحو: عطشان وسكران وجوعان » كنت بالخيار: إن 
شئت صرفت وان شئت لم تصرف. 
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4 واي 


و 
فان دخلته (أل) أو أضيف صرف نحو: في المساجد» ف أَحَسَن 


(۱) «والأخير» ساقطة من (ع) [ص: 40]. 

(۲) للعلمية والعدل أي العدول عن وزن آخر: (عمر)» عدل عن عامر» على وزن 
(فاعل). والعدل تحویل الاسم من وزن إلى آخرء والأغلب أن یکون على وزن 
(فعل) مثل: عمر» وزفر» وزحل» فان أصلها: عامر وزافر وزاحل» وکذلك آلفاظ 
التوکید التي على وزن (فعل) مثل جمع وکتع . 

(۳) يعني: من الصفة المعدولة کلمة: (آخر) التي هي وصف لجمع مؤنث مفرده: 
(آخری) ومذکره: (آخر) - بفتح الخاء - مثل: الخنساء شاعرة وهناك شاعرات 
عربيات آخر. 

)٤(‏ يمنع العلم من الصرف إذا كان على وزن الفعل نحو: (أحمد ويزيد)» وما كان من 
الأسماء وزنه: (أفعل)» سواء كان: صفةً على وزن (أفعل) الذي مؤنثه فعلاء» نحو: 
آحمر وأخضر وأزرق» أو علما أو اسم تفضيل كما سيأتي . 

(5) ما كان من الأسماء وزنه: (أفعل) كما سبق » أو علمّاء نحو: أحمد وأسعد وأكرم» أو 
اسم تفضیل » نحو: أفضل وأكرم وأحلم. 

(5) للعلمية والعجمة كما سبق. 

(۷) يمنع من الصرف للعلمية والتأنيث. 

(۸) يعني: إذا كان مختوما بتاء التأنيث سواء أكام مؤنثًا أم مذكرًاء مثل: معاوية» وفاطمة. 

)٩(‏ يمنع من الصرف للعلمية والتركيب. 

(۱۰)يعني: إذا كان علمّا مختومّا بألف ونون مزيدتين» نحو: عدنان؛ فإنه من عدن 
بالمكان» (إذا أقام به)» ومروان ؛ فإنه من (المرو) ضرب من الحجارة. ونحو شعبان 
وقحطان. 

(۱۱) يعني: الصفة المختومة بألف ونون مزيدتين» مثل سهران. 
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ومن استثنی هاتين الحالتين فعلی رایه أنه حينئذ ممنوع‎ ` ]٤ تقویم [التين:‎ 


اف 


| علامات الجزم الفرعية ] 
(و) ناب (عن الشکوّن لف آخر) الفعل (المعتل) وهو ما آخره 


آلف أو واو أو ياء نحو: لم يخش ولم يغز ولم يرم. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(و) حذف (نوّن الأفْعَالِ) الخمسة نحو: لم یفعلا ولم يفعلوا"'". 


قوله كك: ف أحسن تیه متعلقان بمحذوف حال من الانسان» وأحسن مضاف؛ 
وتقویم مضاف الیه . 

والحاصل أن الاسم یمنع من الصرف: اما للعلمية + علة أخرى» وإما للوصفية + 
علة آخری اما لعلة واحدة وبیان ذلك: آولا: ما يمتنع للعلمية + علة أخرى (وهي 
ست علل): العلمية والتأنيث لفظا مثل: حمزة - معاویة» أو معنی مفل: زینب - 
کوثر» أو لفظًا ومعنی: فاطمة» عفراء» ویجوز صرف الثلائي ساکن الوسط: هند - 
وعد . العلمية والعجمة » نحو: آدم» یوسف ‏ بغداد» طرابلس » ویجب صرف الثلائي 
ساکن الوسط ‏ نحو: (نوح؛ عاد» لوط هود). العلمية والترکیب المزجي ؛ نحو: 
(حضرموت) . العلمية وزيادة الألف والنون: رمضان » سلیمان. العلمية ووزن الفعل: 
أحمد» یزید. العلمية والعدل» آي: العدول عن وزن آخر: عمر. ثانیّا: للوصف + 
علة آخری (ثلاث علل): الوصفية ووزن (فعلان) الذي مؤنثه فعلی: عطشان الذي 
مونثه عطشی . الوصفية ووزن (أفعل): آحمر آصغر. الوصفية والعدل» أي: العدول 
عن وزن آخر: ثلاث ورباع » فالأصل ثلاثة ثلاث وأربعة آربعة. ثالثا: ما يمنع من 
الصرف لعلة واحدة: المختوم بألف التأنيث الممدودة أو المقصورة: شقراء عظمی . 
صيغة منتهی الجموع » وهي عبارة عن جمع تکسیر مکون من خمسة آحرف وسطها 
آلف » نحو: مساجد» کتائب ‏ أو مکون من ستة آحرف ثالثها آلف » وما قبلها ساکن » 
نحو: مصابیح » عناقید . 

في (ع) [ص: 45] «لم تفعلا ولم تفعلوا». 
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لت 
(الْمَعْرقةُ) قال ابن مالك: حذها وحذ التكرة عم فَالأَوْلَى عد أَقْسَام 
المعرفة ؛ لحصرهاء ثم یقال: وما عدا ذلك نکر:۳)؛ فلهذا سلکنا هذا 
الصنیع لزم منه تقدیم الْمَعْرقَةَ وان كانت المع » وهي سبعة: 


-١‏ [المضمر] 
(مضمة) وهو ما دل على حاضر أو غائب» وهو قسمان: 


(۱) انظر: همع الهوامع (۰)۲۱۸/۱ هذا ما قاله ابن مالك في (شرح التسهيل) 
(115/1)» ولکنه قال في (الألفية): 
نکرة قابل أل مؤثرا أو واقع موقع ما قد ذكرا 
«النكرة ما يقبل (أل) وتؤثر فيه التعريف أو بقع موقع ما يقبل (أل)» فمثال ما يقبل 
(آل) وتؤثر فيه التعريف: رجل » فتقول: الرجل » واحترز بقوله: (وتؤثر فيه التعريف) 
مما يقبل آل ولا تؤثر فيه التعريف كعباس علمّاء فإنك تقول فيه: العباس» فتدخل 
عليه (أل) لكنها لم تؤثر فيه التعریف ؛ لأنه معرفة قبل دخلوها عليه» ومثال ما وقع 
موقع ما يقبل (أل) ذو التي بمعنى (صاحب) نحو: جاءني ذو مال» أي: صاحب 
مال فذو نكرة» وهي لا تقبل (أل) لكنها واقعة موقع (صاحب) وصاحب يقبل (أل) 
نحو: الصاحب» ۰ ابن عقيل .)85/١(‏ 
نقول: وما ذكره ابن مالك في الموضعين ليس تناقضًا؛ لآن ما ذكره هنا يقصد به 
التعريف بالحد» وما ذكره في (الألفية)» وتبعه فيه كثيرون هو تعريف بالرسم 
بمعنى أنه ذكر شيئًا من خصائصه مما يتميز به عن غيره» وبهذا حافظ ابن مالك على 
التسلسل المنطقي في (الالفیة) حيث بدأ بالأصل» وهو النكرة. 
وخالف ذلك في (شرح التسهیل) (۰)۱۱۵/۱ وتبعه السيوطي للنكتة التي لوح 
بها. 
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[أ: الضمير المتصل ] 


(متصل»: وهو «التاء» مضمومة للمتکلم ‏ مفتوحة N‏ 


2 ۳ اه 


و«الألف والواو والنون» للمخاطب والغائب» وهي مرفوعة » 


و«الياء للمتکلم»"* و«الكاف» للمخاطب”" »2 و«الهاء» للغائب» وهي 
للنصب والجر"" و«نا» للمتکلم وهي للثلائة". 


(۱) 
(۲) 
(۳ 
(00 


2 


40 


02020 


(۸) 


نحو: صدقت - بضم التاء -. 
نحو صدقت - بفتح التاء -. 
نحو : صدقت - بکسر التاء -. 
قال ابن مالك: 

وألف والواو والنون لما غاب وغيره كقاما واعلما 
«الالف والواو والنون من ضمائر الرفع المتصلة؛ وتكون للغائب وللمخاطب فمثال 
الغائب: الزيدان قاماء والزيدون قامواء والهندات قمن» ومثال المخاطب: ١‏ 
واعلموا واعلمن» ویدخل تحت قول المصنف وغیره المخاطب والمتکلم» 
هذا بجيد؛ لأن هذه الثلاثة لا تکون للمتکلم أصلاء بل نما تکون للغائب أو 
المخاطب كما مثلنا». ابن عقيل »)45/١(‏ وانظر: توضیح المقاصد (۳۰۳/۱). 
فآما ياء المتکلم فنحو: (ربي أكرمني) فالیاء الأولى في محل جر؛ لأنها مضاف إليه› 
والياء الثانية في محل نصب ؛ لانها مفعول به. 
وأما كاف اا فیهما فمثل: لا بنفعك إلا عملك. «فالکاف الأولى فى محل 
نصب ؛ لأنها مفعول به ؛ والکاف الثانية فى محل جر ؛ لأنها مضاف الیه) . ۱ 
وأما هاء الغائب بنوعيه المذكر والمؤنث فمثل : من يتفرغ لعمله بحسنه » أو من تتفرغ 
لعملها تحسنه» فالهاء الأولى في المثالين في محل جر؛ لأنها مضاف إليه» والثانية 
في محل نصب ؛ لأنها مفعول به. 
نوع مشترك بين الثلاثة: وهو؛ (نا) نحو: ر لا نود إن کیک أو أا 4- 
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[أ: الضمير المتفصل ] 


و«منفصل»: وهو للرفع (آنا ونحن» ‏ و«أنت وآنت وا ضا وأنتم 


راغي الك و(هو وهي وهما وهم وه )۲ 0 وا ي «إيا) مص به 
و ال على التكلّم والعطاب ا 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


0 


[البقرة: [۲۸١‏ فالأولى في محل جر؛ لأنها مضاف إليه» والثانية في محل نصب ؛ 
لأنها مفعول به» والثالثة والرابعة في محل رفع ؛ لأنها فاعل . قال ابن مالك: 

للرفع والنصب وجر ناصلح کاعرف بنا فإننا نلنا المنح 
أي: صلح لفظ (نا) للرفع نحو: (نلنا)» وللنصب نحو: فإنناء وللجر نحو: (بنا). 
ومما ستعمل للرفع والنصب والجر الياء فمثال الرفع: نحو: اضربي » ومثال النصب 
نحو: أكرمني ومثال الجر نحو: مر بي. ويستعمل في الثلاثة أيضا هم فمثال الرفع هم 
قائمون ومثال النصب أكرمتهم ومثال الجر لهم». ابن عقيل .)97/١(‏ 
للمتكلم ضميران: (آنا) للمتكلم وحده؛ و(نحن) للمتكلم المعظم نفسه» أو مع 
غيره. و(أنا) هو الأصل و(نحن) هو الفرع. 
للمخاطب خمسة؛ آولها: وهو اللأصل: (آنت)» للمفرد المذكرء ثم الفروع: (أنت) 
للمخاطبة المونثت (وأنتما) للمذكر المثنی المخاطب» أو المؤنث المثنى 
المخاطب» (وأنتم) لجماعة الذكور المخاطبين» (وأنتن) لجماعة الإناث 
المخاطبات . 
للغائب خمسة؛ آولها وأصلها: (هو) للمفرد الغائب. ثم فروعه: (هي)» للمفردة 
الغائبة» و(هما) للمثنى الغائب» و(هم) لجمع الذكور الغائبين» و(هن) لجمع 
الإناث الغائبات . 
الضمائر التي تختص بمحل النصب اثنا عشر ضميرًا أيضًا» كل منها مبدوء بكلمة: 
إيا. فللمتکلم: (اياي) وهو الأصل» وفرعه: (إيانا) للمتكلم المعظم نفسه أو معه 
غيره. وللمخاطب المفرد: (إياك)» وهو الأصل» وفروعه: (إياك)» للمخاطبة» 
و(إياكما) » للمثنى المخاطب. مؤنثاء أو مذكرًاء و(إياكم) ؛ لجمع الذكور الخاطبين »= 
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۳1 


(تَعْلَمْ) وهو المع لمسمّاه بلا قید" سواء كان شخصيًا: اسمًا 


لأولي ا تا ا ات ی أو 
واف ا ای یا EE‏ شب و عَرْيَط قرب 7 


6 


(۲) 
(۳( 


و(ایاکن) لجمع الاناث المخاطبات. وللغائب: (ایاه) للمفرد الغائب» وفروعه: 
(إياها) للمفردة الغاثبة » و(ایاهما) للمثنی الغائب بنوعيه» و(ایاهم) لجمع الذکور 
الغائبين » و(ایاهن) لجمع الاناث الغاتبات. فللمتکلم اثنان» وللمخاطب خمسة»› 
وللغالب خمسة. ولیس هناك ضمائر منفصلة تختص بمحل الجر. 
آي: بلا قيد التکلم أو الخطاب أو الغيبة. قال ابن مالك: 

اسم يعين المسمی مطلقا وقرن وعدن ولاحق 
((فالاسم) جنس يشمل النكرة والمعرفة» و(يعين مسماه) فصل آخرج النكرة» و(بلا 
قيد) آخرج بقية المعارف كالمضمر ؛ فانه يعين مسماه بقيد التكلم كأناء أو الخطاب 
كأنت » أو الغيبة كهو» ثم مثل الشيخ بأعلام الأناسي وغيرهم تنبيها على أن مسميات 
الأعلام العقلاء وغيرهم من المألوفات» (فجعفر) اسم رجل» و(خرنق) اسم امرأة 
من شعراء العرب» وهي أخت طرفة بن العبد لأمه» و(قرن) اسم قبيلة» و(عدن) 
اسم مکان» و(لاحق) اسم فرس » و(شذقم) اسم جمل» و(هيلة) اسم شاة» 
و(واشق) اسم کلب». ابن عقيل (۱۱۸/۱). 
في (ع) [ص: 95] «أو غیره». 
قال ابن درید: «ومنهم: بنو آنف الناقة» وفیهم شرف وعدد. وسمي بذلك لأنه أكل 
رأس ناقة. وفیهم یقول الحطيئة: 

قوم هم الأنف والاذناب غیرهم ومن يسوي بأنف الناقة الذنبا 
الاشتقاق (ص: ۲۵۵۰). «وکانوا بعیرون به ويغضبون منه.. وکان الرجل من (بنی 
أنف الناقة) إذا قيل له: ممن الرجل؟ قال: من (بني قريع)» فلما مدحهم الحطيئة- 
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ا 


(۱) 


بهذا الشعر صار الرجل منهم إذا قیل له: ممن آنت؟ قال: من بني آنف الناقة 
افتخارًا.. انظر: المفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام (۱۱۲/۱۷ - ۱۱۳) 
(۲/۱۸). 
قال ابن مالك: 

واا اتی وک واا نا 
والحاصل أن العلم ينقسم باعتبار وضعه إلى ثلاثة أقسام: ۱ - الاسم ۲ - اللقب 
۳ - الكنية. والمراد (بالاسم) هنا ما ليس بكنية ولا لقب كزيد وعمرو» و(بالكنية) 
ما كان في آوله أب أو أم كأبي عبد الله وأم الخير» و(باللقب) ما آشعر بمدح كزين 
العابدين والطيب» والأنصاري أو ذم كأنف الناقة والأعمى» والاعرج. انظر: ابن 
عقيل (۰)۱۱۹/۱ وقال ابن مالك: 

ووضعوا لبعض الأجناس علم کلم الأشخاص لفظًا وهو عم 

من ذاك أم عريط للعقرب وهكذا ثعالة للثعالب 

وش بسة مره كذا فجار علم للفجره 
(العلم على قسمین علم» شخص وعلم جنس فعلم الشخص له حکمان: معنوي: 
وهو أن يراد به واحد بعینه کزید وأحمد» ولفظي وهو صحة مجيء الحال متأخرة عنه 
نحو: جاءني زید ضاحكاء ومنعه من الصرف مع سبب آخر غير العلمية نحو: هذا 
آحمد . ومنع دخول الالف واللام عليه فلا تقول: جاء العمرو. 
وعلم الجنس کعلم الشخص في حکمه اللفظي فتقول: هذا آسامه مقبلا فتمنعه من 
الصرف وتأتي بالحال بعده» ولا تدخل عليه الألف واللام فلا تقول هذا الأسامة: 
وحكم علم الجنس في المعنى كحكم النكرة من جهة أنه لا يخص واحدا بعينه فكل 
أسد يصدق عليه (أسامة)» وكل عقرب يصدق عليها (أم عریط)» وكل ثعلب يصدق 
عليه (ثعالة) . 
وعلم الجنس یکون للشخص كما تقدم ویکون للمعنی كما مثل بقوله (برة) للمبره- 
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وش و سات یفاضا و ع ال وا ا 


(۲( 


و(فجار) للفجره». ابن عقيل (۰)۱۲۹/۱ والمبرة: من الب فبرة: لكل بر» والفجرة: 


بسکون الجیم » بمعنی الفجور » وهو المیل عن الحق. ففجار: لكل فجور. 
قال ابن مالك : 

وذان تان للمضی المرتفع وفي سواه ذين تين اذکر تطع 
يشار إلى المثنی المذکر في حالة الرفع بذان» وفي حالة النصب والجر بذین وإلى 
المؤنثتين بتان في الرفع وتين في النصب والجر. ابن عقيل (۰)۱۳۱/۱ والحاصل أنه 
يشار إلى المذكر ب (ذا)» و(ذي) و(ذه) - بإسكان الهاء أو كسرها وهو الأكثر - 
تقول: هذه البنت مهذبة» و(تي) نحو: تلك المرأة تعرف معنى التربية» و(ته) 
- بإسكان الهاء أو کسرها - و(تا). وما يشار به للمثنی» فللمذكر (ذان) في حالة 
الرفع » و(ذين) في حالتي النصب والجر. نحو: هذان عالمان جلیلان» صافحت 
هذين العالمين» سلمت على هذين العالمين. وللمؤنث (تان) في حالة الرفع 
و(تين) في حالتي النصب والجر نحو: هاتان بنتان مجتهدتان» سلمت على هاتين 
المرأتين. ف (ها) للتنبيه و(تان) اسم إشارة مبني على الالف في محل رفع مبتدل 


و(بنتان) خبر. 

قال ابن مالك: 
وبأولى أشر لجمع مطلقا والمد أولى ولدى البعد انطقا 
بالكاف حرفا دون لام أو معه واللام إن قدمت ها ممتنعه 


يشار إلى الجمع مذكرًا كان أو مونثا بأولي ولهذا قال المصنف: آشر لجمع مطلقا 
ومقتضى هذا أنه يشار بها إلى العقلاء وغيرهم» وهو كذلك ولكن الأكثر استعمالها 
في العاقل ومن ورودها في غير العاقل قوله: 

ذم المنازل بعد منزلة اللوی والعيش بعد آولشك الأيام 
وفيها لغتان: المد وهي لغة أهل الحجاز وهي الواردة في القرآن العزیز» والقصر- 
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و(هنا) للمكان » ويتصل بها فى ۳ كاف خطاب تتصرف بحسب 
E e n‏ و E‏ 


- 5 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


[الْمْتَادَى] 
(وَمُنَادَى) کیا رجل7". 


وهي لغة بني تميم. وأشار بقوله: (ولدى البعد انطقا بالكاف) إلى آخر البيت.. إلى 
أن المشار إليه له رتبتان: القرب والبعد فجميع ما تقدم يشار به إلى القريب» فإذا 
أريد الإشارة إلى البعيد أتى بالكاف وحدها فتقول: (ذاك) أو الكاف واللام نحو: 
(ذلك). وهذه الکاف 9 خطاب فلا موضع لها من الإعراب وهذا لا خلاف فيه. 
فان تقدم حرف التنبيه الذي هو (ها) على اسم الاشارة أتيت بالکاف وحدها فتقول: 
(هذاك) وعلی قوله: 

رأيت بني غبراء لا پنكرونني ولا أهل هذاك الطراف الممدد 
ولا يجوز الاتیان بالکاف واللام فلا تقول هذالك. وظاهر کلام المصنف أنه لیس 
للمشار إليه الا رتبتان قربی وبعدی كما قررناه» والجمهور على أن له ثلاث مراتب: 
(قربی ووسطی وبعدی) فیشار إلى من في القربی بما ليس فيه كاف ولا لام ک(ذا) 
و(ذي)» والی من في الوسطی بما فيه الکاف وحدها نحو: (ذالك)» والی من في 
البعدی بما فيه كاف ولام نحو: (ذلك)». ابن عقيل (۱۳۱/۱- ۰)۱۳۹ 
في (ع) [ص: 45] «البعید). 
قال ابن مالك: 

وبهنا أو ههنا أشر إلى داني المکان وبه الکاف صلا 

في البعد أو بشم فه أو هنا أو بهنالك انطقن أو هنا 
«(يشار إلى المكان القريب ب (هنا)» ويتقدمها (هاء التنبيه) فيقال: (ههنا) ويشار إلى 
البعيد على رأى المصنف ب (هناك) و(هنالك) و(هنا) - بفتح الهاء وكسرها مع 
تشديد النون - وب(ثم) و(هنت)» وعلى مذهب غيره (هناك) للمتوسط وما بعده 
للبعید». ابن عقيل ٠ "9/1١‏ ). 
(يا) حرف نداء مبني على السكون لا محل له من الإعراب» و(رجل) منادى نكرة- 
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[لمْضُو] 


© 
اه «الّدي) ۱ و«التى) للدت 
ویثنیان کالاشار:(۳ و«الذین» لجمع a‏ و«اللاتي» لجمع 

المونث . 
وللجميع «من» للعالہ» وا و 

= مقصودة مبني على الضم في محل نصب. 

(۱) (الذي) للمفرد المذکر» نحو جاء الذي ربح الجائزة» ف (الذي) اسم وموصول مبني 
على السكون في محل رفع فاعل . 

(۲) (التي) للمفرد للمؤنث» نحو: حضرت التي كتبت الواجب. 

(۳) (اللذان) للمعی المذكر رفعاء و(اللذين) نصبًا وجراء نحو: جاء اللذان ربحا 
الجائزة» ف (اللذان) اسم موصول مبني على الألف في محل رفع فاعل . و(اللتان) 
للمثنى المؤنث » وحكمه كالذي قبله. 

(:) (الذين) لجمع الذكورء وهو بالياء مطلقّاء أي: في حالة الرفع والنصب والجر. 
و(اللاتي) لجمع المؤنث» ومثلها: اللائي» ويجوز إثبات الياء وحذفهاء نحو: 
حضرت اللائي جمعن الصدقات» ف (اللائي) اسم موصول مبني على السكون 5 
محل رفع فاعل» وإن حذفت الياء فهي مبنية على الكسر. 

6 آي: العاقل . ولغیره قلیلا وقد تقدم بیان ذلك في (ألفاظ العموم) . 

() تقدم بیان ذلك. 

(۷) قال ابن مالك: 


وصفة صريحة صللة أل وكونها بمعرب الأفعال قل 
«الألف واللام لا توصل إلا بالصفة الصريحة قال المصنف فى بعض كتبه: وأعنى 
بالصفة الصريحة اسم الفاعل نحو الضارب واسم المفعول نحو المضروب والصفة 
المشبهة نحو الحسن الوجه فخرج نحو القرشي والأفضل وفي كون الألف واللام 
الداخلتين على الصفة المشبهة موصولة خلاف وقد اضطرب اختيار الشيخ- 
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اد وان برست صریح ٩۳!‏ . 
5 (فذو رن 1 1 ده 

= أبي الحسن بن عصفور في هذه المسألة فمرة قال إنها موصولة ومرة منع ذلك». 
انظر: ابن عقيل (۱۵۵/۱). 
وقد ذكروا أن (أل) لا تكون اسم موصولا إلا بثلائة شروط: 
الأول: أن تكون مع وصف. وهو ما دل على معنى وذات. 
الثاني: أن يكون الوصف صریحا. والوصف الصريح: هو الاسم المشتق الذي يشبه 
الفعل في التجدد والحدوث شبها قويًا بحيث يمكن أن يحل الفعل محله» وذلك هو 
اسم الفاعل نحو: أعجبني القاری. واسم المفعول نحو: تصفحت المكتوب» وصيغ 
المبالغة نحو: فاز السابقون إلى الخيرات. 
الثالث: أن يكون الوصف لغير تفضيل . فان كان لتفضيل كالأفضل والأعلم» فهي 
حرف تعريف» وليست موصولة» فلا تكون بمعنى (الذي). انظر: تعجيل الندى 
(ص: ۱۱۰ - ۰)۱۱۱ ومع أن (آل) اسم موصول» وتعتبر كلمة مستقلة» فان الإعراب 
لا يظهر عليها؛ وانما يظهر على الصفة الصريحة المتصلة بهاء التي تعرب مع 
مرفوعها صلة لها. 

(۱) جملة الصلة تكون فعلية نحو: جاء الذي نجح» واسمية نحو: جاء الذي خلقه كريم. 
وجملة صلة الموصول لا محل لها من الإعراب. 

(۲) انظر تعليقنا السابق على قول المصنف: وأل لهما. 

(۳) هذا القسم السادس من أقسام المعرفة: وهو المعرف ب (أل) وهي على نوعين كما 


ذكرها المولف . قال المرادي في توضيح المقاصد: «اعلم أن أداة التعريف قسمان: 
عهدية وجنسية؛ لأن مصحوبها إن عهد بتقديم ذكره نحو: (جاءني رجل فأكرمت 
الرجل)» أو بحضور مدلوله حساء كقولك: القرطاس» لمن سدد سهماء أو علما 
كقوله تعالى: لد هُمَا ف آلْمَارٍ € [التوبة: »]5٠‏ فهي عهدية وإلا فهي جنسية.- 
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نحو: 
[النور: ۰]۳۰ لذ هما ف الکار 4 [التوبة: ]٤٠١‏ 


(۱) 
69 
(۳( 


2 


2 


الرجل خير من المرأة» أو عهدیة" نحو: فا یبا ایس 4 
(ه( 


والجنسية إن خلفها (کل) دون تجوز فهي لشمول الافراد نحو: لن الْإِضَنَ فى 
خُر € [العصر: ۰]۲ وان خلفها بتجوز فهي لشمول الخصائص مبالغة نحو: آنت 


ے صدرتم ريرس 


الرجل علمّاء وان لم یخلفها فهي لبيان الحقيقة» نحو: #وععنَامن الماء كل شىء 
حي [الأنبياء: ۰]۳۰ وهو الذي يسميه المتکلمون: تعریف الماهية. انظر: توضیح 
المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك لأبي محمد بدر الدين حسن بن قاسم 
المرادي .)557/١(‏ 

في (د) [أ: 08]: «جنسية كانت أو استغراقیة) . 

علامة (آل) الإستغراقية أن يصلح وقوع (كل) موقعها. 

وهي التي تكون لبيان الحقيقة» أي: تبين حقيقة الجنس وماهيته وطبيعته» بقطع النظر 
عما يصدق عليه من أفراده؛ ولذلك لا يصح حلول (كل) محلها. وتسمى (لام 
الحقيقة والماهية والطبيعية)» فإذا قلنا: الرجل أفضل من المرأة» فليس کل رجل 
كذلك» فقد يكون من النساء من تفوق بفضلها وخيرها كثيرا من الرجال. ف: (أل) 
هنا لتعريف الحقيقة غير منظور بها إلى جميع أفراد الجنس » بل إلى ماهيته من حيث 
هي : 

آل العهدية: هي التي تدخل على النكرة؛ فتفيدها درجة من التعريف تجعل مدلولها 
فردا معیتّا؛ بعد أن كان مبهمًا شائعًا» ومنه قوله تعالی: وقوله تعالی: 6 سا إل 
فرعو رشو لو مس فصوت ارو 4 [المزمل: ۰]۱۲-۱۵ النحو الوافي (۰)4۲۳/۱ 
قال السيوطي: «ما ذکر من تقسیم (آل) إلى: عهدية وجنسية هو مذهب الجمهور 
وخالف آبو الحجاج یوسف بن معزوز فذکر أن (آل) لا تکون إلا عهدية » فإذا قلت: 
الدینار خير من الدرهم فمعناه: هذا الذي عهدته بقلبي على شکل کذا خير من 
الذي عهدته على شکل كذاء فاللام للعهد آبدا لا تفارقه» وقال ابن عصفور: لا يبعد 
عندي أن تسمی الألف واللام اللتان لتعریف الجنس عهدیتین ؛ لأن الأجناس- 
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۷ - (ومضاف لأحدها)"" کغلامی وغلام زيد إلى آخره» والمضاف 


فى هرقية ما اضیف ال إا المقباف للمضمر ۲ اانه جوت راذا خف 
بالواوة. وكذا لاد کات کے رة الأشارة لام رهما باد 
والمر اجه وعطفت الباق بالقاء غار ان کل دون ما قله 


[النكرة] 


(النكرة'؟؟ غيرها) آي: غير السبعة المذکورة (وعلامته قبول آل) 


الموكرة رت كرجا بات سائر المعارك فلا لها > رفح 
الحسن «آل» فيه للمح الصفة لا توثر"" التعريف”". 


(۳ 


(€) 


2 


(1) 
۹2 


عند العقلاء معلومة مذ فهموها والعهد تقدم المعرفة» وقال ابن بابشاذ: العهدية 
بالأعيان والجنسية بالأذهان) همع الهوامع (۳۱۰/۱). 

في (ع) [ص: 45] «إلى آحدهما». آي: إلى واحد من المعارف الستة المذکورة 
سابقًا . 

في (ه) [أ: ۲۷]: «إلى المضمر). 

في (ه) [أ: ۲۷]: (تعريفه). 

والنكرة هو: الاسم الشائع في جنسه» وهو: كل اسم يقبل دخول الألف واللام عليه 
أو يقع موقع ما يقبل الألف واللام. انظر: اللمحة في شرح الملحة» لابن الصائغ 
(۱۱۹/۱). 

في (ع) [ص: ۹۷ ] «يقبلها». 

في (ع) [ص: ۹۷ ] «يؤثر). 

تأتي (أل) للمح الصفة» والمراد بها: الداخلة على ما سمي به من الأعلام المنقولة» 
مما يصلح دخول (آل) عليه» کقولك في حسن: الحسن» وأكثر ما تدخل على 
المنقول من صفت کقولك في حارث: الحارث» وقد تدخل على المنقول من 
مصدر» کقولك في فضل: الفضل» وعلی المنقول من اسم جنس غير مصدر»- 
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(۱) 


(۲) 
(۳) 


3 سر 8 
| آقسام الفعل ] 


(الأفعال) نلائة ۳ : 


| الفعل الماضي] 
(ماض'" مفتوح ۳) آي: مبني على الفتح لفظا کضرب أو تقدیر! کعدا. 


كقولك في نعمان: النعمان» وهو في الأصل من آسماء الدم ؛ فیجوز دخول (أل) في 
هذه الثلاثة؛ نظرا إلى الأصل» وحذفها نظرًا إلى الحال.. وفائدة دخول الألف 
واللام الدلالة على الالتفات إلى ما نقلت عنه من صفة أو ما في معناها. 
قال ابن مالك: 

وبعض الأعلام عليه دخلا للمح ما قد كان عنه نقلا 

كالفضل والحارث والنعمان کر ا وة سان 
انظر: شرح ابن عقيل (۰)۱۸6/۱ 
قال فى (الملحة): 

وان أردت قسمة الاأفعال لينجلي عنك صدى الإشكال 

فهي ثلاث مالهن رابع ماض وفعل الأمر والمضارع 
الفعل: حدث؛ وهو لا بيقع إلا في زمان» ویختلف باختلافه. والزمان على ثلاثة 
أقسام: ماض» وحال» ومستقبل. فكل فعل يقع في زمان فهو مختص به؛ فالماضي 
يعتبر بأمس » والمضارع يعتبر بالآن» وهو بدخول السين أو سوف للمستقبل» وفعل 
الأمر يستدعى به من المأمور أن يحدث الفعل فلا يقع إلا في المستقبل. انظر: 
اللمحة في شرح الملحة (۱۳۱/۱). 
الفعل الماضي: هو ما دل على حدث وقع قبل زمن التكلم. 
الأصل في المبني أن يكون بناؤه على السكون؛ لخفته» وإنما بني الماضي على 
حركة ؛ لكونه أشبه المضارع المعرب في وقوع كل منهما صفة» وصلت وحالاء 
وخبراء وإنما كان بناؤه على الفتح؛ لكون الفتح أخف الحركات مع کون الفعل 
ثقیلا ؛ بسبب دلالته على شيئين» هما الحدث والزمان» فلو أنه بني على الضم- 
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وینوب عنه الضم إذا اتصل به واو نحو: ضریوا. 


| فعل الامر ] 


۲ : من‎ 0۳( f 
زوا ۲ ساکن) اي : ميني على السکون کاضرب » وینوب عنه‎ 


الحذف فى معتل الآخرء کاخش وارم واغز*. 


(۲ 


(۳( 


€3) 


)٥( 
000 


| الفعل المضارع] 
(ومضار ع و مرفوع) إذا تجرد E‏ ا 


لاجتمع فيه ثقيلان » فطلبوا في نطقهم التخفف من أحد الثقيلين» فجاءوا به مفتوحا. 
يبنى الفعل الماضي على الضم إذا اتصل به واو الجماعة نحو: (ضربوا)» وهذه 
الضمة عارضة لمناسبتها الواو. 

الضمير المرفوع المتحرك يشمل المتكلم كقولك: قمت» والمخاطب» نحو: قعدت» 
والمخاطبة» نحو: قعدت , والمتكلمين» نحو: قمنا وقعدناء والنسوة» نحو: قمن 
وقعدن. 

فعل الأمر: هل ما دل حدث يطلب حصوله في المستقبل. 

لم يذكر المؤلف نيابة حذف النون في الأفعال المتصلة بألف الاثنين» وواو 
الجماعة» وياء المخاطبة» مثل: اذهباء أنت لم تكتبي الواجب» صوموا تصحوا؛ 
وذلك أن فعل الأمر يبنى على ما يجزم به مضارعه» فيبنى على السكون في 
الصحيح » ويبنى على حذف حرف العلة في المعتل» ويبنى على حذف النون في 
الأفعال الخمسة. 

الفعل المضارع: هو ما دل على حدث يحصل في الحال أو الاستقبال. 

يعرب الفعل المضارع إذا تجرد من نون التوكيد الثقيلة والخفيفة المباشرة» - 


2۷ 
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O 
. من ناصب وجازم‎ 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


[ نواصب الفعل المضارع | 


مر رصح 2 


۲ ۲ اس هه ۲ 
(وننصبه: ا" نحو: فلن ی الارض 4 [یوسف: 1۸۰ 
اقا ی إذن امن لمق قال الورك 


ومن نون النسوة. 

فائدة: الأصل في الأفعال البناء» وأعرب منها الفعل المضارع» لتوارد معاني تركيبية 
تختلف بحسب الإعراب» نحو: (لا تأكل السمك وتشرب اللبن)» فكلمة (تشرب) 
تتوارد عليها ثلاثة من أنواع الإعراب وهي: الرفع والنصب والجزم» ويكون معنى 
الجملة على الرفع: النهي عن أكل السمك» وإباحة شرب اللبن» وعلى النصب: 
النهي عن الجمع بين أكل السمك وشرب اللبن» مع إباحة أحدهماء وعلى الجزم: 
النهي عن أكل السمك وعن شرب اللبن. 

إذا جرد الفعل المضارع عن عامل النصب وعامل الجزم رفع» واختلف في رافعه 
فذهب قوم إلى أنه ارتفع ؛ لوقوعه موقع الاسم فيضرب في قولك: زيد يضرب »› واقع 
موقع: ضارب فارتفع لذلك» وقيل: ارتفع ؛ لتجرده من الناصب أوالجازم وهو اختيار 
المؤلف . انظر: توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك (۰)۱۲۲۸/۳ 
(لن) لنفي المستقبل » وتفيد تأكيد النفي » ولا تقتضي تأبيده. 

من جملة نواصب المضارع (إذن) ولا ينصب بها إلا بشروط: 

أحدها: أن يكون الفعل مستقبلا . الثاني: أن تكون مصدرة. الثالث: أن لا يفصل بينها 
وبين منصوبهاء وذلك نحو أن يقال: أنا آتيك » فتقول: إذن أكرمك. فلو كان الفعل 
بعدها حالا لم ينصب» نحو: أن يقال: أحبك» فتقول: إذن أظنك صادقا» فيجب 
رفع أظن وكذلك يجب رفع الفعل بعدها إن لم تتصدر. نحو: زيد إذن يكرمك» فان 
كان المتقدم عليها حرف عطف جاز في الفعل: الرفع والنصب» نحو: وإذن أكرمك› 
وكذلك يجب رفع الفعل بعدها إن فصل بينها وبينه» نحو: إذن زيد يكرمك »= 
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46 حعت 5 
و نحو: جئت كي تكرمني » (ظاهرة) قید في الغلاثة . 


و(أن كذا) أي: ظاهرة”" نحو: أعجبني أن تقوم» (ومضمرة بعد 


اللام)7*) أي لام التعليل » 39ب 121 


600 


(۲) 
(۳) 


2 


2 


فإن فصلت بالقسم نصبت» نحو: إذن والله آکرمك. 
قال ابن مالك: 

ونصبوا بإذن المسستقبلا إن صدرت والفعل بعد موصلا 

أو قبله اليمين وانصب وارفعا إذا إذن من بعد عطف وقعا 
انظر: شرح ابن عقيل (۰)7/4 توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك 
(۱۲۳۸/۳- ۰6۱۲۳۹ شرح شذور الذهب » للجوجري (۵۲۰/۲). 
(كي): المراد يها هنا المصدرية » ولیست التعليلية فان الناصب بعدها (آن) مضمرة 
ولیس هي الناصبة. وتتعین مصدریتها إن سبقتها اللام» نحو: لکلا تسوا ٩‏ 
[الحدید: ۲۳] وتعلیلیتها إن تأخرت اللام أو (آن) نحو: جئتك كي لتقضيني . انظر: 
شرح شذور الذهب ‏ للجوجري ۰۵۱۸/۲ 
يعني: أن (لن» وإذن» وكي المصدرية) لا تعمل إلا ظاهرة» ولا تعمل مضمرة. 
وشرط نصبها ألا تكون مخففة من الثقيلة» وهي الواقعة بعد ما يدل على التحقيق» 
سواء كان بلفظ العلم» أو الظن» فان وقعت بعد ما يفيد ظنّاء سواء كان بلفظ (ظن) 
أو ما أشبهه من (حسب) ونحوه» جاز فيه اعتبار كونها مصدرية» حملا للظن على 
بابه» وكونها مخففة حملا له على اليقين» نحو: قوله تعالى: #وحَرباً لا تکورک 
َة [المائدة: ۰]۷۱ فمن نصبه جعلها مصدرية» ومن رفعه جعلها مخففة من 
الثقيلة . انظر: شرح شذور الذهب» للجوجري (۵۲۳/۲ - 5 ۵۲) بتصرف . 
انفردت (آن) بالعمل ظاهرة» ومضمرة» وتعمل مضمرة بعد: لام التعليل» ولام 
الجحود. وأو » وحتى » وفاء السببية» وواو المعية المسبوقتين بطلب أو نفي . 
من الحروف الجارة التي تضمر بعدها (أن) هي اللام. وإضمار (أن) بعدها إما 
واجب. أو جائز أو ممتنع . فان كانت تعليلية وتجرد الفعل من (لا) فالإضمار جائز 
نحو: جئتك لأقرأء أي لأن أقرأء ويجوز إظهارها. ون قرن الفعل ب(لا)- 


0۹ 


(۱) , . . لاس م ميو ۱ 
ولام الجحود"" نحو. يعفر ک هه [ الفتح: ۲ 


لبم # [الانفال: ۳۳] ۰ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


5 وروا ير‎ O و لكام ةو‎ I 
. (و) بعد اى" نحو: لالرَمَنك أو تقضيّني حقي‎ 


مر 
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(وحتى) " نحو: #وَرُلْزْلوا حى قول اَليَسُولٌ € [البقرة: :۲۱]. 


سواء كانت نافية أو مؤكدة وجب إظهار (آن) بعد اللام» وامتنع الإضمار نحو: قوله 
تعالى: یت کون اين عم حه [البقرة: ۰]۱0۰ وقوله: ت يتل مل 
الححتبي* [الحديد: 4؟]. انظر: شرح شذور الذهب» للجوجري (۵۳۰/۲). 
لام الجحود: هي المسبوقة بكون منفي » ماض اما لفظًا ومعنى أو معنى فقط » ويجب 
بعدها إضمار (أن) ولا يجوز إظهارها بحال من الأحوال؛ نحو قوله تعالى: کات 
له در ألْمَْمِنِينَ * [آل عمران: 1۱۷۹ ٠‏ ل يك الله لیر كج 4 [النساء: ۰]۱۳۷ 
(أو) التي بمعنى (إلى) نحو: لألزمنك أو تقضيني حقي ‏ أي: إلى أن تقضيني حقي » 
أو بمعنى (إلا) نحو: لأقتلنه أو يسلم » أي: إلا أن يسلم. وتضمر (أن) بعدها وجوبًا 
بالمعنيين السابقين» والضابط في ذلك: أن الفعل الذي بعدها إن كان مما ينقضي 
شينًا فشيئًا فهو موضع (إلى)» وان لم يكن فهو موضع (إلا)» فان لم يصلح في 
موضعها أحدهماء وورد المضارع منصوبًا بعدها نحو قول الشاعر: فلولا رجال من 
رزام أعزة... وآل سبيع أو أسوءك علقمًا. جاز إظهار (أن) ولم يجب إضمارها. 
انظر: شرح شذور الذهب» للجوجري (۵۳۲/۲ - ۵۳۳). 

من الحروف التي تضمر بعدها (أن) وجوبًا (حتى) الجارة وهي التي تدخل على 
الاسم الصريح» بمعنى (إلى)» وتدخل على المضارع فيتعين حينئذ إضمار (أن) 
بعدها ناصبة ؛ لتكون مع الفعل في تأويل مصدر مجرور ب (حتی) ولا يجوز إظهار 
(أن) بعدها لا في شعرء ولا في نثر» ولا يكون الفعل بعدها إلا مستقبلا أو مؤولا 
به. انظر: شرح شذور الذهب للجوجري (۵۲۰/۲). وتأتي (حتی) في الكلام على 
ثلاثة آضرب: عاطفة» وابتدائية» وجارة. فالعاطفة: تعطف بعضا على كل.. 
والابتدائیة: تدخل على جملة مضمونها غاية لشيء قبلها کقول جرير بن عطية- 


ولاه 
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(وفاء ا وواو ا المجاب بهما اين أمرع آو نهي » 


= الخطفي من قصيدة يهجو بها الأخطل» وهو من (الطویل): 
فما زالت القتلی تمج دماءها بدجلة حتی ماء دجلة آشکل 

ولیس المعنی أنه يجب أن یکون بعدها المبتدأ والخبرء بل المعنی على الصلاحية» 
فمتى كان بعدها جملة فعلية مصدرة بماض نحو: #حَ عَمّوا 4 [الأعراف: 1۹0 أو 
بمضارع مرفوع تقول: شربت الابل حتى يجيء البعير بجر بطنه» أطلق عليها حرف 
ابتداء. والجارة: تدخل على الاسم الصريح بمعنى (إلى)› وتدخل على المضارع » 
ويجب حيئنذ إضمار أن بعدها ناصبة ؛ لتكون مع الفعل في تأويل مصدر مجرور 
بحتی » ولا يجوز إظهار (آن) بعدها. انظر: توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية 
ابن مالك (۱۲۹/۳). 

فائدة: إذا انتصب المضارع بعد حتى» فالغالب أن تكون للغاية ؛ كقوله تعالى: #قَالْوا 
کن تح عليه كيين حى َم لا موس [طه: 214١‏ وعلامتها: أن يصلح في 
موضعها (الی)» وقد تكون للتعليل» نحو: جد حتى تسر ذا حزن. وعلامتها: أن 
يحسن في موضعها (كي). 

(۱) وهي التي قصد بها الجزای إذا كانت مسبوقة بنفي محض »› والمراد به: ألا تتلو 
تقريرًا» نحو: (ألم تأتني فأحسن إليك)» وألا يكون متلوًا بنفي محض» نحو: (ما 
تزال تأتينا فتحدثنا). وألا ينتقض بإلاء نحو: (ما تأتينا إلا فتحدثنا). 

(۲) وهي التي تفيد معنى (مع)» فان (أن) مضمرة بعدها وجوبًا أيضا بعد النفي والطلب 
بشرطیهما السابقین . نحو: (لا تأکل السمك وتشرب اللبن). آي لا يكن منك آکل 
للسمك مع شرب اللبن» فیکون ذلك نهيا عن الجمع بينهماء فلا يمتنع الإتيان 
بأحدهما منفردا. وخرجت الواو التي لمجرد العطف نحو: (لا تأكل السمك 
وتشرب اللبن) بجزم (تشرب) عطقا على (تأکل)» فیکون ذلك نهیا عن کل واحد 
منهما. والاستئنافية نحو (لا تأکل السمك وتشرب اللبن) آي وأنت تشرب اللین. 
فلا يجوز النصب أيضاء بل يجب الرفع» ویکون نهیا عن أكل السمك وإخبارا 
بشرب اللبن ۰ 

(۳) في (د) [ب: 0۸]: «مخاطب بأمر..». ومما ينصب المضارع وجوبًا باضمار (آن)- 
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أو دعای آو استفهام » آو عرض ٩‏ » آو er‏ آو تمن » أو ترج › (أو 


مثاله: في الفاء: زرني”" فاکرمك ۰ ولا وا فيه حل ۰۰ [طه: ١م]ء‏ 
رب وفقني فلا أزيغ » #مَهَل نام من شقعا فَیمْمَعَواً َا [الأعراف: مه]ء ألا 
تنزل بط فتصيب خيرًا » لولا تسافر 0 سس مهم ره 
[الساء: ]۷٣‏ » لَمَلَ یلم ا ١‏ قبت اوی اغا معي ۲۷ ] 


وح م 4 > مدو ۶ 


دورد [فاطر: ۳۲] 


= ذا آتی بعد فاء السببية» وواو المعية مسبوقین بنفي محض أو طلب بالفعل نحو: لا 
یمن عم منوا (لا) نافية و(یقضی) فعل مضارع مبني للمجهول» آي: لا 
یحکم علیهم بالموت » و(علیهم) متعلقان بيقضى » و(الفاء) السببية و(یموتوا) فعل 
مضارع منصوب بأن مضمرة بعد فاء السببية. 
وقوله وي4: لآم حب أن دلوا اجه ولا يعار له ای ج جنر مدت ول 
امین 2# فقوله ويقَ: وَيعلَمَ امسر 4 قرأ السبعة بفتح د »> فالواو للمعية 
ويعلم فعل مضارع منصوب بأن مضمرة بعد واو المعية والفاعل هو والصابرين مفعول 
به وقد تقدم النفي عليها ونفي العلم بالنسبة الى الله كناية عن نه نفي المعلوم وهما 
الجهاد والصبر. 
وقوله ويّّ: یل عَليَكْْ عَضَ» (لا) ناهية و(تطغوا) فعل مضارع مجزوم بلا 
الناهية و(الواو) فاعل و(نه) متعلقان بتطغواء (فيحل) الفاء السببية » و(يحل) فعل 
مضارع منصوب بأن مضمرة ؛ لأنه وقع في جواب النهي و(علیکم) متعلقان بیحل . 

(۱) العرض: هو الطلب برفق ولین » نحو: ألا تأتینا فتحدثنا. 

(۲) التحضیض: هو الطلب بشدة» نحو هلا زرتنا فنکرمك. 

(۳) في (ع) [ص: ۷ «ذرني» . 

(:) «عندنا) ساقطة من (ه) [ب: ۲۷]. 
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ومثاله في الواو: #ولمًا يعار ر الله ألَذِينَ ج جبه‌دوامنک وعم ابر © [ 


عمران: ۰۱6۲ وقس الباقي . 


كه تنل الرّبْعَ القَوَاء توق +“ hn‏ اس 


(۱) 


(۲ 


ال اليك وري ال ۳ 


قائل البيت: جميل بن معمر العدوي الشاعر صاحب بثينة . ذكر المصنف هنا صدر 
البیت » وعجزه: 

مدي د جه ول شخرتك الوم اا سا 
(الربع): قیل: الخلاء» وقیل: الدار حیثما کانت» و(القواء): الخالية من الأنيس» 
(فينطق): نطق الربع: أي: ما يتبين من آثاره. أي: لم يكن في الدیار آثر يستبان لقدم 
عهدها بالنزول فيها. و(البيداء): القفرء و(السملق): التي لا تنبت شيئّاء وقيل: 
السهلة المستوية» والسؤال هنا في قوله: ألم تسأل الربع 5 آهله ؟ والشاهد فيه أن 
الفاء في (فينطق) للاستئناف » والتقدير: فهو ينطق . 
انظر: شرح الشواهد للبغدادي (05/5)» معاني الحروف» للرماني (ص: 55)» 
الكتاب »)577/١(‏ الجنى الداني (ص: 75)» رصف المباني (ص: ۳۷۸ 
۵ الديوان (ص: 47)» شرح مغني اللبيب» د. عبد اللطيف محمد الخطيب 
»)٥٠١/۲(‏ أوضح المسالك (۰)۱۸۰/4 المفصل في صنعة الإعراب (ص: 
۰۹ شرح الرضي على الكافية (77/5)» شرح شذور الذهب (ص: 6۳۸۸ 
معاني القرآن» للفراء (۲۷/۱). 
(بالتصب نهي عن الجمع بينهماء وبالجزم نهي عنهما مطلقًا» وبالرفع نهي عن الأول 
وإباحة الثاني. وأجيب بأن النصب على إضمار (أن)» والجزم على إرادة (لا)) 
والرفع على القطع. فلو أظهرت العوامل المضمر لم تحتج إلى الإعراب. وذهب 
بعض المتأخرين إلى أن الفعل أحق بالإعراب من الاسم ؛ لأنه وجد فيه بغير سبب- 


oV 
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[الجَوَازِمٌ | 


| يجزم فعلا تخد 


(۱) 


(۲ 


(وَيَجْزْمُةُ: لَمْ وَلم) وهما (للنفي) "۲ نحو: ون لر کتمل )۱۳۹ [المائدة: 


فهو له بذاته بخلافه الاسم فهو له لا بذاته فهو فرع » وهذا هو القول الثاني المطوي 
في المتن. قال في (الارتشاف) وهذا من الخلاف الذي ليس فيه كبير منفعة» همع 
الهوامع (۰01۳/۱ وتسمی - هذه الواو -: (واو الجمع)» ای لا تجمع بینهما - أكل 
السمك وشرب اللبن -۰ وتسمی أيضًا (واو الصرف) آیضا لأنها تصرف الثاني عن 
الاعراب إلى الأول. انظر: الکلیات (ص: ۰۱۸۷ 

مما یجزم فعلا واحدا: (لم) و(لما)» وهما للنفي» ویختصان بالمضارع ویقلبان معناه 
إلى المضي نحو: لم يقم زيد» ولما يقم عمرو. ولا یکون النفي بلما الا متصلا 
بالحال اين عقیل (۰6۲2/4 

يعني قوله وكَ: #وإن ر تل ها بنك رسا فان (الواو) استئنافية» و(إن) 
شرطية » و(لم تفعل) فعل الشرط » و(الفاء) رابطة للجواب » و(ما) نافية» وجملة: 
(بلغت) في محل جزم جواب الشرط ٠‏ و(لم): حرف نفي مختص پجزم المضارع ؛ 
يقلب زمنه من الحال والاستقبال إلى الزمن الماضي » نحو: لم يحضر الضيف » ومنه 
قوله ويكَ: لم يزد وم بوک #. وقد تدخل عليه همزة الاستفهام التقريري فلا 
تغير عمله. كقوله وككَ: ۷ مح لك صَْرَةَ 4» فالهمزة للاستفهام» و(لم) حرف 
نفي وجزم وقلب و(نشرح) فعل مضارع مجزوم. 

وإذا دخلت على (لم) آداة الشرط فان المضارع يتجرد للزمان المستقبل . 

ویبطل تأثیر (لم) في قلب زمانه إلى الماضي کقوله ڪ4: لون لم تقعلوا وا یرب 
من أله سوا # لكن ما الذي جزم المضارع أهو (إن) أم (لم)؟ قیل: انه (لم) ؛ 
لانه عامل شديد الاتصال بمعموله ولم يقع إلا مع الفعل المستقبل في اللفظ . 
و(إن) قد دخلت على الماضي في اللفظ وقد وليها الاسم نحو: ون أحد 
الم رکه > أسَسَجَارَكَ 4 وقیل: (إن) لسبقها ولقوتها؛ لأنها تؤثر في زمن ۳ 


oV 


مس نم 


۰۷ 


(۱) 


(۲) 
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بل يدوو کا چ [ص: ۰۸ و«لما» بل في من «لم)!. 
رو «لا» و«اللام) للطلب) وهو طلب الترك 5900 بالنهي في الأول 


ولفظه. والأول وجيه. مع أن هذا الخلاف لا قيمة له؛ لأن المضارع مجزوم على أي 
حال. تعجيل الندی (ص: ۸٤‏ - ۸۵). 

(بل) إضراب انتقالي مسوق لبيان سبب الشك الذي ترسب في ضماثرهم » وهو أنهم 
لما يذوقوا العذاب» ولو أنهم ذاقوه وعانوا بلاءه وكابدوا هوانه لصدقوا ولما لجئوا 
إلى مدافعة اليقين بالشك. 

و(لما) حرف نفي وجزم» و(يذوقوا) فعل مضارع مجزوم بلما و(الواو) فاعل» 
و(عذاب) مفعول به وعلامة نصبه فتحة مقدرة على ما قبل ياء المتكلم المحذوفة 
لمراعاة الفواصل . و(لما) الجازمة مثل (لم) فيما تقدم. 

وتنفرد (لم) بمصاحبة الشرط نحو: وان ر تل ما بت را4 [الماندة: 7۷]) 
وبجواز انقطاع نفي منفیها. ومن ثم جاز (لم يكن ثم كان)» وامتنع في (لما). 
وتنفرد (لما) بجواز حذف مجزومها ک(قاربت المدينة ولما) آي: ولما آدخلها فأما 
قوله: (یوم الأعازب إن وصلت وان لم...) فضرورة وبتوقع ثبوته نحو: بل لا 
يوقا ص44 ۰ وم يَدَخُلٍ الاين فى ویک € الحجرات: »]١5‏ ومن ثم امتنع (لما 
یجتمع الضدان)». آوضح المسالك (۲۰۲/4 -۲۰). 

والحاصل أن الاختلاف بینهما من آوجه: اثنان خاصان ب (لم)» وائنان خاصان 
ب (لما): فأما (لم» تختص بجواز مصاحبتها للشرط - كما سبق -۰ ۲ - الثاني مما 
تختص به (لم) أنه يجوز انقطاع مجزومها قبل النطق بهاء ومنه قول الله ك هل أن 
عل آلاشتن حي من اهر لَمْ یک میا مور [الانسان: ۰]۱ ثم كان» يعني هو لما 
كان في بطن آمه لم يكن شیتا مذکورا ثم خرج إلى الدنیا وصار شيئًا مذکورا ثم 
لما كبر صار ملكاء صار کلام صار كذاء صار کیب ام 

أما ما تختص به (لما) فهو أمران: ۱ - الأمر الأول أنه يجوز حذف مجزومها - كما 
سق دن ۲ب والامر الثاني الذي تختص به (لما) هو أنه يتوقع حدوث مدخولها 


كما سبق -. 
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نحو: الا ری 04 [الحج: ۰۲۰ لقمان: ۱۳] ۰ 


وطلب الفعل المسمی بالأمر في الثانية نحو: لفق ۳4" [الطلاق: ۷]) 


والدعاء فيهما نحو: 3-0 2 یه ۳ 1 [البقرة: 87؟] | ایض عتا 0 ریت ی( 


[الزخرف: ۰۳۷ 

(۱) (لا) ناهية» و(تشرك) فعل مضارع مجزوم بلا الناهية. 

(۲) اللام لام الأمر وينفق فعل مضارع مجزوم باللام وذو سعة فاعل. ولام الأمر 
ويسميها النجاة اللام الطلبية سواء أكانت أمر أم دعاء فالأول نحو: لفق ذوسعةٍ 
يّن سَعَيَهْ 24 والثاني نحو: ايض تا ری وتكون للالتماس» فالأمر من 
الأعلى» والدعاء من الأدنى » والالتماس من المساوي» ولام الأمر مكسورة إلا إذا 
وقعت بعد الواو والفاء فالأكثر تسكينها نحو فلس توا ی وَلَبُؤْميوا بى € [البقرة: 
۲ وقد تسكن بعد (ثم)» وتدخل (لام الأمر) على فعل الغائب معلوما 
ومجهولاء وعلى المخاطب والمتكلم المجهولين. 

(۳) (لا) ناهية معناها هنا الدعاء» و(تؤاخذنا) فعل مضارع مجزوم بلا و(نا) مفعول به 
والفاعل أنت. 

(:) اللام لام الأمرء و(یقض) فعل مضارع مجزوم بلام الامر» و(علينا) متعلقان بيقض › 
آي: ليمتنا» و(ربك) فاعل . 

(5) والحاصل أن الجازم نوعان: ۱ - جازم لفعل واحد. ۲ - جازم لفعلین. فالجازم 


لفعل واحد خمسة: 

۱ - الطلب. وذلك بأن یتقدم على المضارع آمر أو نهي أو استفهام أو غیرها من 
آنواع الطلب المتقدمة » ویتجرد المضارع من (الفاء) ويقصد به الجزاء بمعنی: أن 
هذا المضارع متسبب وناتج عن ذلك الطلب . 

فالشروط أربعة: الأول: أن يتقدم لفظ دال على الطلب . الثاني: أن بقع بعده مضارع 
مجرد من الفاء. الثالث: أن يقصد الجزاء. الرابع: إن كان الطلب بغیر النهي 5 
وان کان الطلب بالنهي 0 أن د ين یی بحذف 0909 ال الناهية ووضع 57 


كلاه 


1 -علم النحو 
3 $ 
[ما يجزم فعلین ] 
(وَإِنْ) نحو: لان تا معا مه ۱+4 [الاسراء: ع ]۰ 


39 


= الشرطية وبعدها (لا) 0 الناهية . مثال ذلك: قوله وقَ: قل كارا 
ث4 [الأنعام: ۰]۱۵۱ ف (أتل) مضارع مجزوم بحذف حرف العلة» وهو الواو؛ 
لوقوعه في جواب الطلب (تعالوا) وقد قصد الجزاء إذ المعنى: تعالوا فان تأتوا أتل 
عليكم . فالتلاوة مسببة وناتجة عن مجيئهم . ومثال النهي: لا تعجل في أمورك تسلم. 
فالفعل (تسلم) مجزوم لوقوعه في جواب الطلب وهو النهي . 
ويصح أن تضع (إن) قبل (لا) فتقول: إلا تعجل في أمورك تسلم. أي: إن لا 
تعجل ۰۰ فان لم يتقدم طلب بل تقدم نفي أو خبر مثبت لم يصح جزم المضارع» بل 
يجب رفعه نحو: ما تأتينا تحلثنا» ونحو: أنت تأتينا تحدثنا. برفع (تحدثنا) في 
المثالين. وإن لم يقصد الجزاء وجب الرفع - أيضًا - نحو: ائتني برجل يحب الله 
ورسوله. فلا يجوز جزم المضارع (يحب) لعدم قصد الجزاء؛ لأن المحبة ليست 
E‏ المراد هذه صفته . 
وكذا إذا لم يستقيم المعنى عند إحلال (إن) الشرطية و(لا) النافية معا محل (لا) 
الناهية. نحو: لا تدن من الأسد يأكلك» برفع: (يأكلك) ولا يجوز جزمه إذ لا 
و 
وكذا إذا لم يستقم المعنی بوضع (إن) وفعل مفهوم من السیاق موضع الطلب نحو: 
أين منزلك آقف في الشارع. برفع (آقف)» ولا يجوز جزمه إذ لا يصح أن يقال 
- مثلا -: إن تعرفني بيتك أقف في الشارع ؛ لعدم استقامة المعنی. تعجیل الندی 
(ص: ۸۲ - ۸). 
وقد ذکر المصنف ما یجزم فعلا واحذا. ولم يذكر الطلب - الانف الذکر - 
والحاصل الجازم لفعل واحد خمسة: ۱ - الطلب» وقد سبق بیانه. ۲ - لم كما 
سیق ۳ - لما الجازمة. 6 - لام الطلب . ۵ - لا الطلبية. 

(۱) (إن) شرطية و(يشأً) فعل الشرط مجزوم و(یرحمکم) جواب الشرط مجزوم. 

52۷۷ 
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(واذ ما) نحو: إِذْ ما تفعل آفعل. وهی للرّمان» وحرف ك«(إن) 
تشه تس 


(ومهما) نحو: مهما تفعل افعل . 
(وَمَنْ) نحو: الاسم ا ان [النساء: ۱۲۳] 
(وَمَا) نحو: رما تلوأ ِن حَيْرٍ یمه ال ۳ [البقرة: ۱۹۷]. 


ع 


oN CNEL 


)۱( يعني (إذ ما) و(إن) حرفان بخلاف ما بعدها؛ فإنها أسماء. قال ابن مالك: 
بلا ولام طاليّا ضع جزما في الفعل هکذا بلم ولما 
واجزم بان ومن وماومهما أيمتى أيان أين اذسا 
وحيثما أنى وحرف إذما كإن وباقي الأدوات اسما 

(؟) (من) اسم شرط جازم في محل رفع مبتدأ» و(یعمل) فعل الشرط » و(سوءًا) مفعول 
به» و(يجز) جواب الشرط وعلامة جزمه حذف حرف العلة» و(به) متعلقان ب 
(يجز)» وفعل الشرط وجوابه خبر (من). 

(۳) (وما) الواو استئنافية» و(ما) اسم شرط جازم في محل نصب مفعول به مقدم 
لتفعلواء (تفعلوا) فعل الشرط مجزوم وعلامة جزمه حذف النون» (من خير) الجار 
والمجرور متعلقان بمحذوف حال» (يعلمه الله) جواب الشرط» والهاء مفعول به 
والله فاعل . 

(6) (أيا) شرطية وهي منصوبة ب: (تدعوا) على آنها مفعول مقدم و(ما) زائدة ؛ للابهام 
الموکد » و(تدعوا) فعل الشرط وعلامة جزمه حذف النون و(الواو) فاعل و(الفاء) 
رابطة للجواب؛ لأنه جملة اسمية» و(له) خبر مقدم» و(الأسماء) مبتداً مؤخرء 
و(الحسنی) صفة. 
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(وَأنَى) نحو: أنى تسافر آسافر. 

وها لباو" 

و اهدر ابن قعل وا 

(وَحَيْنُمَا) نحو: حيثما تسكن أسكن . 

وهما للمکان. 

كلها هنزو آي: «إن» وما بعدها لتعليق آمر على آخر 
فتجزم فعلین كما تبين » ویسمّی الأوّل: فعلّ الشّرط » واللّاني: ا 


ات یز 
[الْمَرْفْوْعَاتَ] 
را ات ذكر ديا هنا سبحة الآرل: 
در و 
- [القاعل] 
(الْقَاعِلُ) هو (اسْمْ یله فغلٌ تام أو : هه کالمصدر واسم الفاعل 
سم الفعل والظرف » نحو: قام يوا و عل یس یم الي عو 
(۱) «وهما للزمان»: ساقطة من (د) [أ: 04]. 
(۲) ساقطة من (ه) [ب: ۲۷]. 
(۳( لكن التعريف مختل ؛ ۽ لأنه أعم من المدعى لحر حاب الفاعل نحو: ضرب 
زيد» والمفعول به لفعل الأمر نحو: اضرب زيداء والمفعول به المقدم نحو: ضرب 
عمرا زيد وغير ذلك . 


(6) الفاعل يشمل الاسم الصریح» كما في قوله: قام زيد. والمؤول به نحو: يعجبني أن 
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(۲) 
(۳( 
€3 


2 
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لھ سا [آل عمران: ]٩۷‏ زيد قائم ا 


> هيهات 


على اعتبار أن (من) فاعل حج؛ لأنه مصدر يعمل عمل فعله. وتفصيل الاعراب: 


(الواو) استئنافية والجملة مستأنفة مسوقة لفرض الحج والجار والمجرور متعلقان 
بمحذوف خبر مقدم و(على الناس) جار ومجرور متعلقان بما تعلق به الخبر وهو 
(لله) و(حج) مبتدأ مؤخر و(البيت) مضاف إليه و(من) اسم موصول في محل جر 
بدل من الناس بدل بعض من كل أو اشتمال» والضمير محذوف أي منهم وأعربها 
بعضهم فاعلا ب (حج). وفيه نظر. 

قال: محبي الدين بن أحمد مصطفى درويش: «ما ارتئيناه من إعراب (من) بدلا من 
(الناس) هو المختار» وقال بعض النحاة: (من) فاعل (حج)؛ لأنه مصدر يعمل 
عمل فعله » والمصدر مضاف إلى مفعوله. ورد النحاة عليه بأنه يجب على الناس أن 
بحج مستطيعهم ) وذلك باطل. وأجاب التاج السبكي عن ابن السيد فقال: ولا مانع 
من أن يكون في الحج شيئان: فرض كفاية على كل الناس أن يحج مستطيعهم فإن لم 
یحج أثم الخلق كلهم » وفرض عين على المستطیم. 

ولا حاجة إلى كل هذا التکلف» والأخذ والرد. وذلك بإعراب (من) بدلا من 
الناس ۰ فتأمل والله يرشدك. هذا وقد أعرب الكسائي (من) شرطية في محل رفع 
مبتدأ وجوابها محذوف والتقدير: من استطاع فليحج أو فعليه أن يباشر الحج بنفسه). 
إعراب القرآن وبيانه (۰)۵/۲ وجملة: (استطاع) صلة الموصول و(إليه) جار 
ومجرور متعلقان بمحذوف حال ؛ لأنه كان فى الأصل صفة لسبيلا» فلما تقدمت 
عليه آعربت حالا. ۱ 

(زيد) مبتدأء (قائم) خبرء و(أبوه) فاعل. 

في (ع) [ص: 49]ء و(ز) [أ: ۳6]: «العراق». 

أسند هنا إلى اسم فعل. فقوله: (هيهات) اسم فعل ماض بمعنى (بعد) مبني على 
الفتح لا محل له من الاعراب » و(العقيق) فاعل مرفوع. 

جملة (أعندك زيد) على رأي من يجعل الجملة نوعين فقط (اسمية» فعلية) تكون 
هذه الجملة اسمية باعتبار (زید) مبتدأ مؤخرًا مخبرًا عنه بالظرف أو بمتعلق الظرف- 
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5 ۳ و 
رح بالاسم: الفعل فلا یکون فاعلا» وبالقبليّة: المبند نحو: زر 


وهو الکون العام المحذوف » وعلی هذا الرأي درج آکثر النحاة. 
وأما على رأي القائلین بأن ثمة نوعا ثالثا هو الجملة الظرفية فهنا اعتباران: الأول: أن 
لا تقدیم ولا تأخير في الجملة» وعلی هذا الاعتبار تکون الجملة ظرفية وعلی هذا 
القول یعرب (زید) فاعلا للظرف آي: أن الظرف قد عمل كما يعمل الوصف 
[وعلی ذلك رأي السيوطي هنا]. 
والثاني: أن یکون في الجملة تقدیم وتأخير» وعلی هذا الاعتبار تکون الجملة اسمية 
ویعرب (زید) مبتداً موخرّا » وخبره الظرف . 
وهذا الاعتبار الاخیر يطابق قول من يرى الجملة نوعین فقطء ویخالفه في أن 
آصحاب الرأي الأول يرون هذا الوجه متعيئًا في هذا الموضع» ولا يصح غيره» آما 
أصحاب الرأي الثاني فيرونه هنا جائرًا ويجوزون معه وجها آخر هو إعمال الظرف في 
زيد ليكون فاعلا له على الاعتبار الأول كما أسلفت. 
وعرف ابن مالك الفاعل بقوله: 

الفاعل الذي كمرفوعي آتسی . زید منیرا وجهه نعم الفتی 
قال ابن عقيل بقوله: «فأما الفاعل فهو (الاسم المسند إليه فعل على طريقة فعل بفتح 
الفاء والعین . [والمراد: أن یکون الفعل مبنیا للمعلوم» واحترز به من طریقه (فعل) 
بضم الفاء وکسر العین» فان المرفوع بعده ليس بفاعل» وانما هو نائب فاعل] أو 
شبهه). وحکمه الرفع » والمراد بالاسم ما يشمل الصریح نحو: قام زید والمژول به: 
نحو: بعجبني أن تقوم أي: قيامك» فخرج (بالمسند إليه فعل): ما آسند إليه غیره 
نحو: زید آخوك» أو جملة نحو: زید قام آبوه أو زيد قام» أو ما هو في قوة الجملة 
نحو: زید قائم غلامه» أو زيد قائی آي: هو . ۱ 
وخرج بقولنا: (علی طریقة) فعل ما آسند إليه فعل على طريقة (فعل) وهو النائب 
عن الفاعل نحو: ضرب زيد» والمراد (بشبه الفعل) المذکور: اسم الفاعل نحو: 
أقائم الزیدان » والصفة المشبهة نحو: زید حسن وجهه: والمصدر نحو: عجبت من 
ضرب زيد عمراء واسم الفعل نحو: هيهات العقيق» والظرف والجار والمجرور= 


0۸۱ 


| نائب الفاعل | 


الان الاب ها مر (قعول يد آو شرا كدر وظرف 
ومجرور”" (عند عدمه *" أقيم مقامه) في الرفع ووجوب التأخیر والعمدية فلا 


5 و ی رم غير مر ماو ور 
يحذف نحو ضرب زيد #فإذا نفخ في الصور نفخة ولجدة © [الحاقة: ۱۳]» وجلسٌ 


خن ۲٩2‏ أو في الدار» ولا يجوز إقامة غير المفعول به مع وجوده. 


چ ریو م رو 
8 


= نحو: زيد عندك أبوه أو في الدار غلاماه» وأفعل التفضيل نحو: مررت بالأفضل 
أبوه» فأبوه مرفوع بالأفضل وإلى ما ذكر أشار المصنف بقوله كمرفوعي أتى الخ.. 
والمراد بالمرفوعين ما كان مرفوعا بالفعل أو بما يشبه الفعل كما تقدم ذكره ومثل 
للمرفوع بالفعل بمثالين أحدهما: ما رفع بفعل متصرف نحو: أتى زيد والثاني: ما رفع 
بفعل غير متصرف نحو: نعم الفتى» ومثل للمرفوع بشبه الفعل بقوله منيرا وجهه». 
شرح ابن عقيل (۲/ ۰۷۰-۷ 

۱( في (ع) [ص: ]4٩4‏ (وبالتام» . 

(۲) وهو الذي يعبر عنه بالمفعول الذي لم يسم فاعله. 

(۳) في هامش (د) [ب: 04]: قوله: «کمصدر..»: لو قال: هو مصدر.. الخ لكان 
أولى ؛ لأنه لا يكون فى غير ما ذكر. 

(:) لحذف الفاعل اا ذكر العلماء منها: الجهل به» كسرق المتاع» أو لغرض 
لفظي » کتصحیح النظم» أو معنوي» وهو کثیر» ومنه: الخوف علیه» وتعظیمه 
وتحقیره. انظر: شرح شذور الذهب » للجوجري (۳۳/۱). 

(5) فى هامش (د) [ب: ٥۹٩‏ ]: قوله: (جلس عندك): فيه نظر لعدم تصرف الظرف » لأنه 
لك كوة لس 

(5) في (د) [ب: ٠۹‏ ] «عند). 
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(إن غير الفعل) الرافع له (بضم آول متحرك منه) مطلقًا ماضيًا كان أو 


مضارعا أوله حركة أم لا كضرب ويضرب واستخرج ويستخرج » (وکسر ما 
قبل آخره) إن كان (ماضیّا » وفتحه) إن كان (مضارعا) كالأمثلة المذکورة. 


فان كانت عینه حرف علة واوّا أو ياء کقال وباع أصله: قول» وبي 


استثقلت الکسرة فى الماضی علیهما فتقلت من العین لما قبلها"» وسکنتا 
فتسلم الياء وتقلب الواو ياء كقيل وبیع › وقلبتا ألا في المضارع كيقال ویباع 
لتحرکهما الآن وانفتاح ما قبلهما في الاأصل *. 


[المبتدً] 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


1 
2) 


الثالث (المبتدأً) هو (اسة) صريحًا أو موولا*) (عري عن عامل غير 


حاصل ما ذكره المؤلف: أن التغيير فى الفعل بعد حذف الفاعل يكون فى الماضى 


بضم آوله وكسر ما قبل آخره؛ ليدخل في ذلك الثلائي المجرد والمزيد» والرباعي 

المجرد والمزيد فيه» نحو: فعل ک(ضرب). وأفعل ك(أخرج) وافتعل ک(اقتدر) 

واستفعل ک(استخرج)» وفعل ک(علم)» وفوعل ك(قوتل) ونحو فعلل ک(دحرج) 

وتفعلل ک(تدحرج). ویکون في المضارع بضم أوله› وفتح ما قبل آخره» فیدخل فيه 

ما كان من الثلائي المجرد» ک(یضرب)» والمزید ک(یقتدر) و(یستخرج) والرباعي 

المجرد ک(یدحرج) » والمزید ک(یتدحرج) وأمثال ذلك . 

«أصله: قول» وبیع» ساقطة من (ز) [ب: :۳]) ومن (ه) [ب: ۰]۲۷ ومن (ع) 

اص: ۱۰۰]. 

في (ز) [ب: ۳۶] «فنقلت إلى ما قبل العین». وفي (م) إب: ۲۷]: «فنقلت إلى 

العین»» وفي (ع) [ص: ۱۰۰] «فنقلت إلى الفاء». 

في (ع) [ص: ۱۰۰] «لتحرکهما في الأصل وانفتاح ما قبلهما الآن). 

المؤول یشمل: ۱ - المصدر المنسبك من (أن) والفعل نحو: #وآن تَصوموا حير 

کم 4 [البقرة: ۱۸4] ف (آن تصوموا) مبتدأء وهو بمنزلة الاسم الصریح ؛- 
۸۳ 
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مزيد)"" کزید في زي قائمٌ #وآن تَصُومُوا کر لَڪ € [البقرة: ]٠۸٤‏ » آي: 
وصیامکم» فخرج الفعل والاسم المقترن بعامل غير مزيد کمدخول النواسخ 


وغیرها. ولا يضر العامل المزید کمن في قوله تعالی : وهل من خن عير له 
[فاطر: ۳ 


(۱) 


69 


(۳( 


دحو هم 


2 


(۲) 
: 1 


(ولا يأني نكرة ما لم يفد)”" فان أفاد أتى» وذلك بأن يكون عامًا أو 


لأنه في تأويل: صومکم» وخبره: خير لكم. 


۲ - المصدر المتصيد من الفعل نحو: سا عم َأَندَرَتَهُمْ آم كم تدر [ البقرة: 
7 [سن: ۱۰ 3 (آنذرتهم) مبتدل وهو في تأویل مصدر » و(أم لم تنذرهم) 
معطوف عليه » و(سواء) خبر مقدم» والتقدیر: إنذارك وعدمه سواء علیهم. 

۳ - المصدر المنسيك من الفعل المقدر معه (أن)» نحو: تسمع بالمعيدي خير من 
أن تراه» ف (تسمع) مبتدأ» وهو في تأویل (سماعك) وقبله (آن) مقدرق والذي 
حسن حذف (آن) من (تسمع) ثبوتها في (آن تراه). انظر: شرح التصریح على 
التوضیح (۱۸۹/۱ - ۰۱۹۰ 

العامل في المبتداً معنوي وهو: کون الاسم مجردا عن العوامل اللفظية غير الزائدة 
وما آشبهها. غير الزائدة من مثل: (بحسبك درهم) فبحسبك: مبتداًء وهو مجرد عن 
العوامل اللفظية غير الزائدة» ولم يتجرد عن الزائدة» فإن الباء الداخلة عليه زائدق 
واحترز بشبهها من مثل: (رب رجل قائم) فرجل: مبتدأ» وقائم: خبره» ويدل على 
ذلك رفع المعطوف عليه» نحو: رب رجل قائم وامرأة. 

مثال لما هو بمنزلة المجرد من العوامل اللفظية» وان لم يكن في اللفظ مجردًا منها؛ 
لأن وجود الحرف الزائد» وهو (من) فى المثال المذكور كلا وجود. 

الأصل في المبتدأ أن يكون معرفة ؛ لأن الإخبار عن النكرة لا يفيد غالبّا. فان أفاد 
الإخبار عن النكرة جاز الابتداء بهاء وتتبع النحويون مواضع حصول الفائدة» فقالوا: 
لا يبتدأ بها إلا بمسوغ والمسوغات كثيرة» وهي راجعة إلى شيئين: التخصيص 
والتعميم » وهذا ما سار عليه المؤلف. وذكر ابن مالك في ألفيته ستة مواضع بينها- 


oA 
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خاصا بوصف أو غيره نحو: كل يموت» ومن جاءك فهو حر» ورجل عالم 
جاءني » وغلام رجل حاضر. 


| الخبر | 

(و) الرابع (خبره) وهو (المسند إليه) خرج الفاعل وساثر المرفوعات 
ثم هو قسمان (مفرد)"* نحو: زید قائم . 

(وجملة)" اسمية أو فعلية» وانما يكون'" خبرا (برابط) یصحها 
وهو ضمیر""" نحو: زید آبوه قائم أو قام أبوه» أو إشارة نحو: ولا 


= ابن عقيل في شرحه: آحدها: أن يتقدم الخبر علیها وهو ظرف أو جار ومجرورء 
نحو: في الدار رجل » وعند زيد نمرة» فان تقدم وهو غير ظرف ولا جار ومجرور لم 
يجز» نحو: قائم رجل. الثاني: أن يتقدم على النكرة استفهام » نحو: هل فتى فيكم ؟ 
الثالث: أن يتقدم عليها نفي» نحو: ما خل لنا. الرابع: أن توصف» نحو: رجل من 
الكرام عندنا. الخامس: أن تكون عاملة» نحو: رغبة في الخير خير. السادس: أن 
تكون مضافة » نحو: عمل بر يزين. انظر: شرح ابن عقيل 2)7١18-7١5/١(‏ شرح 
الأشموني (۱۹۲/۱). 

(۱) وهو الأصل. والمراد بالمفرد هنا: ما ليس بجملة ولا شبه جملة. 

(؟) يشترط في الجملة التي تقع خبرا ثلائة شروط: الأول: أن تكون مشتملة على رابط 
يربطها بالمبتداً» وقد ذكر المؤلف هذا الشرط » وفصل القول فيه. والشرط الثانى: ألا 
تکون الجملة ندائية » فلا يجوز أن تقول: محمد با آعدل الناس» على آن یکون 
محمد مبتدأ وتکون جملة (يا آعدل الناس) خبرا عن محمد. الشرط الثالث: ألا 
تکون جملة الخبر مصدرة بأحد الحروف: لکن» وبل » وحتى . انظر: تحقیق: محي 
الدين عبد الحمید لشرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك (۲۰۳/۱). 

(۳) في (ع) [ص: ۱۰۰] «تکون). 

(6) الضمیر قد یکون ظاهرا كما مثل المؤلف» وقد یکون مقدرا نحو: السمن منوان- 
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موی ذلك عبر [الأعراف: ۰۲۲ ويستغنى عنه إن كانت عينه فى الب 
نحو: قولی لا إله الا الله . 


(وشبهها) عطف على جملة» وهو الظرف والمجرور ويتعلقان 0ن 


بفعل » آو وصف محذوف وجوبا نحو: زید عندي» وزید"" في الذار!*. 


و ) أي: تبر (لیحد 1 وأصل المبتداً التقديم ؛ أن الخبر 


اق ال ا 


(( 


(1) 


| تقدم الخبر وتأخیره] 
ویجوز تقدیمه نحو: قائم زید» (وَيَجِبٌ) الأصل ؛ (للالباس)" بأن 


بدرهم » التقدیر: منوان منه بدرهم » وانما يحذف تا ی 

آي: إذا كانت الجملة هي نفس المبتداً في المعنی اکتفی بها ولم يحتج إلى رابط . 
«حينئذ) ساقطة من (د) [أ: 1۰]. 

في (ع) [ص: ۱۰۱] «زینب» . 

والتقدیر: زید استقر عندي » وزید كائن في الدار. قال ابن مالك: 


وآخبروا بظرف أو بحرف جر نوين معضی كائن أو استقر 
انظر: شرح ابن عقيل (۰)۱۸۹/۱ 
قال ابن مالك ام -: 

والأصل في الأخبار أن تؤخرا وجوزوا التقدیم إذ لا ضررا 


انظر: توضيح المقاصد (۲۱۳/۱) ابن عقيل (۲۲۷/۱). 

يعني وجوب تقديم المبتدأ وتأخير الخبر» فإذا كان كل من المبتدأ والخبر معرفة أو 
نكرة صالحة لجعلها مبتداً ولا مبين للمبتداً من الخبر» نحو: زيد آخوك وأفضل من 
زيد أفضل من عمرو. ولا يجوز تقديم الخبر في هذا ونحوه؛ لأنك لو قدمته فقلت: 
أخوك زيد وأفضل من عمرو أفضل من زيد لكان المقدم مبتداً وآنت تريد أن يكون- 


2۰۸۷1 
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ی ی هن عد و رز ف ار ايه 
یکونا معرفتین أو نکرتین مستویتین ولا قرينة نحو: زید صديقي "۰ بخلاف 


ما إذا كان قريتة نحو: «یِنوتّا بنرا 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


باه وت ۰۳۸/۳ آو كان الخبه مك 
خبرًا من غير دليل يدل عليه. فان وجد دليل يدل على أن المتقدم خبر جاز كقولك: 
أبو يوسف أبو حنيفة فيجوز تقدم الخبر وهو أبو حنيفة ؛ لأنه معلوم أن المراد تشبيه أبي 
يوسف بأبي حنيفة ولا تشبيه أبي حنيفة بأبي یوسف . ابن عقيل (۲۳۲/۱ - ۲۳۳). 
إذا اجتمع معرفتان ففي المبتدًآقوال: ۱ 

أحدها: وعليه الفارسى وعليه ظاهر قول سيبويه أنك بالخيار فما شئت منهما فاجعله 
007 ۱ 

والثاني: أن الأعم هو الخبر نحو: زيد صديقي إذا كان له أصدقاء غيره. 

والثالث: أنه بحسب المخاطب » فان علم منه أنه في علمه أحد الأمرين أو يسأله عن 
أحدهما بقوله: من القائم ؟ فقيل في جوابه: القائم زيد» فالمجهول الخبر. 

والرابع: أن المعلوم عند المخاطب هو المبتداً والمجهول الخبر. 

والخامس: إن اختلفت رتبتهما في التعريف فأعرفهما المبتدأ وإلا فالسابق. 
والسادس: أن الاسم متعين للابتداء والوصف متعين للخبر نحو القائم زيد. همع 
الهوامع (۳۸۱/۱ - ۳۸۲)» وانظر: الكتاب (۲۵/۲ - ۰6۲ (151-150). 
(بناتنا» ساقطة من (ع) [ص: .]٠‏ 

لأن المراد الحكم على بني آبنائهم بأنهم كبنيهم» ولیس المراد الحکم على بنیهم 
بأنهم كبني أبنائهم. وهو صدر بيت عجزه: (بنوهن آبناء الرجال الأباعد). نسب 
جماعة هذا البيت للفرزدق» وقال قوم: لا يعلم قائله» مع شهرته في كتب النحاة 
وأهل المعاني والفرضيين. 

الإعراب: (بنونا) بنو: خبر مقدم» وبنو مضاف والضمير مضاف إليه» (بنو) مبتدا 
مؤخر» و(بنو) مضاف و(أبناء) من (آبنائنا) مضاف الیه » و(آبناء) مضاف والضمیر 
مضاف إليه. 

(وبناتنا) الواو عاطفة » (بنات): مبتداً أول» و(بنات) مضاف والضمیر مضاف الیه. 
(بنوهن) بنو: مبتداً ثان» و(بنو) مضاف والضمیر مضاف إليه (آبناء) خبر المبتداً 
الثاني » وجملة المبتداً الثاني وخبره في محل رفع خبر المبتدأ الآول» وأبناء مضاف- 


OAV 


و(الرجال) مضاف الیه» (الأباعد) صفة للرجال . 
والشاهد فیه: قوله (بنونا بنو أبنائنا) حيث قدم الخبر وهو (بنونا) على المبتداً وهو 
(بنو آبنائنا) مع استواء المبتداً والخبر في التعریف ؛ فان كلا منهما مضاف إلى ضمير 
المتکلم - وإنما ساغ ذلك لوجود قرينة معنوية تعين المبتداً منهماء فإنك قد عرفت 
أن الخبر هو محط الفائدة» فما يكون فيه أساس التشبيه وهو الذي تذكر الجملة 
لأجله ‏ فهو الخبر. 
وبعد » فقد قال ابن هشام يعترض على ابن الناظم استشهاده بهذا البيت: «قد يقال: 
إن هذا البيت لا تقديم فيه ولا تأخير» وإنه جاء على التشبيه - المقلوب» كقول ذي 
الرمة: (ورمل كأوراك العذارى قطعته) [شبه كثبان الأنقاء بأعجاز النساء» فجعل 
الفرع أصلاء والأصل فرعاء والعرف عکس ذلك» وهذا كأنه يخرج مخرج المبالغة» 
آي: قد ثبت هذا المعنى لأعجاز النساء» وصار كأنه الأصل فیه» حتى شبهت به 
كثبان الأنقاء] . فكان ينبغي أن يستشهد بما أنشده في (شرح التسهيل) (۲۹7/۱) من 
قول حسان بن ثابت: 

قبيلة لام الأحياء أكرمها وأغدر الناس بالجيران وافيها 
إذ المراد الإخبار عن أكرمها بأنه ألأم الاأحیاء» وعن وافيها بأنه أغدر الناس لا 
العکس) اه. كلام ابن هشام. 
قال الشيخ محمد محيي الدين عبد الحميد: «والجواب عنه من وجهين» أحدهما: أن 
التشبیه المقلوب من الأمور النادرة» والحمل على ما يندر وقوعه لمجرد الاحتمال 
مما لا يجوز أن يصار إليه» وإلا فان كل كلام يمكن تطريق احتمالات بعيدة إليه» 
فلا تكون ثمة طمأنينة على إفادة غرض المتكلم بالعبارة» وثانيهما: أن ما ذكره في 
بيت حسان من أن الغرض الإخبار عن أكرم هذه القبيلة بأنه آلام الأحياء» وعن أوفى 
هذه القبيلة بأنه أغدر الاحیای هذا نفسه يجري في بيت الشاهد فيقال: إن غرض 
المتكلم الإخبار عن آبناء أبنائهم بأنهم يشبهون آبناء‌هم» وليس الغرض أن يخبر عن 
بنيهم بأنهم يشبهون بني أبنائهم » فلما صح أن يكون غرض المتكلم معينا للمبتداً- 
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۰ 0 ۰ ما 2 

فیلتبس المبتداً بالفاعل نحو: رَيْدٌ ام فان رفع ضمیرا بارزا نحو: 
الرّیدان قَامَاء والریدون قَامُوا جار التّقَدِيمُ ؛ لأمن اللبس ۳ أو كان محصورا 
نحو: (ما 6 إلا شاعر»» فلو قدم آوهم انحصار الشعر فى ا فإن 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


صح الاستشهاد ببيت الشاهد . 
ومثل بيت الشاهد قول الکمیت بن زید الاسدي: (کلام النبيين الهداة کلامنا وأفعال 
أهل الجاهلية نفعل) ؛ فان الغرض تشبیه کلامهم بکلام النبیین الهداة» لا العکس». 
(منحة الجلیل) (۰)۲۳۳/۱ (شرح التسهیل)» لابن مالك (۲۹۹/۱) وانظر: شرح 
مغني اللبیب» (۰)۳۹6/۵ الانصاف في مسائل الخلاف (17/۱) الرضي على 
الكافية (۰)۲۰۷/۱ الکلیات (ص: ۱5۰ خزانة الأدب (6۲۳/۱). 
يعني من الحالات التي يجب فيها تقدیم المبتداً أن يكون الخبر فعلا رافعا لضمیر 
المبتداً مستترًا نحو: (زيد قام) فقام وفاعله المقدر [يعني المستتر ] خبر عن زيد» ولا 
يجوز التقدیم فلا یقال: قام تمد حاكن أن بگون اما موغرا والفعل را تما 
بل یکون زید فاعلا لقام فلا یکون من باب المبتداً والخبر بل من باب الفعل 
والفاعل». ابن عقيل (۲۳۶/۱). 
يعني يجوز أن تقدم الخبر فتقول: (قاما الزیدان)» ویکون (الزیدان) مبتداً مؤخرّاء 
و(قاما) خبرًا مقدمّاء ومنع ذلك قوم . 
يعني من الحالات التي يجب فيها تقدیم المبتداً «أن یکون الخبر محصورا ب (إنما) 
نحو: (إنما زيد قائم) أو ب (الا) نحو: (ما زید الا قائم) فلا يجوز تقدیم (قائم) 
على (زید) في المثالین وقد جاء التقدیم مع (إلا) شذوذا کقول الشاعر: 

فيا رب هل الا بك النصر يرتجى علیهم وهل الا عليك المعول 
الأصل: (وهل المعول الا عليك) فقدم الخبر». ابن عقيل (۲۳۲/۱ - ۲۳۳). وقد 
جمع ذلك ابن مالك - زا - بقوله: 

فامنعه حين يستوي الجزءان عرفا ونک را عادمي بیان 

کذا إذا ما الفعل كان الخبرا أو قصد استعماله منحصرا 

أو كان سهدا لذي لام اشا آو لازم الصدر کمن لي منجدا 


o۸۹ 


7 -علم النحو 
5 ¢ 
)۱( 


[متی يجب تصدير المبتداً؟ ومتی يجب تصدیر الخبر ؟] 


(و) يجب (تصدئر واجبه) آي: واجت التصدير (منهما). آی: 


7. 


المبتدأ ۳ كالاستفهام نحو: من منجدي 0 وأين د ا ۰ 
لام الابتداء نحو: لزید قا ولقائم زيد 


ومرجع ضمير هو الخبر نحو: في الدار صاحبهاء وعلى التمرة””' مثلها 
كس 

(۱) أي: انحصار الشعر فى زيد. 

(۲) يعني من الحالات التي يجب فيها تقديم المبتداً «أن يكون المبتدأ له صدر الكلام 
كأسماء الاستفهام نحو: من لي منجدا؟ ف (من) مبتدأ و(لي) خبر» و(منجدا) حال . 
ولا يجوز تقديم الخبر على (من) فلا تقول: (لي من منجدا)». ابن عقيل 
(۲۳۸/۱). 

(۳) (أين) خبر مقدم؛ لأنه واجب التصدیر و(زيد) مبتدأ مؤخر. 

(6) «آن یکون خبرًا لمبتد! قد دخلت عليه لام الابتداء نحو: لزید قائم» فلا يجوز تقدیم 
الخبر على اللام» فلا تقول: قائم لزید ؛ لأن لام الابتداء لها صدر الکلام وقد جاء 
التقدیم شذوذا کقول الشاعر: 

خالي لأنت ومن جرير خاله ينل العلاء ویکرم الأخوالا 
ف (لأنت) مبتداً مؤخرء و(خالي) خبر مقدم». ابن عقيل (۲۳۹/۱ - ۲۳۷). 

(5) في (ع) [ص: ۱۰۱] «التمر». 

(7) قال ابن الحاجب: «وإذا تضمن الخبر المفرد ما له صدر الکلام مثل: أين زید؟ أو 
كان مصححاء مثل: في الدار رجل» أو لمتعلقه ضمير في المبتدأ» مثل: على التمرة 
مثلها زبدا أو [كان خبرًا] عن (أن) مثل: عندي أنك قائم» وجب تقديمه». انظر: 
شرح الرضي على كافية ابن الحاجب (۲۵۹/۱). = 
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[اسم كان وآخواتها | 


(۱) 


چ 5 0 چ اسن ا و 5 خن اج ر م2 00 Orte Es‏ 
(وّ) الخامس (اسْم كان وَأَمْسَى أصْبَّحَ وَأضحَى وَظل وَبَاتَ وَصَارَ) ' 


قال ابن مالك: 

ونحو عندى درهم ولي وطر 202 ملتزم فيه تقدم الخبر 

كذا إذا عاد عليه مضمر مما به عنهمبينايخبر 

كذا إذا يستوجب التصديرا كأين من علمته نصيرا 

وخبر المحصور قدم أبدا كمسا انا إلا ایام اجه توا 
أشار هنا إلى وجوب تقديم الخبر فذكر أنه يجب في أربعة مواضع: 

الأول: أن يكون المبتدأ نكرة ليس لها مسوغ إلا تقدم الخبر والخبر ظرف أو جار 
ومجرور نحو: عندك رجل» وفي الدار امرأة فيجب تقديم الخبر هنا فلا تقول: 
(رجل عندك) ولا (امرأة في الدار)» وأجمع النحاة والعرب على منع ذلك. فان كان 
للنکرة مسوغ جاز الأمران نحو: رجل ظريف عندي وعندي رجل ظريف. 

الثاني أن یشتمل المبتدأ على ضمير یعود على شيء في الخبر نحو: في الدار 
صاحبها فصاحبها مبتدأ والضمير المتصل به راجع إلى الدار وهو جزء من الخبر» فلا 
يجوز تأخير الخبر نحو صاحبها في الدار للا يعود الضمير على متأخر لفظا ورتبة.. 
ابن عقيل (۰)۲۰/۱ 

الغالث: أن يكون الخبر له صدر الکلام» نحو: (أين زيد؟) فزيد مبتدأ مؤخر» 
و(أين) خبر مقدم. ولا يؤخر فلا تقول: (زيد أين) ؛ لأن الاستفهام له صدر الكلام» 
وكذلك (أين من علمته نصیرّا؟) (فأين) خبر مقدم و(من) مبتدأ مؤخر و(علمته 
نصیرا) صلة (من). 

الرابع أن يكون المبتدأ محصورا نحو: (إنما في الدار زيد) و(ما في الدار إلا 
زيد).. ابن عقيل (۲۳/۱). 

الأفعال الداخلة على المبتدأ والخبر ترفع المبتدأ تشبيها بالفاعل» ويسمى اسمها 
وتنصب خبره تشبيها بالمفعول ويسمى خبرهاء وهي ثلاثة أقسام: أحدها: ما يعمل 
هذا العمل مطلقًاء وهو ثمانية: (کان)» وهي أم الباب وأمسى وأصبح وأضحى وظل- 
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نحو: («کان زید قائما» إلى آخره» ولا شرط لها 


(وَمَا تصَرّف منها) أي: المذکورات بخلاف ما بعدها فلا َة 


وذلك ٠‏ کالفا والأمر والوصف والمصدر نحو: لولم ال ۱ 


مع يج (۲) 
| نوأ حجار ۷ [الإسراء: [o٠‏ . 
ay‏ 


(وفتی وَبَرِحَ اك 11ل الاريعة بشرط آن تکون «(لو تفي ۳ 


شِبههِ)! ا وهو هي" والاستفهام ظاهرًا أو مقدراء 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


وبات وصار وليس نحو: لوان ریک قَريرا ) [الفرقان: 05]. انظر: أوضح المسالك 
ام .(Y۲‏ 
قال ابن مالك: 

ترفع كان العلا اسم والضبر تتصبه ککان سیدا عفر 

ككان ظل بات أضحى أصبحا أمسى وصار ليس زال برحا 
(لم) حرف نفي وقلب وجزم و(أك) مضارع مجزوم وعلامة جزمه السكون على 
النون المحذوفة للتخفيف واسم (أك) مستتر و(بغيا) خبرها. 
(كونوا) فعل أمر ناقص .. و(الواو) اسم الفعل الناقص (حجارة) خبر كونوا منصوب. 
قال ابن مالك: 

فتىء وانفك وهذى الأربعه لشبه نفي أو لنفي متبعه 
ما يعمل بشرط أن يتقدمه نفي أو نهي أو دعای وهو أربعة: (زال) ماضي (يزال) 
و(برح) و(فتى) و(انفك). مثالها بعد النفي ظاهرا: #ولا راون عيبت 
[هود: ۰]۱۱۸ ومقدرا: اه تَفَتَوا 4 ومثالها بعد النهي قوله: (ولا تزل ذاكر 
الموت...) ومثالها بعد الدعاء قولك: لا يزال الله محسنا إليك » وقول الشاعر: (ولا 


زال منهلا بجرعائك القطر...) قوله: (منهلا): منسكبًا منصبا (جرعائك): الجرعاء:- 


0۹۲ 


6 سر 8 


ويأتى منها المضارع والوصف فقط نحو: ما زال زید عالما کن 


>< موه 


ذَاكرَ e‏ تأنه تفتوا اڪ رسف # [یوسف: 856]» أي: لا 


4. 


(۱) 
(۲ 
(۳) 


€3) 


000 


رم سكوية لافيت قيثاء (القظر )* المطر + (منيلة) سسكا متضیاه والشاهد. أنه 


آجری (زال) مجری (کان) في رفعها الاسم ونصب الخبر؛ لتقدم (لا) الدعائية 
علیها » والدعاء شبه النفي . 
في (ز) [ب: ۳6] زيادة: «والدعاء». 
في (ع) [ص: ۱۰۲] «قائما». 
وهو شطر من بيت تمامه: 

صاح شمر ولا تزل ذاكر المو ت فنسيانه ضلال مبين 
والبيت من الشواهد التي لا يعرف قائلها. وقوله: (صاح) مناد حذفت منه ياء الندای 
وهو مرخم ترخيمًا غير قياسي ؛ لأنه نکرة» والقياس ألا برخم مما ليس آخره تاء إلا 
العلم (شمر) فعل أمر» وفاعله ضمير مستتر فيه وجوبا تقديره: أنت. 
(ولا) الواو عاطفة» (لا): ناهية (تزل) فعل مضارع ناقص مجزوم بحرف النهي» 
واسمه ضمير مستتر فيه وجوبا تقدیره: أنت. 
(ذاکر) خبر تزل» و(ذاکر) مضاف » و(الموت) مضاف إليه» (فنسیانه) الفاء حرف 
دال على التعلیل » (نسیان): مبتدأ» و(نسیان) مضاف و(الهاء) العائدة إلى الموت 
تضاف اليه دل عي البعدان (میم) تحت افتلال: 
الشاهد فیه: قوله (ولا تزل)» حيث آجراها مجری (کان) في رفع المبتداً ونصب 
الخبر ؛ لتقدم شبه النفي وهو النهي عليهاء إذ شرط عملها كأخواتها أن لا تفارق 
النفي أو شبهه» والنهي شبيه بالنفی). انظر: همع الهوامع (8۱۰/۱)) أوضح 
المسالك (۰)۲۳/۱ توضیح المقاصد (۰)4۹۲/۱ ابن عقيل (۰)۲۲۵/۱ قطر 
الندی (ص: ۰۱۲۸ شرح عمدة الحافظ (۰)۱۹۹/۱ وابن الناظم (ص: 6۱۳۱ 
تخلیص الشواهد (ص: ۰) والمقاصد النحوية (۰)۱4/۲ والتصریح (۱۸۵/۱)) 
الأشمونى (۲۲۸/۱) والدرر »)٤٤/۲(‏ الکلیات (ص: ۰۷۷۵ 
وهو ایجاز حذف. وحذف (لا) النفية کتیر في جواب القسم عند آمن اللبس.- 
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(و«داع» 35 «ا)) المصدرية ا نحو: ما دمت حا که 


۱ )۲( ا 
[مریم: ۳۱]  "‏ ولا تتصرّف . 


[خبر إن وآخواتها] 


(و) السَّادس (حَبرْ إن) بالکسر (وأن) بالفتح » وهما (للتّوكيد), 


(۳( مور ب وعو ے‎ a. 
۰]۱۷۳ [البقرة:‎ ٠ % نحو: لك الله عَفُورٌ جيم‎ 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


والتاء تاء القسم » ولفظ الجلالة مجرور بتاء القسم» والجار والمجرور متعلقان بفعل 
القسم و(تفتاً) آي: لا تفتأ من آخوات كان واسمها مستتر تقدیره: آنت وجملة: 
(تذکر) خبرها و(یوسف) مفعول به. وقد اشترط النحاة في إعمال (زال) ماضي 
(یزال) لا (یزول) وفتی » وبرح » وانفك » أن يتقدمها نفي أو نهي أو دعاء ب (لا) 
خاصة في الماضي أو بلن في المضارع» وانما اشترطوا فیها ذلك ؛ لانها بمعنی 
النفي » فإذا دخل علیها النفي انقلبت اثباتا» فمعنی: ما زال زید قائمّا: هو قائم فیما 
مضی » وقد يحذف حرف النفي كما تقدم في الاعراب وكالآية الكريمة: ##تَأللَهِ 
توا نکر دوسي € على أن حذف النافي لا ينقاس إلا بثلاثة شروط وهي كونه 
مضارعا وكونه جواب » قسم وكون النافي (لا). إعراب القرآن وبيانه (ه /4۰). 
«سميت (ما) هذه مصدرية؛ لأنها تقدر بالمصدرء وهو الدوام» وسميت ظرفية ؛ 
لنيابتها عن الظرف » وهو المدة). أوضح المسالك (۲۳۷/۱ - ۲۳۸). 
قال ابن مالك: 

وشل كان دام مسبوقا بسا كأعط مادمت مصيبا درهما 
(ما) حرف مصدري ظرفي (دمت) فعل ماض ناقص » و(التاء) اسمه» (حيا) خبر ما 
دمت منصوب » والمصدر المؤول (ما دمت..) في محل نصب على الظرفية الزمانية 
متعلق ب (أوصاني) . 
(إن) حرف مشبه بالفعل للتوكيد (الله) لفظ الجلالة اسم إن منصوب (غفور) خبر إن 
مرفوع (رحيم) خبر ثان مرفوع» وجملة: (إن) وما في حيزها لا محل لها؛ لأنها 


2] 


8 $ 
# دک بان 20 له هوَاَلْحَقٌ ۲۳ [ [الحج: > 
(وکآن) وهي (للتفيبه) ت : 356 دا اند 
0 00 ۱ ود ره 1 
(وَلكن) وهي (للانقدراك) شر زد شجاع لكنه بخيل . 


(وَلَْتَ) وهي (للتمني)'" نحو: ليت الشباب یعود" (ولعل) وهي 


(للترجي) في المحبوب» نحو: لعل الحبيب محسن» وتكون للتوقع في 
لمکروه» تحو: لعل العدو تدم" والفرق بين الترجي والتمني: اشتراط 
إمكان الأول دون الثانى. 


(ولا يقدم) هذا الخبر حال كونه (غير ظرف)"*؛ لضعفها وعدم 


ترا مخاات شیر کان وا افیا إلا لبس ما ج 


(۱) 


(۲ 


)۳( 
€3 
(ه( 


(ذلك) مبتدأ و(بأن الله) خبر. وقیل: (ذلك) خبر لمبتداً محذوف» أي: الأمر ذلك» 
وعندئذ تکون الباء مع مدخولها في محل نصب على الحال . و(هو) ضمیر فصل أو 
مبتدأء و(الحق) خبر (أن) أو خبر (هو) والمبتدأ الثاني وخبره خبر أن. 

لتمني: هو طلب ما لا طمع قو کتولك: بع الشباب یعود» آو ما فیه بعد» کقول 
من لا يرجو مالا: ليت لي مالا فأحج منه. 

في (ع) [ص: ۱۰۲] «عائد). 

في (ع) [ص: ۱۰۲] «هالك». 

فلا يقال: إن قائم زيداء ويجوز: إن في الدار زيداء وان عندك عمرا ومثله: ار 
كلك بء4 [النازعات: 17] وی دی أتكالا»* [المزمل: ۰]۱۲ وقد يجب ذلك 
لعارض » نحو: إن في الدار صاحبها؛ للا يعود الضمير على متأخر لفظا ورتبة. 
انظر: شرح شذور الذهب» للجوجري (۳۸/۱). 

الأصل أن تجيء جملة المبتدأ والخبر بعد هذه الحروف على الترتيب الأصلي هكذا: 
(الحرف الناسخ» ثم الاسم» ثم الخبر) فلا يصح توسط الخبر بين هذه الحروف 
وبين الاسم » كما لا يصح أن يتقدم على الحروف الناسخة من باب أولى» فلا يقال:- 


0۹40 


-علم التحو 
5 6526 
آما الظرف ومثله المجرور فيقدم هنا كغيره؛ من فيه نحو: إن 


دی نک لگ [المزمل: ۰۱۱۲ إن علا هد [الليل: ۱۲] 


(و) السابع (خبر «لا» النافية ۱ نحو: لا رجل حاضر لا 


(المنصوبات) 
منها: 


| المفعول به ] 


(۱) 


(۲) 


(المفعول به)" وهو (ما وقع عليه الفعل) أي: تعلق به حقيقة نحو: 


قائم إن زیدا ولا في الدار إن زیدا. 

ولعل من الواضح هنا أن هناك فرقا بين ترتيب الجملة بعد هذه الحروف وبين ترتيبها 
مع (كان وأخواتها)» فهنا لا يصح التصرف في الخبر بالتوسط أو التقدم» بل يبقى 
متأخرا عن الاسمء إلا إذا كان ظرفا أو جارا ومجروراء فإنه يجوز توسطه آما مع 
(كان وأخواتها) فيصح التصرف فيه بالتوسط أو التقدم. جاء في قطر الندى: والفرق 
بينهما أن الأفعال أمكن في العمل من الحروف» فكانت أجمل؛ لأن يتصرف في 
معمولها. انظر: قطر الندى (ص57١)»‏ النحو المصفى: محمد عيد (ص: .)۲۸١‏ 
تعمل عمل إن بشروط: الأول: أن يكون اسمها نکرة» فلا تعمل في المعارف» وأما 
نحو: (لا هيثم الليلة للمطي ...)۰ فموؤل بنكرة. الثاني: أن يتصل بهاء فلو فصل 
بطل عملها. الثالث: أن يقصد نفي الجنس على سبيل الاستغراق. فإذا استكملت 
هذه الشروط عملت عمل (إن) مفردة نحو: لا رجل في الدار» ومكررة نحو: لا 
حول ولا قوة» ولكن يجب العمل إن أفردت» ويجوز إن كررت. انظر: توضيح 
المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك ٥٤٤/١(‏ - 40 ۵). 

لما ذكر المؤلف المنصوبات بدأ بالمفاعيل؛ لأنها الأصل في النصب» وغيرها 
محمول عليها. 
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ضربت ا آو اء نحو: أردت السفر و(الأصل تأخیره) عن الفاعل ؛ 
)۱( الأصل ؛ 
(للالتباس) بأن قدر إعرابهما''' ولا قرينة» نحو: ضرب موسی عیسی 
بخلاف ما إذا كان قرينة» نحو: أكل الکمثری موسی. أو كان محصورا 
نحو: ما ضرب زید إلا عمراء وانما ضرب زید عمراء فان قصد حصر 
الفاعل وجب تأخیره۳. 


لانه فضلة » ويجوز تقديمه نحو: ضرب عمرًا زید . (ویحب) 


[المصدر] 
ومنها: (المصدر) وهو (ما دل على الحدث) نحو: ضربت ضربًاء 


)۱( (تقدیم) ساقطة من (ع) [ص: .]٠١"‏ 

(۲) في (ع) [ص: ۱۰۳] «إعرابها». 

(۳) حاصل ما ذکره المؤلف: الأصل في المفعول: أن يتأخر عن الفاعل ؛ لأنه فضلة› 
ويجوز تقديم المفعول به إذا أمن اللبس: نحو ضرب زيد عمرًاء فتقول: ضرب عمرا 
زيد. ويجب تقديم المفعول به في حالتين: 
١‏ - إذا كان مما له الصدارة» كما إذا كان المفعول اسم شرط» نحو: أيَا تضرب 
أضرب » أو اسم استفهام» نحو: أي رجل ضربت؟ أو ضميرًا منفصلا لو تأخر لزم 
اتصاله» نحو: یل ند [الفاتحة: 5]» فلو أخر المفعول لزم الاتصال» وكان 
يقال: نعبدك » فيجب التقدیم. 
۲ - إذا قصد حصر الفاعل نحو: ما ضرب عمرا إلا زيد. ويجب تأخير المفعول به 
في حالتين: 
١‏ إذا خيف التباس أحدهما بالآخرء كما إذا خفي الاعراب فيهما ولم توجد قرينة 
تبين الفاعل من المفعول» وذلك نحو: ضرب موسى عیسی » فيجب کون موسى 
قاعلا وعیسی مفعولا. 
۲ - إذا كان المفعول به محصورا » نحو: ما ضرب زید الا عمرا. 


9۹۷ 


١ 6‏ -علم النحو ¢$ 

(فان وافق لفظه فعله) کهذا المثال (فلفظی والا) بأن وافق معناه دون لفظه 
(فمعنوي) کقعد جلوسًا. (ویذکر) آي: المصدر الذي هو من المنصوبات» 
هی مق مطلقًّ”'' (لبیان نوع) کاسرت سير الأمير»)» (وعدد) 
کضربت ضربتين » (وتأکید) نحو: ومنت ماه [الصافات: ۰]۱ وگ 
و تك © AE A‏ 


أنا المصدر تقو واد تلن هق الات را سس لا 
اتا تج :| بر فا 


[الظرف] 
ها( 


(۱) المفعول المطلق: هو المصدر الفضلة المنتصب؛ توكيدا لعامله» أو بیاتا لنوعه» أو 
عدده» نحو: ضربت ضربًا» وسرت سير زید» وضربت ضربتين. وسمی مفعولا 
مطلقا؛ لصدق المفعول عليه غير مقيد بحرف جر ونحوه» بخلاف غیره من 
المفعولات فإنه لا يقع عليه اسم المفعول إلا مقيداء كالمفعول به» والمفعول فيه» 
والمفعول معهء والمفعول له. انظر: شرح ابن عقيل »)۱٦۹/۲(‏ شرح شذور 
الذهب» للجوجري (1۲۲/۲). 

(؟) أي: من الأحوال التي يأتي عليها المفعول المطلق من التأكيد وبيان النوع وبيان 
العدد . 

(۳) (أعجبني): أعجب: فعل ماض مبني على الفتح » والنون للوقاية » والیاء ضمير متکلم 
ميني في محل نصب مفعول به مقدم» (ضربك) ضرب: فاعل مرفوع بالضمة 
الظاهرق والکاف ضمير متصل مبني على الفتح في محل جر مضاف إليه. 

(:) الظرف عرفه ابن هشام: «هو ما ذکر فضلة ؛ لأجل آمر وقع فيه من زمان مطلقاء أو 
مکان مبهم أو مفید مقدارّا أو مادته مادة عامله . کصمت يومًا أو يوم الخمیس »= 


9۹۸ 
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وهو قسمان: (زمان کیوم وليلة وغدوة وبکرة وصباح ومساء ووقت 
وحین) » وکلها تقبل النصب نحو: سرت يومًا وليلة إلى آخرها» وقد تخرج 
عنه» نحو: يوم الخميس مبارك» اا کالحهات) الست › وهي فوق 
وتحت وخلف وأمام ويمين وشمال» نحو: جلست فوقك إلى آخره» (وعند 
ومع وتلقاء) کزید عندك وجلست معك وتلقاءك . 


[المتعول ۳ 


۰ م 0 7 ع +8 26 ر کو و م7 امير 
ومنها: (المَفعؤل له) وهو (مَصَدَرٌ مَعَللَ لفعل شارکه في القاعل 
ا وهر فوسك زندا تأديبًا.. فخرج غير المصدرء والمصدر غير 


= وجلست آمامك» وسرت فرسخاء وجلست مجلسك». شرح شذور الذهب (ص 
۹ ۰ ۳۰۰). 
(۱) ظرف المکان يأتي على ثلائة أقسام: ١‏ مبهم وهو: ما افتقر إلى غيره في بیان صورة 
مسماه» كأسماء الجهات. ۲ - مفید مقداراء نحو: بريد ومیل وفرسخ. ۳ - ما 
اتحدت مادته ومادة عامله» ک: (جلست مجلسك) و(قعدت مقعدك). وما جاء من 
ظرف المکان على غير الاقسام الثلائة فلا ینتصب على الظرفية ؛ بل بستعمل مجرورا 
ب (في) كما تقول: صلیت في المسخد: واقمت في الدار» وسکنت في البیت. 
انظر: شرح شذور الذهب للجوجري (۳۲/۲). 
(؟) قال ابن مالك: 
ينصب مفعولا له المصدر إن أبان تعلیلا كجد شكرا ودن 
وهويمايعمل فيه متحد وقتا وفاعلا وان شرط فقد 
فاجرره بالحرف وليس يمتنع مع الشروط کلزهد ذا قنع 
قال ابن عقيل: «المفعول له: هو المصدر المفهم علة المشارك لعامله في الوقت 
والفاعل » نحو: (جد شكرًا) فشكرًا مصدر وهو مفهم للتعلیل ؛ لأن المعنی: جد 
لأجل الشكر» ومشارك لعامله وهو (جد) في الوقت؛ لأن زمن الشکر وهو زمن- 
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باللام ونحوما" نحو: سَرّی رَد للعُنْبٍ'"2 لِدُوا لِلَمَوْتِء وَابنُوا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


لاب( جت لاکرامك لي کت ن ماني . 


الجود» وفي الفاعل ؛ لأن فاعل الجود هو المخاطب وهو فاعل الشکر وكذلك: 
ضربت ابني تأديبًا فتأديبا مصدر وهو مفهم للتعلیل إذ يصح أن يقع في جواب لم 
فعلت الضرب؟ وهو مشارك لضربت في الوقت والفاعل » وحكمه جواز النصب إن 
وجدت فيه هذه الشروط الثلاثة أعني المصدرية وإبانة التعليل واتحاده مع عامله في 
الوقت والفاعل. فإن فقد شرط من هذه الشروط تعين جره بحرف التعليل وهو 
(اللام) أو (من) أو (في) أو (الباء) فمثال ما عدمت فيه المصدرية قولك: جئتك 
للسمن. ومثال ما لم يتحد مع عامله في الوقت جئتك اليوم للإكرام غدّاء ومثال ما 
لم يتحد مع عامله في الفاعل: جاء زيد لإكرام عمرو له. ولا يمتنع الجر بالحرف مع 
استكمال الشروط نحو هذا قنع لزهد». ابن عقيل .)۱۸١/۲(‏ 
(ونحوها) ساقطة من (ع) [ص: .]٠6‏ 
وفي (شرح الكافية الشافية)» لابن مالك (517/0/7): «فإن لم يكن ما قصد به 
التعليل مصدرا فهو أحق باللام أو ما يقوم مقامها نحو: «سرى زيد للماء أو 
للعشب) . 
وهي لام الصیرورة» وتسمی لام العاقبة أو المال» وتخالف لام التعلیل في آن ما 
قبلها لم يكن لأجل ما بعدهاء ومنه قوله وق : #تالنقَطّهه ءال نیوک يكو له 
در ور [القصص: ۸]) فهم لم يلتقطوه لذلك» وإنما التقطوه فکانت العاقبة 
ذلك . قال الشاعر: 

لدوا للموت وابنوا للخراب فكلكم يصير إلى ذهاب 
البيت من الوافر وهو لأبي العتاهية وقد نسب للإمام علي وأبي نواس أيضًا. لدوا: 
فعل آمر من الولادة مبني على حذف النون وواو الجماعة فاعل. انظر: ديوان أبي 
العتاهية (ص: ۰6۳۳ وصدره في ديوان الإمام علي (ص: 45) وديوان أبي نواس 
(ص: ۲۰۰). وانظر: الجنى الداني (ص: 48)» التصريح (۱۲/۲)) همع الهوامع - 


1۰۰ 
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وقد يجر بها مع استیفاء الشروط » نحو: ضریته للتأديب”". 


الزن معه] 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


5 8 57 1 ا بو 2 إن 3 
ومنها: (الْمَفْعْوْلَ مَعَهُ) وهو (الثَالِي وَاوَ (معَ) بَعْدَ فغل”" أو ما فيه 


»)٤٥۳/۲(‏ وخزانة الأدب (80/9ه)ء أوضح المسالك (۰)۳۲/۳ الرضي على 


الكافية ٤(‏ /۲۸6) رسالة منازل الحروف» للرماني (ص: ۰)۲۲ رسالتان في اللغة» 
للرماني (ص: ۲ الأغاني (؛ | 6۷ 
جزء من صدر بيت من الطویل لامرئ القیس الكندي» وهو بتمامه: 

فجئت وقد نضت نوم ثیابها لدی الستر إلا لبسة المتفضل 
و(نضت): نزعت» و(المتفضل): اللابس ثوبا واحدا. دیوان امرئ القیس (ص: 
6 والبیت من شواهد المقرب» لابن عصفور (۰)۱1۱/۱ والارتشاف (۲۲۳/۲) 
والعيني (17/۳) والتصریح (۳۳۹/۱) همع الهوامع (۱۳۱/۲)) وشرح الاآشموني 
(۲/ ۰6۱۲ شرح شذور الذهب (ص: ۰)۲۹۷ قطر الندی (ص: ۲۲۷). 
والشاهد قوله: (لنوم) حيث جر باللام لاختلاف زمن نزع الثياب والنوم؛ لأن النض 
لیس وقت النوم. والمعنی: آتیت إلى المحبوبة وقد آلقت ثيابها للنوم» ولم يبق 
علیها سوی ثوب واحد تتوشح به. يشير بهذا إلى آنها وليدة نعمة. 
الاعراب: (جئت) فعل ماض وتاء المتکلم فاعله» (وقد) الواو حرف عطف و(قد) 
حرف تحقيق » (نضت) فعل ماض والتاء للتأنيث والفاعل ضمير مستتر فيه» (لنوم) 
جار ومجرور متعلق بنض» (ثيابها) مفعول به لنض وضمیر الغاثبة مضاف إليه؛ 
(لدی) ظرف مکان وهو مضاف » و(الستر) مضاف إليه مجرور بالکسرة الظاهرق 
(إلا) حرف استثناء» (لبسة) منصوب على الاستثناء» (المتفضل) مضاف إليه مجرور 
بالكسرة. 
وتقول أيضًا: ضربته تأديبّاء فتأديبا مصدر وهو مفهم للتعليل؛ إذ يصح أن يقع في 
جواب لم فعلت الضرب؟ وهو مشارك لضربت في الوقت والفاعل. 
عرفه ابن هشام بقوله: (اسم فضلة بعد واو أريد بها التنصيص على المعية مسبوقة- 


لا 


مر 6 ام 
معنا 


6020 


(۲( 


(۳) 
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و ۲ من الصفات 2 زْثُ 00 وا كاف وال : 


E‏ و بتقدم 
بفعل أو ما فيه حروفه ومعناه). شرح قطر الندی (ص: ۲۳۱). فخرج بقوله: (اسم) 
نحو: سرت والشمس طالعة ؛ لأن الواو داخلة على جملة» ونحو: لا تأكل وتتکلم ؛ 
لأن الواو وان كانت للمعية لكنها داخلة على فعل. وبقوله: (فضلة) نحو: تشارك 
خالد وصالح ؛ لأن ما بعد الواو عمدة؛ لأن الفعل (تشارك) يقتضي أن یکون فاعله 
متعددا. وبقوله: (بمعنی مع) نحو: جاء بكر وخالد قبله. وبقوله: (مسبوقة بفعل) 
نحو: كل طالب وکتابه ؛ فان الواو بمعنی (مع) لکن لم بتقدم فعل ولا شبهه . انظر: 
تعجیل الندی (ص: ۲۳۱ - ۲۳۲). 

انظر: شرح الكافية الشافية» لابن مالك (1۸۷/۲)) آوضح المسالك (۰6۲۳۹/۲ 
شرح شذور الذهب (ص: ۰)۳۰۸ حاشية الآجرومية» لابن قاسم (ص: »)4٤‏ ابن 
عقيل (۲۰۲/۲). 

قال ابن مالك: 

ينصب تالي الواو مفعولا معه في نحو سيري والطريق مسرعه 
بمامن الفعل وشبهه سبق ذا النصب لا بالواو في القول الأحق 
(النیل) تكملة للفعل ؛ لبیان المصاحبة. ف (سرت): فعل وفاعل» و(النیل): مفعول 
معه منصوب » وعلامة نصبه فتحة ظاهرة في آخره. «وما يتعين فيه النصب مثل: 
مشیت والساحل » وسار زيد والجبل فلا يجوز غير النصب ؛ لأن الجبل والساحل لا 
یشارکان في المشي والسیر فیتعذر العطف لفساد المعنی. وعد بعضهم من هذا 
المعنی قولهم: استوی الماء والخشبة ؛ لآن الخشبة لم تكن معوجة حتی تستوي 
فیتعذر العطف) ۰ الفصول المفيدة في الواو المزيدة (ص : ۰)۱۸۸ 

«ولا يجوز هنا النصب» لأنه لا ناصب لب ولا ما يطلب الفعل. وحكي عن 
الصيمري أنه جوز النصب في مثل هذاء وحکموا عليه بالغلط وقد بين سیبویه أنه لا 
يجوز النصب فیه». الفصول المفيدة في الواو المزيدة (ص: ۰6۱۸۸ «ف (کل) مبتدا 
وقوله (وضیعته) معطوف على (کل) والخبر محذوف. والتقدیر: كل رجل وضيعته- 


۲ 
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ما فيه معنی الفعل دون حروفه كاسم الاشارة أو هاء التنبيه نحو: «هذا لت 
+۲۳ فليس بمفعول معه. وفهم من قولي: ١بَعْد)‏ أنه لا يتقدَّم علیه» 


وأنه هو العامل لا الواو» وهو كذلك فیهما 


(۲) 


| الحال ] 


ا ر ا 8 1 مرو گر 3 3 
ومنها: (الخال)» وهو (وصف) اي : مشتق (فضلهة) اي : ليس أحد 


جزئي الکلام ۳" (مینْ لبم من ید۳ نحو: جاءني زي راكبّاء 


6 


(۲) 


(۳) 
€3 


مقترنان » ويقدر الخبر بعد واو المعية. وقيل: لا يحتاج إلى تقدير الخبر؛ لأن معنى 
كل رجل وضيعته كل رجل مع ضيعته» وهذا كلام تام لا يحتاج إلى تقدير خبر» 
واختار هذا المذهب ابن عصفور في (شرح الإيضاح)» فان لم تكن الواو نصا في 
المعية لم يحذف الخبر وجوبا نحو: زيد وعمرو قائمان». ابن عقيل (۲۰۳/۱). 
(وآما قولهم: (أنت أعلم وربك) فتقديره: ربك مكافئك أو مجازيك». اللباب في 
علل البناء والإعراب .)١57/١(‏ و(الضيعة) ههنا: الحرفة. 

قال سیبویه: «فقبيح أن تنصب الأب ؛ لأنه لم يذكر فعلا ولا حرفا في معنى فعل 
حتى يصير كأنه قد تكلم بالفعل». الكتاب (۳۱۰/۱)) خلافا للصيمري. 

أي: فى المثالين الآنفين: (سرت والنيل)» و(أنا سائر والنيل). فالعامل فعل أو ما 
تعدوواء دوين لعفاف کی 

خرج بقوله: «فضلة» الوصف الواقع عمدة نحو: زيد قائم. 

خرج بقوله: (للدلالة على الهيئة) التمييز المشتق نحو: لله دره فارسا فانه تمییز لا 
حال على الصحيح ؛ إذ لم يقصد به الدلالة على الهيئة» بل التعجب من فروسيته› 
فهو لبيان المتعجب منه لا لبيان هيئته » وكذلك رأيت رجلا راكبًا؛ فان راكبا لم يسق 
للدلالة على الهيئة بل لتخصيص الرجل. ابن عقيل (۰)۲۶۷۳/۲. فراكبا هنا نعت . 
قال ابن مالك: 


الحال وصف فضلة منتصب مفهم في حال كفردا أذهب 


1۳ 
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35 2 4 8 ا f‏ کم 0 ۳ 
وقد ككرة. شيو فص ذا رل هو ریق اس آ كابس روز 
کک ی ره عم رم 


ااا لاس وبا تا تن ۳۹ شاه 


لا يجوز حذفه نحو: 9 
۸ وهو داخل في الفضلة بالمعنی السابق . 


ع ار 2 ليم 5 5 7 ۴ يآ 2 2 

(وَتََنَهُ أن يكو 57) وقد ركو معرفة بتأویل نحو: جاورا الحا 
9 ۶ ۳ سم و ak ak‏ 5 5 ۳ 5 
ال أى؟ معا وا ا الاول قال ول ۸ آی: واا واخ وان بان 


= (فالوصف) جنس یشمل الخبر والنعت والحال» و(فضله) مخرج للخبرء 
و(منتصب) مخرج لنعتي المرفوع والمخفوض ک(جاء‌ني رجل راکب) و(مررت 
برجل راکب)» و(مفهم في حال کذا) مخرج لنعت المنصوب ك(رأيت رجلا 
راكبًا) ؛ فإنه إنما سيق لتقیید المنعوت » فهو لا يفهم في حال كذا بطریق القصد» 
وإنما أفهمه بطريق اللزوم. وفي هذا الحد نظر؛ لأن النصب حكم والحكم فرع 
التصور والتصور متوقف على الحد فجاء الدور». أوضح المسالك .)۲۹٦/۲(‏ قال 

وعندهم من جملة المردود أن تدخل الأحكام في الحدود 

(۱) «کر» ساقطة من (د) [أ: 1۲]. 

(۲) (لاعبين) حال من فاعل (خلقنا). 

(۳) في (ع) [ص: 5 ]٠١‏ «الجم». 

)٤(‏ أي: شرط الحال أن تكون نكرة» وقد وردت معرفة في ألفاظ مسموعة عن العرب؛ 
لا يقاس علیها» ومنها كلمة: (وحد) في نحو: جاء الضيف وحده» ف (وحد) حال 
منصوبة » وهي معرفة ؛ لأنها مضافة للضمير» وهي مؤولة بنكرة أي: منفردا» ونحو: 
(آمنت بالله وحده)» أي منفردا ونحو: (افعل هذا جهدك وطاقتك)» أي: جاهدا 
جاداء ونحو: (جاء القوم قضهم بقضیضهم) أي: جاءوا جميعا أو قاطبة. ونحو: 
(ادخلوا الأول فالأول) ف (الأول فالأول) حال منصوبة» وهي معرفة لدخول (أل)» 
وهي مؤولة بنكرة» أي: مترتبين. 


€ 


(من 
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انارق رق من نکرة حبث بصح ا رآ 


مرس سر ابل ۱۹ [ ن ا | 


(۱) قال آبو البقاء العكبري: «(سواء) بالنصب وهو مصدر أي فاستوت استواء ویکون في 


موضع الحال من الضمیر في (آقواتها) أو (فیها) أو من (الأرض). ويقرأ بالجر على 
الصفة للأيام » وبالرفع على تقدیر: هي سواء». التبیان في إعراب القرآن (۲۲۱/۲). 
والحاصل أن (سواء) نصب على المصدر آي: استوت الایام الأربعة استواء لا 
تزيد ولا تنقص . وقرئ بالجر على الوصف» وبالرفع على أنه خبر لمبتداً محذوف» 
و(للسائلين) متعلقان بسواء بمعنى مستويات للسائلين» أو بمحذوف كأنه قيل: هذا 
الحصر لأجل من سأل في كم يوم خلقت الأرض وما فيهاء أو متعلقان بمقدر» أي: 
قدر فيها أقواتها لأجل الطالبين والمحتاجين إليها من المقتاتين 

وأجاز آبو البقاء إعراب سواء سالا بعد أن ذكر الأوجه المتقدمةء وهو جائز على أنه 
حال من الضمير في (أقواتها) أو فيها أو من الأرض. 

وتمام الایتین: فل این یمرو اى حا لش ف یمین َو له ادا کل 


سمه أ 2 أ رم 


رب مين لي وحعل فها روّسی م من فُوقها وبر فا وََدَرَ فآ آقیعها ف رة یم سوام 


ایح » [فصلت: ٩‏ - ۰ 


ویشترط فى صاحب الحال واحد من أربعة: 

الأول ا وهذا هو الأصل في صاحب الحال؛ لأنه آشبه المبتدأ في کونه 
محكوما عليه بالحال» نحو: أقبل خالد ماشيًا. ف (ماشيا) حال منصوبة من (خالد) 
وهو معرفة ؛ لأنه علم. ومنه قوله تعالی: #حُمَّعًا أبصرهر مرون 4 ف (خشعا) حال 
من فاعل (يخرجون) وهو معرفة؛ لأنه ضمير. ويصح وقوع صاحب الحال نكرة إذا 
وجد مسوغ وهو أحد الثلاثة الباقية» وهي: 

الثاني: التخصيص: ومعناه أن تتخصص النكرة بوصف أو إضافة؛ فالوصف نحو: 
جاء رجل ضعيف ماشیا. ف (ماشیا) حال من (رجل) وهو نكرة لكنه وصف. 
والاضافة نحو: جاء ولد حفصة مسروراء ومنه قوله تعالی: اف أربعة آَم سا 


سابل 4 » ف (سواء) حال من (أربعة) وهي مضافة. 5 


0 


حديد 
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وأن یکون (منتقلا) آي: وصفا لا يلزم وقد يلزم نحو: هذا خاتمك 
00 
۱ 


(وعاملهٌ فعُلٌ) كما تقدّم (أَوْ شِبْهُةٌ) سواء كان فيه حروف الفعل کالصّفات 


ت راکبا أو لا کالاشارة نحو: وها بعلي شَیْعا E‏ [هود: ۷۲] 


(۱) 


الثالث: أن تکون نكرة عامة لوقوعها بعد نفي أو شبهة نحو: ما ندم طالب مجتهدا 
ومنه قوله تعالی: # وه ما آهلکنا من قَربةٍ لا ها متزیوة » ف (لها منذرون) جملة في 
موضع الحال من (قرية) » وصح مجيء الحال من النكرة ؛ لتقدم النفي علیها. 
الرابع: أن يتأخر صاحب الحال نحو: آتاني سائلا رجل. ف (سائلا) حال من 
(رجل)» ومنه قوله الشاعر: 

لمييةموحشاطلل يلوح كأنه خلل 
ف (موحشًا) حال من (طلل) وهو نكرة. وإنما جاز ذلك لتأخره عن الحال. 
(ومعنی الانتقال ألا تكون ملازمة للمتصف بها نحو: جاء زيد راکبّا» فراکبّا وصف 
منتقل لجواز انفكاكه عن زيد بأن يجىء ماشيًا. وقد تجىء الحال غير منتقلة» أي: 
قفا لازم نس : كروت es SUE a E‏ انه 
عقيل .)۲٤٤/۲(‏ 


(۲) يعني: (حروف الفعل) من سافر. 


(۳( 


(الواو) حالية و(هذا) مبتد و(بعلی) خبر» و(شیخا) حال » والعامل فيه ما في اسم 
الاشارة من معنی فعل (آشیر). قال الزجاج: «القراءة هنا النصب» وکذلك هي في 
المصحف المجمع عليه» وهو منصوب على الحال» والحال ههنا نصبها من لطيف 
النحو وغامضه» وذلك أنك إذا قلت: هذا زید قائماء فان كنت تقصد أن تخبر من لم 
يعرف زيدًا أنه زيد لم يجز أن تقول: هذا زيد قائمًا ؛ لأنه يكون زيدًا ما دام قائمّاء 
فإذا زال تام فيس يزيد ؛ وإنما تقول ذاك للذي یعرف زيدا: هذا زيد قائمًا فيعمل 
في الحال التنبيه. والمعنى: انتبه لزيد في حال قيامه » وأشير لك إلى زيد حال قيامه ؛ 
لآن (هذا) إشارة إلى ما حضرء فالنصب الوجه - كما ذکرنا - ويجوز الرفع». معاني 
القرآن وإعرابه» للزجاج (1۳/۳ - 54). 


1۰3 
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 )۲( 2 ( 2‏ ۳( 
والتمني والتنبيه ونحوها 1 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


نحو: ليت المواطن - مثقفا - یساعد غير المثقفین. فالعامل في الحال هو حرف 


التمني : (لیت) ؛ لاله یتضمن معنی فعل: (أتمنی). 

نحو: (ها) في قولك: (ها آنت زید راكبًا) » فراکبّا: حال من زيد» والعامل في الحال 
هو (ها). 

«لا يجوز تقدیم الحال على عاملها المعنوي » وهو ما تضمن معنی الفعل دون حروفه 
کأسماء الاشارة وحروف التمني والتشبیه والظرف والجار والمجرور؛ نحو: تلك هند 
مرد ولت ودا اس آخوك » وكأن زیدا راکبّا أسدء وزید في الدار أو عندك 
قائمّاء فلا يجوز تقديم الحال على عاملها المعنوي في هذه المثل ونحوها فلا تقول: 
مجردة كلك هند ولا آمیر! ليت زيدا أحوك »ولا راکبا كآن زيدا اسد. ابن عقيل 
(۲۷۱/۲ - ۰۲۲۷۲ 

قال الشيخ محمد محيي الدين عبد الحمید: اعلم أن ههنا آمرین لا بد من بیانهما 
حتی تکون على ثبت من الامر: 

الأول: أن العامل المعنوي قد یطلق ویراد به ما يقابل اللفظي» وهو شیئان: الابتداء 
العامل في المبتدأ» والتجرد من الناصب والجازم العامل في الفعل المضارع » ولیس 
هذا المعنی مرادا في هذا الموضع ؛ لأن العامل المعنوي بهذا المعنی لا يعمل غير 
الرفع » فالابتداء يعمل في المبتداً الرفع » والتجرد يعمل في الفعل المضارع الرفع 
آیضا» وحينئذ فالمراد بالعامل المعنوي ههنا: اللفظ الذي يعمل بسبب ما یتضمنه من 
معنی الفعل آفلا تری أن (تلك) وغیرها من آلفاظ الاشارة نما عملت في الحال 
لأنها متضمنة معنی آشیر ؟ وهکذا. 

الثاني: العوامل المعنوية بالمعنی المراد هنا كثيرة» وقد ذکر الشارح منها خمسة»› 
وهي: أشماء الاشارة» وحروف التمني» وأدوات التشبيه» والظروف» والجار 
والمجرور» وقد بقي خمسة آخری» أولها: حرف الترجي ك(لعل)» نحو قولك: لعل 
زيدا أميرًا قادم» وثانيها: حروف التنبيه مثل (ها) في قولك: (ها أنت زيد راکب 
فراكبًا: حال من زيد» والعامل في الحال هو (ها). 

وثالثها: أدوات الاستفهام الذي يقصد به التعجب كقول الأعشى: (يا جارتا ما أنت= 


۷ 
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[التمييز] 


۶ يداه 


نز بر a Ok‏ و من ۰ 
ومنها: (التَمْييْرُ) » وهو (نكرة ی لیم" من الذوّات)» وبهذا 


2-4 


۰ 2 ۳ 1 0 ۰ ل o 2 oR‏ ور س 2 و (۳) 
يخرج الحال والذوات (کالمقذار) نحو: شیر آزضا وَفَفِيْرٌ برا ورطل زیت ۰ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


جاره) » عند من جعل (جاره) الأخرى حالا لا تمبيرًا. 
رابعها: آدوات النداء نحو: (يا) في قولك: يأيها الرجل قائما. 
وخامسها: (آما) نحو قولهم: آما علما فعالم» عند من جعل تقدیر الکلام: مهما پذکر 
آحد في حال علم فالمذکور عالم فعلما على هذا التقدیر حال من المرفوع بفعل 
الشرط الذي نابت عنه (آما)۰ منحة الجلیل (۲۷۲/۲). 
في (ه) [أ: ۰۲۹ و(ز) [أ: ۳۰]: «مفسر». «ویسمی: مفسرا وتفسيرًا ومبیتا وتبیینا 
وممیزا وتمییزا»۰ ابن عقيل (۲۸۰/۲). 
لما كان الغرض بالتمییز رفع الابهام» وکان الابهام بعد العدد» والوزن والکیل 
والمساحة آکثر منه بعد ما سوی ذلك قوي داعي التمییز مع هذه فوقع بعدها آکثر من 
وقوعه بعد غیرها. شرح الكافية الشافية (۲۷۸/۲). 
عرفه ابن مالك بقوله: 
اسم بمعنی من مبين نكره 20 ينصب تمییزا بما قد فسره 
کنر أرضا و لته برا ومشوين عسلا وتمرا 
قال ابن عقيل (۲۸۱/۲ - ۲۸۸).: «هو كل اسم نكرة متضمن معنی (من) لبیان ما 
قبله من إجمال نحو: طاب زید نفسّاء وعندي شبر آرضا. واحترز بقوله: متضمن 
معنی (من) من الحال ؛ فإنها متضمنه معنی (في) . وقوله: (لبیان ما قبله) احتراز مما 
تضمن معنی (من) ولیس فيه بیان لما قبله كاسم لا التي لنفي الجنس نحو: لا رجل 
قائم » فان التقدیر: لا من رجل قائم. وقوله لبیان ما قبله من اجمال یشمل نوعي 
التمييز» وهما: ۱ (المبين إجمال ذات) ۲ - و(المبين إجمال نسبة). فالمبين 
إجمال الذات هو الواقع بعد (المقادير) وهي الممسوحات نحو: له شبر أرضاء 
و(المكيلات) نحو: له قفيز براء و(الموزونات) نحو: له منوان عسلا وتمرّاء- 


1 


(۱) 


(۲) 


3 سر 8 
(وَالعَدَهُ) نحو: َد کرک [یوسف: 4]. 
(والسب)۳: عطف علی الذوات (فیکون) نند (متقولا من فاعل) 


و(الاعداد) نحو: عندي عشرون درهمًا. وهو منصوب بما فسره وهو شبر وقفیز 
ومنوان وعشرون. والمبین إجمال النسبة هو المسوق لبیان ما تعلق به العامل من 
فاعل أو مفعول نحو: طاب زید نفس ومثله: #واشتعل الرأس باه [مریم: 4]) 
وغرست الأرض شجرا. ومثله: تبرش یو 4 [القمر: ۰]۱۲ (فنفسًا) تمییز 
منقول من الفاعل» والأصل: طابت نفس زيد» و(شجرا) منقول من المفعول» 
والأصل: غرست شجر الأرض » فبین نفسًا الفاعل الذي تعلق به الفعل» وبين شجرًا 
المفعول الذي تعلق به الفعل» والناصب له في هذا النوع هو العامل الذي قبله». 
(أحد عشر) جزءان عدديان مبنيان على الفتح في محل نصب مفعول به ل: (رآیت)» 
و(كوكبًا) تمييز » و(رأيت) من الرؤيا - أي: المنام - وهي تنصب مفعولين. 

هذا النوع الثاني من أنواع التمييز» وهو: الرافع لابهام النسبة» وهو على نوعين: 
محول » وغير محول: 

النوع الأول: المحول: وهو أقسام ؛ لأن النسبة المبهمة» إما نسبة الفعل إلى الفاعل 
نحو: قوله تعالى: #وَآسْمَعَلَ الرس سیب [مريم: ]٤‏ أي: اشتعل من جهة الشيب» 
والأصل: واشتعل شيب الرآس» فحول الإسناد إلى الرآس؛ ونصب (شیب) على 
التمييز » ومثله: (طاب زيد نفسا) أصله: طابت نفس زيد. 

وإما نسبة الفعل إلى المفعول» نحو: قوله تعالى: #أوَفَجَرَا الارض عون [القمر: 
۲ والأصل: وفجرنا عيون الأرض» ثم أوقع الفعل على (الأرض)» ونصب 
(العيون) على التمييز» ومنه: غرست الأرض شجراء أصله: غرست شجر الأرض» 
وإنا نسبة الخبر إلى المبعداء نحو: (زید آکتر مالا)» والأصل: مال زید آکثر» ثم 
حول الاستاد إلى (زید)» ونصب (مالا) على التمییز ومقله: (عمرو أطیب نضنا)؛ 
أصله: نفس عمرو آطیب. 

النوع الثاني: غير المحول: وهو الواقع بعد ما يفيد التعجب. نحو: (لله دره فارسا) 
و(ما آحسنه رجلا) و(أحسن به أبًا). انظر: شرح شذور الذهب للجوجري (۲۷۰/۲ 
۰۲۷۱۰ 


«۹ 
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نحو : طاب زنل تقسا » أصله: طابت تفس زید » (آو) من (مفعول) نحو: 


(آو غير منقول) نحو لله دره فارسا وقد یکون معرفة ا فیوول › 


۰ 5 )۱( 
یه ها اه او وطبت اللفس با قيس عن عمرو” 


(۱) البیت بتمامه: 
رأيتك لما أن عرفت وجوهنا صددت وطبت النفس يا قيس عن عمرو 
هذا البيت قیل: هو لرشيد بن شهاب اليشكري» وقيل: إنه مصنوع» وهو من 
الطويل . 
الشرح: (رآيتك) خطاب لقيس بن مسعود بن خالد اليشكري » وهو المراد من قوله: 
(يا قيس عن عمرو)» (وجوهنا) أراد بالوجوه: الأنفس» والذوات» ويروى: (لما 
عرفت جلادنا) أي: ثباتنا في الحرب » وشدة وقع سيوفناء (صددت) أي: آعرضت 
وتأيث + (طبث الشين) بريد أنك تضیت: (عمرو): کان صديقًا حميما لقیس: 
وكان قوم الشاعر قد قتلوه. 
المعنى: يندد بقيس ؛ لأنه كان يتهددهم» ثم حين رأى وقع أسيافهم ترك صديقه 
عمرا» وفر عنه ورضي من الغنيمة بالإياب. 
الإعراب: رأيتك: فعل وفاعل ومفعول رأى بصرية» (لما): ظرفية بمعنى حين تتعلق 
برأى» (أن): زائدة» (عرفت): فعل وفاعل» (وجوهنا): مفعول والضمير مضاف 
إليه» (صددت): فعل وفاعل وهو جواب (لما)» (وطبت): فعل وفاعل» (النفس): 
تمییز» (يا قيس): منادى بحرف نداء» (عن عمرو): جار ومجرور متعلق بطبت. 
الشاهد: (طبت النفس): حيث ذکر التمييز معرفا باللام» وكان حقه أن يكون نكرة» 
وإنما زاد الألف واللام فيه للضرورة. انظر: توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية 
ابن مالك (555/1). 
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و 
آوّل على زيادة اللام. 


[المستنى] 
(و) منها: (المستثنی) وإنما بكرن من المتصوبات (إن کان) مستثنی 


رمرم 11 اک ع و شور و ب هکم 


(ب«إلا» من موجب)(٩‏ > نحو: # فسجد الملقكة كلهم عون 027 1 
اتليس * [الحجر: ۳۰] 


(فإن کان) المستثنى منه e‏ تامّا) بأن ذکر (جاز البدل) مع جواز 
النصب نحو: ما فعلوه الا ف قَیل # | النساء: 11 | قریء بالرفع والنصب » 
ومثل النفي فیما ذکر: هي لاتم 


(آو فارغا) ۲ بأن حذف المستثنى منه (فعلی حسب العوامل) التي 


)١(‏ من المنصوبات: المستثنى . وهو: المذكور بعد (إلا)» وله أحوال: 
١‏ - أن يكون تاما موجبّاء والكلام التام هو: الذي اشتمل على ذكر المستثنى منه» 
والموجب هو: الذي لم يسبق بنفي أو شبهه» وهو النهي والاستفهام نحو: قوله 
تعالى: را مه الا قبلا مهم # [البقرة: 594؟] ونحو: (قام القوم إلا زيدا)» 
وفى هذه الحال يجب نصب المستثنى ب (إلا) على الاستثناء. 
0 أن يكون منفيا تاماء ففي هذه الحال يجوز وجهان في الإعراب» النصب على 
الاستثناء» والبدل من المستثنى منهء نحو: ا که و4 [النساء: +5] قرئ 
بالرفع على الإبدال» وبالنصب على الاستثناء. 

(۲) هذه الحال الثالثة للاستثناء» وهو الناقص المنفي: ویسمی: الاستثناء المفرغ » ويعرب 
على حسب العوامل الداخلة عليه. 

>1١ 
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ب اقح ماعا إلا قد وما رای ا وردان وتا مرت ال يزيد : 


ET ۹‏ 00 : ت ۰ 0 
(أو) كان (بغیر OT‏ بالکسر > والضم مقصورا وبالفتح ممدودا 


5 ۲ © ف و‎ 5 5 ay O 
(جر) ' باضافتهما نحو: جاء القوم غير زيد أو سوی زيد» ویعربان کمستثنی‎ 


ب«إلا» فى آحواله السابقة 


Osa 


(آو) كان (ب«خلا وعدا وحاشا» جاز نصبه) على آنها أفعال فاعلها 


مستتر راجع إلى البعض المفهوم من الکلام قبله» (وجره) على آنها حروف 


حر 


فإن 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


€3) 


نحو: قاموا خلا زیدا وزيدٍ وعدا عمرا وعمرو» وحاشا بكرًا وبکر» 
وصلت ما بالأولین تعینت فعلتیهما» فوجب الس ولا توصل 


بعد أن انتهى المؤلف من الكلام عن المستثمى ب (إلا) أخذ يتكلم عن حكم 


المستثنى ببقية الأدوات» وهي (غير) و(سوی) و(خلا) و(عدا) مجردتين عن (ما) 
و(حاشا). 

«جر» ساقطة من (م) [ب: ۰۷ 

يعرب ما بعد (غير» وسوی) بالجر على الاضافة مطلقاء وتعرب (غیر» وسوی) 
إعراب المستثتی بإلا في جمیع آحوال السابقة الانفة الذکر» فیجب نصب (غیر) بعد 
الکلام التام الموجب » نحو: قاموا (غیر» سوی) زيد» ویجوز النصب والابدال في 
التام المنفي» نحو: ما نجح طالب (غیر» سوی) زید» ویعرب على حسب العوامل 
الداخلة عليه إذا كان الاستثناء مفرغاء نحو: ما فاز (غير» سوی) المجتهد. 

إنما تعینت الفعلية مع (ما)؛ لأنها مصدرية» ولا يليها حرف جرء ووصلها بفعل 
متعین في غير ندور» فتکون (ما) مصدرية» وخلا وعدا صلتها وفاعلهما ضمیر 
مستتر یعود على البعض » مثال تعين النصب للاقتران ب (ما) قول لبید: ألا کل شيء 
ما خلا الله باطل ۰۰۰ وکل نعیم لا محالة زائل . 

ورد بنصب لفظ الجلالة بعد (خلا) ؛ فدل ذلك على أن الاسم الواقع بعد (ما خلا) 
یکون منصوبًا؛ وذلك لأن (ما) هذه مصدرية» و(ما) المصدرية لا یکون بعدها- 
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ee 


المنادی | 


6 


(۲ 


(۳( 


(و) منها: (المنادی)۲) بيا» آو الهمزة آو 1 أو آیا أو a‏ 


الا فعل ؛ ولذلك يجب نصب ما بعدها على أنه مفعول به. انظر: شرح الكافية 
الشافية (۰)۷۲۲/۲ اللمحة في شرح الملحة لابن الصائغ (۰)۲۰/۱ شرح شذور 
الذهب للجوجري (1۷۵/۲). 
فلا بجوز: (قام القوم ما حاشا زیدا). وأما قول اللأخطل ‏ من الوافر -: 

رأيت الناس ما حاشا فرشا فانانحن آفضلهم فعالا 
فشاذ. 
الاعراب: (رأيت): فعل ماض » والتاء ضمير في محل رفع فاعل . (الناس): مفعول 
به منصوب. (ما): مصدرية. (حاشا): فعل ماض» وفاعله ضمير مستتر فيه وجوبا 
على خلاف الأصل تقديره (هو). والمصدر المؤول من (ما) وما بعدها في محل 
نصب حال. (قريشًا): مفعول به منصوب. (فانا): الفاء حرف تعليل أو زائدة» 
(إن): حرف مشبه بالفعل» و(نا): ضمير متصل في محل نصب اسم (إن). (نحن): 
ضمير منفصل » توكيد للضمير (نا). (أفضلهم): خبر (إن) مرفوع» وهو مضاف» 
و(هم): ضمير في محل جر بالاضافة. (فعالا): تمييز منصوب» وجملة: (رأيت) 
ابتدائية لا محل لها من الإعراب. وجملة: (حاشا قريشًا) صلة الموصول الحرفي لا 
محل لها من الاعراب» وجملة: (إنا نحن أفضلهم) تعليلية لا محل لها من الإعراب»› 
ويجوز أن تكون في محل نصب مفعول به ثان ل(رأى) باعتبار الفاء زائدة» والشاهد: 
قوله: (ما حاشا قريشًا) حيث دخلت (ما) المصدرية على (حاشا) وهذا قليل. انظر: 
شرح الأشموني على ألفية بن مالك تحقيق: محي الدين عبد الحميد (۵۲۷/۱). 
المنادی: اشتق من ندى الصوت وهو بعده يقال: فلان أندى صوتا من فلان» إذا 
كان أبعد صونًا منه. انظر: شرح الأشموني على ألفية بن مالك تحقيق محي الدين 
عبد الحميد (۱۵/۳). 
تنوعت حروف النداء ؛ تبعا للحاجة إليها من حيث قرب المنادى أو بعده» فان كان- 
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وإنما ينصب (إن كان غير مفرد) بأن كان مضافا» نحو: يا عبد الله› أو 
شبیها به بأن كان ما بعده من تمام معناه نحو يا طالعًا جبلا» (أو نكرة غير 
مقصودة)7" كقول الأعمى: يا رجلا خذ بيدي» (فإن كان) مفردا (علمًا أو) 
نكرة (مقصودة"“ ضم) آي: بني على الضم؛ لتضمنه معنى كاف 
00 ا قدر 


و11 هين كايا e‏ 


7 «لا» النافية للجنس ] 


(۲) 
(۳) 


€3) 
(٥) 


(و) منها: (اسم )لا( لاف للجنس)"" ف وإنما يبنصب (إن کان غَيرَ 


الخاد یعیدا: أو في حكمه كالنائم والساهي فله من حروف النداء (ياء وأي - 
ویجوز مدها أياء وآء وهیا) وان كان قريبًا فله الهمزة نحو: آزید آقبل. انظر: شرح 
ابن عقيل (۲۵۵/۳)» شرح الااشموني (۱۵/۳ - ۰۱5 

النكرة غير المقصودة: لفظ نكرة مقصود به غير معين. 

النكرة المقصودة: لفظ نكرة مقصود به شخص معين. 

يستحق المنادي البناء بأمرين: إفراده وتعریفه» ونعني بإفراده أن لا يكون مضافا ولا 
شبيها به » ونعنى بتعريفه: أن يكون مرادا به معين سواء كان معرفة قبل النداء: كزيد 
ره أب سر فك العا يديب لاقتنال عب كر واا تربك هما ست 
فإذا وجب في الاسم هذان الأمران استحق أن يبنى على ما يرفع به لو كان معربّاء 
تقول: : پا زید» بالضم ويا زیدان بالالف ويا زیدون بالواو» وقال الله تعالی: ینوخ 
قَدَ دتتا [هود: ۰]۳۲ ایال اوی مَعَهُ» [سبأ: ۰]۱۰ انظر: شرح قطر 
الندی» لابن هشام (ص: ۰۲۰6 شرح ابن عقيل (۰)۲۵۸/۳ ومن هنا فعبارة 
المولف (بني على الضم) إذا كان المنادی مفرداء أو نكرة مقصودة غير دقيقة› 
والصحيح: أنه يبنى على ما يرفع به فيما لو كان معربا. 

فى (د) [أ: 1۳ ] «نداؤه). 

قال ابن مالك؛ 5 
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مَفْرّدِ) أي: ی أو شبْهَه کالمناای نحو: لا واو س ولا 
طالعا جبلا ا (والا) بأن کان مفردا (رکب) معها وینی على 
الفتح ؛ لتضمنه معنی: (من» الجنسية مع نصب محله نحو: لا رجل في 
الدا )۳( 

ل ۰ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


عمل إن اجعل للا في نكره مفردة جاءتك أو مكرره 


قال ابن عقيل :)٥/۲(‏ (هذا هو القسم الثالث من الحروف الناسخة للابتداء وهي 
(لا) التي لنفي الجنس والمراد بها (لا) التي قصد بها التنصيص على استغراق النفي 
للجنس كله. وإنما قلت: التنصيص احترازا عن التي يقع الاسم بعدها مرفوعا نحو: 
لا رجل قائمًا ؛ فإنها ليست نصا في نفي الجنس ؛ إذ يحتمل نفي الواحد ونفي لجنس 
فبتقدير إرادة نفي الجنس لا يجوز: لا رجل قائما بل رجلان» وبتقدير إرادة نفي 
الواحد يجوز: لا رجل قائمًا بل رجلان. 

وأما (لا) هذه فهي لنفي الجنس ليس إلا فلا يجوز: لا رجل قائم بل رجلان. وهي 
تعمل عمل (إن) فتنصب المبتدأ اسمًا لها وترفع الخبر خبرًا لهاء ولا فرق في هذا 
العمل بين المفردة» وهي التي لم تتكرر نحو: لا غلام رجل قائم» وبين المكررة 
نحو: لا حول ولا قوة إلا بالله. ولا يكون اسمها وخبرها إلا نكرة فلا تعمل في 
المعرفة. وما ورد من ذلك مؤول بنكرة كقولهم: قضية ولا أبا حسن لهاء فالتقدير: 
ولا مسمى بهذا الاسم لها. ويدل على أنه معامل معاملة النكرة وصفه بالنكرة 
كقولك: لا أبا حسن حلالا لها. ولا يفصل بينها وبين اسمهاء فإن فصل بينهما 
ألغيت كقوله تعالى: لا نع كما سيأتي . 

(صاحب): هو المضاف » وهو اسم (لا) النافية للجنس . 

(طالعا) هو الشبيه بالمضاف» ولكنه يعرب اسما ل(لا) النافية للجنس. 

«لا يخلو اسم (لا) هذه من ثلاثة أحوال: 

الحال الأول: أن يكون مضافا نحو: لا غلام رجل حاضر. 

الحال الثاني: أن يكون مضارعا للمضاف أي مشابها له» والمراد به كل اسم له تعلق 
بما بعده إما بعمل نحو: لا طالعا جبلا ظاهر؛ ولا خيرًا من زيد راکب وإما بعطف- 
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ge سر‎ 8 


ا ا e‏ [الصافات: ]. 


0 تن 3 27 9 ۳ 0 0 
(قإن كرّرَتْ) نحو: «لا حول ولا قوّة الا بالله» (جاز رفع الثاني 


ود 0 ی رو 7 مو عن ا الغلخة ۳۱ , 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


نحو: لا ثلاثة وثلاثين عندنا ویسمی المشبه بالمضاف مطولا وممطولا آي: 
ممدودا» وحکم المضاف والمشبه به النصب لفظا كما مثل . 
والحال الثالث: أن یکون مفردا والمراد به هنا ما لیس بمضاف ولا مشبه بالمضاف 
فیدخل فيه المثنى والمجموع . 
وحكمه البناء على ما كان ينصب به لتركبه مع (لا) وصيرورته معها كالشيء الواحد 
فهو معها كخمسة عشر ولكن محله النصب ب (لا)؛ لأنه اسم لهاء فالمفرد الذي 
لبس بمثنى ولا مجموع يبنى على الفتح ؛ لأن نصبه بالفتحة نحو: لا حول ولا قوة 
إلا بالله . 
والمثنى وجمع المذكر السالم يبنيان على ما كانا ينصبان به وهو الياء نحو: لا 
مسلمين لك ولا مسلمين فمسلمين ومسلمين مبنيان لتركبهما مع (لا) كما بنى رجل 
لتركبه معها. 
وجمع المؤنث السالم فقال قوم: مبني على ما كان ينصب به وهو الكسر فتقول: (لا 
مسلمات لك) ‏ بكسر التاء ...» ابن عقيل (۸/۲). 
(لا) نافية و(فيها) خبر مقدم و(غول) مبتدأ مؤخر. والشاهد إذا فصل بينها وبين 
اسمها آلغي عملها 
(وترکیبه إن» ساقطة من (م) [ب: ۷]. 
قال ابن مالك: 
وركب المفرد فاتها كلا حول ولا قوة والشاني اجعلا 
مرفوعا أو منصوبا أو مركبا وان رفت آولا لا تنصبا 
«إذا أتى بعد (لا) والاسم الواقع بعدها بعاطف ونكرة مفردة وتكررت (لا) نحو: 
(لا حول ولا قوة الا بالله) يجوز فیهما خمسة أوجدء وذلك لأن المعطوف عاد 
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7-علم النحو 
< 8 
(إن Ey‏ فالرّفع على إهمالها أو عطفها على جملة «لا» 


اما أن يبنى مع (لا) على الفتح أو ينصب أو یرفع » فإن بني معها على الفتح جاز في 
الثاني ثلاثة أوجه» الأول: البناء على الفتح لتركبه مع لا الثانية» وتكون (لا الثانية) 
عاملة عمل (إن) نحو: (لا حول ولا قوة إلا بالله). 
الثاني النصب عطقا على محل اسم (لا) وتكون (لا الثانية) زائدة بين العاطف 
والمعطوف نحو: (لا حول ولا قوة إلا بالله) . 
الثالث: الرفع ‏ وفیه ثلائة آوجه: 
# الأول أن یکون معطوفا على محل (لا واسمها)؛ لأنهما في موضع رفع بالابتداء 
عند سیبویه » وحينئذ تکون (لا) زائدة. 
اد الثاني: أن تكون (لا الثانیة) عملت عمل (لیس). 
# الثالث: أن یکون مرفوعا بالابتداء» ولیس للا عمل فيه» وذلك نحو: (لا حول 
ولا قوة إلا بالله). ابن عقيل (۰۱۱/۲ 
إعراب توضيحي (لا حول ولا قوة إلا بالله): (لا) نافية للجنس تعمل عمل إن٠‏ 
(حول) اسم لا مبني علي الفتح في محل نصب. (ولا): الواو حرف عطف و(لا) 
نافية للجنس» (قوة): اسم لا مبني علي الفتح في محل نصب. خبر (لا) الأول 
والثانية محذوف تقديره: (موجود). (إلا): أداة استثناء ملغاة لا عمل لها. (بالله): 
جار ومجرور. 
الإعراب الثاني: (لا): نافية للجنس. (حول): اسم لا مبني علي الفتح في محل 
نصب. (ولا): الواو حرف عطف و(لا) نافية ملغاة لا عمل لها. (قوة): معطوفة 
على محل اسم (لا)؛ لأن محله النصب. (إلا بالله): نفس الاعراب السابق. 
الإعراب الثالث: (لا): نافية للجنس ۰ (حول): اسم لا النافية للجنس . (ولا): (لا) 
يجوز أن تكون زائدة وما بعدها معطوف » ويجوز أن تكون عاملة عمل ليس» ويجوز 
أن تكون ملغاة وما بعدها مبتدأ. (قوة): يجوز فيها الثلائة أوجه السابق ذكرها وهي: 
١‏ - اسم لا العاملة عمل ليس. ۲ - معطوفة على محل (لا الأولى مع اسمها) ؛- 


11۷ 


6 سر 8 


(۱) 


لأن محلهما الرفع بالابتداء. ۳ - مبتداً . 


الإعراب الرابع: (لا): عاملة عمل ليس ترفع الاسم وتنصب الخبر. (حول): اسم لا 
النافية مرفوع. (ولا): الواو استئنافية» و(لا) نافية للجنس تعمل عمل إن. (قوة): 
الإعراب الخامس: (لا): نافية تعمل عمل ليس. (حول): اسم لا النافية مرفوع. 
(ولا): الواو عاطفة ولا يمكن اعتبارها زائدة أو ملغاة أو عاملة عمل لیس ۰ (قوة): 
يجوز إعرابها معطوفة على اسم لا الأولى على اعتبار أن لا زائدة» ويجوز إعرابها 
مبتدأ علي اعتبار أن (لا) الثانية ملغاة و(الواو) استئنافية» ويجوز إعرابها اسم لا 
الثانية على اعتبارها عاملة عمل ليس. 

عجز بيت صدره: 

هذا لعمرکم الص خار بعینه LL Ly‏ 

اختلف العلماء في نسبة هذا البيت» فقيل : هو لرجل من (مذحج)ء وكذلك نسبوه 
في كتاب سیبویه» وقال أبو رياش: هو لهمام بن مرة آخي جساس بن مرة قاتل 
کلیب » وقال ابن الأعرابي: هو لرجل من بني عبد مناف» وقال الحاتمي: هو لابن 
أحمر» وقال الأصفهاني: هو لضمرة بن ضمرة» وقال بعضهم: إنه من الشعر القديم 
جداء ولا يعرف له قائل. الإعراب: (لا) نافية للجنس (أم) اسم لا مبني على الفتح 
في محل نصب (لي) جار ومجرور متعلق بمحذوف خبر لا. (إن) شرطية (كان) 
فعل ماض ناقص فعل الشرط ‏ مبني على الفتح في محل جزم. (ذاك) ذا: اسم کان؛ 
وخبرها محذوف » والتقدير: إن كان ذاك محمودا أو نحوه» (ولا) الواو عاطفة» لا 
زائدة لتأكيد النفي (أب) بالرفع - معطوف على محل لا واسمهاء فإنهما في موضع- 


11۸ 


oe 


(۱) 


3 سر 8 


5 ۶ وهم م 
iiss dais as‏ لك نسب الی وم ولا ار 


رفع بالابتداء عند سيبويه» وفیه إعرابان آخران - كما سيأتي -. الشاهد فیه: قوله 
(ولا آب) حيث جاء مرفوعا على واحد من ثلاثة آوجه: ما على أن یکون معطوفا 
على محل (لا) مع اسمها كما ذكرناه» أو على أن (لا) الثانية عاملة عمل لیس ؛ 
و(أب) اسمهاء وخبرها محذوف » أو على أن تكون (لا) غير عاملة أصلاء بل هي 
زائدة» ويكون (أب) مبتدأ خبره محذوف. ابن عقيل (۰)۱۳/۲ الكتاب لسيبويه 
(۲۹۲/۲). 
صدر بيت قيل عجزه: 

اتسع الففىّ على الراتق مد as eM‏ 
هذا بيت من السریع » وهو لأنس بن العباس بن مرداس السلمي» وقيل: لأبي عامر 
جد العباس بن مرداس السلمي. 
الإعراب: (لا) نافية للجنس (نسب) اسمهاء مبني على الفتح في محل نصب» 
(اليوم) ظرف متعلق بمحذوف خبر (لا)» (ولا) الواو عاطفة» ولا: زائدة لتأكيد 
النفي » (خلة) معطوف على نسب ؛ بالنظر إلى محل اسم (لا) الذي هو النصب» 
(اتسع) فعل ماض» (الخرق) فاعل لاتسع» (على الراقع) جار ومجرور متعلق 
بقوله: (اتسع) . 
والشاهد فيه: قوله: (ولا خلة) حيث نصب على تقدير أن تكون (لا) زائدة للتأكيد» 
ويكون (خلة) معطوفا بالواو على محل اسم (لا) وهو قوله: (نسب) عطف مفرد 
على مفرد» وهذا هو الذي حمله الشارح تبعا لجمهور النحاة عليه. 
والشاهد فيه: (ولا خلة) حيث نصب على تقدير أن تكون (لا) زائدة للتأکید» ويكون 
(خلة) معطوفا بالواو على محل اسم (لا) وهو (نسب). انظر: اللمحة في شرح 
الملحة ۰)٩۱/۲(‏ الكتاب (۲۵۸/۲)) والأصول »)507/1١(‏ واللمع (ص: ۰6۹۸ 
وشرح المفصل (۱۱۳/۲)» وشرح الجمل (۰)۲۷۰/۲ والارتشاف (۱۷۲/۲)» 
وأوضح المسالك »)۲۸۷/١(‏ والمقاصد النحوية (؟/701)» والتصريح (۲۱/۱). 
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ومن الثالث: د بيع فیه ولا 048 |[ البقرة: [Yo‏ 


(۱) أي: على تركيب الثانية مع اسمها كتركيب الأولى مع اسمهاء فقد قرأ آبو كموق وابن 
كثير في قوله ل : أي ب ب فيو ولا له ول كمد 4 بفتح بيع وخلة وشفافة و(لا) 
في المواضع الثلاثة نافية للجنس عاملة عمل (إن)» والاسم المفتوح بعدها اسمها 
مبني على الفتح في محل نصب » وخبرها ‏ فيما عدا الأول محذوف لدلالة ما قبله 
عليه . 
وفي (دلیل السالك): قرأ أكثر السبعة بالرفع » على أن (لا) عاملة عمل (ليس) أو 
مهملة. وقرأ ابن كثير وأبو عمرو بالبناء على الفتح في الجميع . 
قال مكي: والاختيار الرفع ؛ لأن أكثر القراء علیه» اه. ونحوه قوله وك: فلا رت 
ولا شوک ولا جِدَالَ ف أَلْحَحَ 4 [البقرة: 141]. قال السمين: لف رمك الفاء: 
ما جواب الشرط » وإما زائدة في الخبر على حسب النحويين المتقدمین. وقرأ أبو 
عمرو وابن كثير بتنوين #رفث» ولإفسوق» ورفعهما وفتح #جدال4» والباقون بفتح 
الثلاثة » وأبو جعفر - ويروى عن عاصم - برفع الثلاثة والتنوين» والعطاردي بنصب 
الثلائة والتنوين. 
فأما قراءة الرفع ففيها وجهان آظهرهما: أن (لا) ملغاة وما بعدها رفع بالابتدای 
وسوغ الابتداء بالنكرة تقدم النفي عليها. وق ألْحَيَ © خبر المبتداً الغالث» وحذف 
خبر الأول والثاني لدلالة خبر الثالث عليهماء أو يكون لین أَلْحَجَ ه خبر الأول» 
وحذف خبر الثاني والثالث لدلالة خبر الأول عليهما. ويجوز أن يكون ی الْحَيَ 4 
خبر الثلاثة. ولا يجوز أن يكون #إن لعج 4 خبر الثاني » وحذف خبر الأول والثالث 
لقبح مثل هذا التركيب» ولتأديته إلى الفصل. ولا يجوز أن يكون لئ ألْحَيَ » خبر 
الثاني » وحذف خبر الأول والثالث لقبح مثل هذا التركيب» ولتأديته إلى الفصل . 
والثاني: أن تكون (لا) عاملة عمل ليس» ولعملها عملها شروط: تنكير الاسم وألا 
يتقدم الخبر ولا ينتقض النفي » فيكون #رفث4 اسمها وما بعده عطف عليه » ول 
َلْحَينَ # الخبر على حسب ما تقدم من التقادير فيما قبله. وابن عطية جزم بهذا الوجه 
»)٠٥٤/١(‏ وهو ضعيف ؛ لأن إعمال (لا) عمل عمل (ليس) لم يقم عليه دليل صريح »= 
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6 ی 8 
(وَإِنْ رفع) الأول (لَمْ ینصب) الثاني؛ لعدم نصب محل الأول 
المعطوف عليه» بل يرفع ایض اهمالا للثانية کالأولی نحو: ول بيه فيه 
ولا ۱4 [البقرة: ۲۰6]) 


أو يركب استقلالا حون ال 4 [الطورة ۲ 


ی ما زر و له ظن. 7 ات ( ۶ ال وا ۵( ١‏ رم 
وعلع) لا بمعنی عَرَفَ  u‏ لا بمعنی 

= وانما آنشدوا آشیاء محتملة». الدر المصون (۳۲۳/۲)) ونحوه في (تفسیر ابن 
عادل) (۳۹۲/۳). 

(۱) (لا) النافية للجنس آهملت لتکررها ؛ و(بیع) مبتداً ساغ الابتداء به لتقدم النفي عليه . 
وهو الأظهر في الاعراب كما سبق من تحقیق السمین الحلبي (الدر المصون) 
(۰)۳۲۳/۲ و(فیه) جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبره» (ولا خلة) عطف على 
(لا بيع). 

(۲) (لا) نافية للجنس آهملت لتکررها و(لغو) مبتداً خبره فيهاء (ولا تأثيم) عطف عليه › 
وسوغ الابتداء به تقدم النفي عليه. 

(۳) نحو: ظن الطیار النهر قناة. 

(6) تفید الرجحان في الغالب » فهي بمعنی (ظن). 

(5) يعني بمعنی حسب تفید الرجحان في الغالب ؛ فهي بمعنی: (ظن) . 

() تفید الرجحان في الغالب » فهي بمعنی (ظن). 

(۷) وهي بمعنی (علم) وتفید غالبا اليقين والاعتقاد الجازم. وتأتي (رآی) بصرية» 
کقولك: رأيت الهلال» أي آبصرته» فلا تتعدی إلا إلى واحد. وکذلك من آفعال 
الباب ما يأتي لمعان آخر غير قلبية. شرح شذور الذهب (1۵۰/۲) من ذلك- 


۳۱ 


3 ا & 


00 کت 7 ۳ 


قائمًا . . 7 م 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


قولهم: (علم الرجل) إذا كان مشقوق الشفة العلیا [من (العلمة)» وهي شق الشفة 
العلیا ] » و(رآی) بمعنی أبصرء و(حجا) بمعنی غلب في المحاجة و(وجد) بمعنی 
أصاب» و(عد) بمعنی حسب. و(زعم) بمعنی کفل» و(دری) بمعنی خدع؛ 
و(خال) بمعنی تکبر وغیر ذلك . التصریح (۲۵۰/۱). وآلحقوا (رآی) الحلمية برأى 
العلمية في التعدي لائنین » کقوله: 

أراهم رقي حتی |ذا ما تجافی اللیل وانخزل انخزالا 
فالهاء مفعول أول» و(رفقتي) - بضم الراء وکسرها - مفعول ثان» و(الرؤيا) هنا 
حليمة بدلیل قوله: (حتی إذا ما تجافی اللیل وانخزل انخزالا) آي: انطوی وانقطع 
والی هذا آشار في (الخلاصة): 

ولرآی الرژبا الم مالعلما طالب مفعولین من قبل انتمی 
وقيل غير ذلك. ورأى الحلمية هي قول النائم: رأيت في منامي كذاء ومن ذلك 
قوله: لن ار وم کنر 4 [يوسف: 65]. فأرى عملت في ضميرين متصلين 
لمسمی واحد» وآحدهما فاعل » والثاني مفعول أول» وجملة: #أقمر 4 
المفعول الثاني . 
تفيد اليقين » فهي بمعنی (علم). 
قوله: (جعل التي بمعنی اعتقد) احترز به عن (جعل) التي بمعنی صیر» فانها من 
آفعال التحویل لا من آفعال القلوب. 
قال ابن عقیل: «القسم الثالث من الأفعال الناسخة للابتداء» وهو (ظن وآخواتها). 
وتنقسم ۳ قسمین آحدهما: أفعال القلوب. والثاني: آفعال التحویل. فأما أفعال 
القلوب فتنقسم إلى قسمین: آحدهما: ما يدل على اليقين» وذکر المصنف منها 
خمسة: (رأى وعلم ووجد ودری وتعلم). والثاني منهما: ما يدل على الرجحان 
وذکر المصنف منها ثمانية: (خال وظن وحسب وزعم وعد وحجا وجعل وهب). 
فمثال رأى قول الشاعر: 5 


۳ 


ریت الل اکبر کل في محاولة وأكثرهم جنودا 
فاستعمل رأى فيه لليقين» وقد تستعمل رأى بمعنی ظن کقوله تعالی: لیم بروته, 
بیدا [المعارج: 7]» آي: بظنونه. ومثال (علم): علمت زیدا أخاك. ومثال وجد 
قوله تعالی: وان وجَدً آگنرهم نیت [الأعراف: ۰]۱۰۲ ومثال دری: قوله: 
(دریت الوفی العهد يا عرو فاغتبط ...) [فإن (دری) فعل دال على اليقين» وقد 
نصب به مفعولين» أحدهما: التاء التي وقعت نائب فاعل» والثاني هو قوله: 
(الوفي)] ومثال (تعلم) - وهي التي بمعنى اعلم - قوله: 

تعلم شفاء النفس قهر عدوها فبالغ بلطف في التحيل والمكر 
وهذه مثل الأفعال الدالة على اليقين. ومثال الدالة على الرجحان قولك: خلت زيدا 
أخاك » وقد تستعمل (خال) لليقين كقوله: 

دعاني الغواني عمهن» وخلتني لي اسم فلا أدعى به وهو أول 
[فقوله: (وخلتني لي اسم) فإن (خال) فيه بمعنى فعل اليقين» وليس هو بمعنى فعل 
الظن ؛ لأنه لا يظن أن لنفسه اسماء بل هو على يقين من ذلك» وقد نصب بهذا 
الفعل مفعولين» أولهما ضمير المتكلم» وهو الياء» وثانيهما: جملة (لي اسم) من 
المبتدأ والخبر] . وظننت زیدا صاحبك وقد تستعمل لليقين كقوله: تعالى: #وَظنُوا أن 
لا ما ین نو ٩‏ او [التوبة: ۰]۱۱۸ وحسبت زيدًا صاحبك» وقد تستعمل 
لليقين کقوله: 

حسبت التقی والجود خير تجارة رباحا إذا ما المرء آصبح ثاقلا 
[استعمل الشاعر فيه (حسبت) بمعنی علمت» ونصب به مفعولین » آولهما قوله: 
(التقی) » وثانیهما قوله: (خير تجارة)].. ومثال عد: (فلا تعدد المولی شريكك في 
الغنی) [استعمل المضارع من (عد) بمعنی تظن » ونصب به مفعولين » آحدهما قوله: 
(المولی)» والثاني قوله: (شريك)] » ومثال حجا: قوله: (قد كنت آحجوا آبا عمرو 
آخا ثقة)» [استعمل المضارع من (حجا) بمعنی ظن ؛ ونصب به مفعولین » آحدهما: 
(آبا عمرو) والثاني: (آخا ثقة)] . ومنال جعل قوله ويكَ: # وَجَمَلوا امن که ال = 
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(وَأَْعال التَضبِْ) وهي: اک وصيّر ورد وخلق وترك وجعل - لا 
بمعنی اعتقد - آو خلق بي : 26 2 ايع عو ياه [النساء: ۱۲۵ 
لتَجَمَلَهُ كج کنفورا6 [الفرقان: ۰۱۲۳ وأصل المفعولین 
ينا 
= عبد رن إت [الزخرف: .۰]۱٩‏ ومثال هب قوله: 
فقلت أجرني أبامالك وإلا فهيسي امراً هالا 
[فإن (هب) فيه بمعنى فعل الظن» و(هب): فعل أمرء وفاعله ضمير مستتر فيه 
وجوبًا تقديره أنت» والنون للوقاية» والياء مفعول أول (امرأ) مفعول ثان لهب» 
(هالكا) نعت لامرئ. وأفعال القلوب منها ما ينصب مفعولین؛ وهو (رأى) وما 
بعده» ومنها ما ليس كذلك» وهو قسمان: لازم نحو: (جبن زيد)» ومتعد إلى واحد 
نحو: كرهت زیدا». ابن عقيل » بتصرف (۲۸/۲ - 4۰). 
(۱) (الواو) واو الاعتراض» وجملة: (اتخذ الله إبراهيم) اعتراضية» فائدتها: التوكيد على 
تقريب إبراهيم وتمييزه بأنه اتخذه الله خلیلا» و(خليلا) مفعول به ثان لاتخذ. 
(۲) (جعلناه) فعل وفاعل ومفعول به أول» و(هباء) مفعول به ثان» و(منثورا) صفة. 
(۳) آفعال التحويل تتعدى أيضًا إلى مفعولين أصلهما المبتدأ والخبر؛ وعدها بعضهم 
سبعة: (صير) نحو: صيرت الطين خزقاء و(جعل) نحو قوله تعالی: ‏ وَقَرمَْاإِلَ ما 
يا من َمل فَجَعَلْسَهُ كبك منثورا» [الفرقان: ۲۳]» و(هب) كقولهم: (وهبني الله 
فداك)» أي: صيرني و(تخذ) کقوله تعالی: ظالَتَّحَدْتَ ميد جر » [الكهف: ۷۷] 
[(لو) حرف شرط غير جازم (اللام) رابطة لجواب لوء (عليه) متعلق بمحذوف 
مفعول به ثان لفعل اتخذ (أجرا) مفعول به آول منصوب] » و(اتخذ) کقوله تعالی: 
واد َه هيم حلي © [النساء: ۱۲۰]) و(ترك) کقوله تعالی: #وتركا عضهم 
يَوْمَيِذٍ يمو فیعض وقول الشاعر: 
وربيته حتى إذاماتركته أخاالقوم واستغنی عن المسح شاربه = 
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| کان وأخواتها] 


(و) منها: ( ركان ) وَلْعَوَايها واسم (إِن) وآخوانها) وتقدم مثالها . 


[الْمَجِرُورَاتُ] 


(المحرَوْرَات) ثلائة: (مَجْرُوْرٌ بالاضافة) أي: بسببها (بتقدیر: (مِنْ)) 


فیما هو بعض المضاف إليه نحو: خاتم حدید (آو اللام) فیما هو ملکه أو 
مختص به نحو: غلام زيد» وباب ا (أو في) في ظرفه نحو: مك 


6 


(۲) 


اکل 4 [سبا: ۰۱۳۳ 


[نصب فيه ب (ترك) مفعولین ؛ لأنه في معنی فعل التصییر؛ أحدهما: الهاء التي هي 


ضمير الغائب » وانیهما قوله: (آخا القوم)]» و(رد) کقوله: (فرد شعورهن السود 
بيضًا) . ابن عقيل» بتصرف (4۰/۲ - 47). 

هناك فرق بين (الإضافة البيانية)» و(الإضافة التي للبيان)» آما (الإضافة البيانية) 
فهي ما كان من قبيل إضافة العام إلى الخاص أو المطلق إلى المقيد» نحو: (سورة 
البقرة» يوم الخميس)» ضابطها أن يكون المضاف إليه محمول» والمضاف موضوع. 
والتي بمعنى اللام نحو: قلم خالد. و(الاضافة التي للبيان) تقع الإضافة بين مضاف 
ومضاف إليه بينهما عموم وخصوص من وجه كقولك: (باب خشب» خاتم 
فضة).. والفضة قد تكون خاتمًا وقد لا تكون. ضابطها: أن يصلح وضع (من) بين 
المضاف والمضاف إليه.. 

الإضافة هنا على تقدير حرف الظرفية كقوله ويُكَ: «ينصَحِيٍ الجن » أي: 
يا صاحبي في السجن. قال العلامة محمد الطاهر بن عاشور: «(همَكْرٌ یل 
هار 4 من الإضافة على معنى (في). وهنالك مضاف إليه ومجرور محذوفان دل 
عليهما السياق» أي: مكركم بنا. وارتفع (مكر) على الابتداء والخبر محذوف دل 
عليه مقابلة هذا الكلام بكلام المستكبرين» إذ هو جواب عنه. فالتقدير: بل مكركم- 


To 
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ثم الجاژ للمضاف إليه قال سیبویه: المضاف» وابن مالك: الحرف 


۱ فعلی الثانی الباء فى (بتقدیر)(۲۲ للتعدية » تتعلق بمجرور على 
الأول للمصاحبة والملابسة» وتقدم أل هذا الفن أن الجر بالاضافة 


ضعیف ؛ ولذا نفیته بما تقدم من التأویل(۳. 


OT 1‏ 9( ۱ 
(و) مجرور (بالحرف وهو) أي: الحرف الجار"" بمعنى الحروف 


(من) لابتداء الغاية» نحو: ری المجد الکرا که [الإسراء: ۱] ۰۳ (والی) 


(۲) 
(۳ 


(€) 
(٥) 


صدناء فيفيد القصرء أي: ما صدنا الا مكركم» وهو نقض تام لقولهم: لاض 
كدت عن دی [سبا: ۰]۳۲ وقولهم: «بل شُثْر بی 4 [سبا: ۳۲]. 
التحریر والتنویر (۲۰۸/۲۲)) انظر: همع الهوامع (۵۰۲/۲). 

سبق بیان أن المضاف إليه جره على المختار بالمضاف» وقال ابن مالك: بالحرف 
المقدر » وتقدم تحقیق المسألة. 

يعني في قوله الانف الذکر: «مجرور بالاضافة» أي: بسببها بتقدیر: «(من». 

يعني في قوله الآنف الذکر: والجرء أي: الکسرة التي يحدثها عامله سواء كان 
مدخول حرف أو مضافا إليه أو تابعا لأحدهما ك(مررت بعبد الله الکریم). والتعبير 
به أخص من حرف الجر وأحسن ؛ لأنه قد يدخل على ما ليس باسم في الصورة» 
نحو ذلك: بان الله ویشمل المضاف الیه ؛ لان جره على المختار تبعا لسیبویه 
بالمضاف » وان قال ابن مالك بالحرف المقدر. آما التابع فجاره جار متبوعه من 
حرف أو مضاف والقول بأن جاره وجار المضاف إليه التبعية والاضافة ضعيف . 
(الجار» ساقطة من (د) ۳1 ب]. 

وتأتي (من) للتبعيض» نحو: لح فا مما مور [آل عمران: ۰]۹۲ ولبیان 
الجنس » نحو: سور من دهي € [الکهف: ۰]۳۱ ولابتداء الغاية المكانية باتفاق؛ 
نحو: ری اتید الْكرَا و4 [الاسراء: ۰]۱ والزمانية على الاأصح» نحو: #ین 
ی وه [التوبة: ۰]۱۰۸ وزائدف نحو: هل من حَاِقٍ حر أله 4 [فاطر: ۳]) 
ویمعنی البدل» نحو: اريثم بالَحَیوة الايا مرت الأخرة4 [التوبة: ۳۸] »= 
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o 
]۱ لانتهائها "۰ نحو: إلى المچر الأقصًا # [الاسراء:‎ 


للاستعلاء» نحو: جلست على السریر ۳" (وفي) للظرفیه» نحو: الماء في 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(وعن) للمجاوزة» نحو: رمیت السهم عن القوس""» (وعلی) 


د 4 
> ر 


وللظرفية » نحو: #ماذا حَلَقُوْ من لاض [فاطر: 4۰]) وللتعليل» نحو: لينا 
يكم روا4 [نوح: ۰]۲۰ انظر: شرح شذور الذهب» للجوجري (۲4۵/۲ - 
۰۲ همع الهوامع (41۲/۲). 

قال السيوطي: «(قال ابن مالك) في (التسهیل) (والتبیین) قال في شرحه وهي: 
المبينة لفاعلية مجرورها بعد ما يفيد حبًا أو بغضًا من فعل تعجب » أو اسم تفضیل 
نحو: بیجن لحب إل » [یوسف: ۳۳] قال: (وبمعني في) آي: الظرفية ؛ لقوله 
تعالی : تک إل بو لیم * [النساء: ۸۷] ای فيه). انظر: همع الهوامع 
(1۱/۲). 

وللبعدية » نحو: #طبقًا عن طب [الانشقاق: ۰]۱٩‏ أي: بعده. وللاستعلاء» نحو: 
فا بل عن نَمَو [محمد: ۰۳۸ أي: على نفسه» وللتعلیل» نحو: وما نحن 


کار ءَالِهَئِنَا عن فرّلاک؟ه [هود: 0۳ أي: لأجل قولك. انظر: همع الهوامع 


(1۳/۲). 
تأتي (علی): للاستعلاء حًا نحو: وملا ول اي تلود [المومنون: ۲۲ 


قد 
2س جح ار ج رر یچ ۶ سک و ررر 
۰ 0 0 


أو معنی نحو: فصتا بعضهم عَلَ بَعَضِ € [البقرة: ۰1۲۰۳ #وللیبال عَلْهْنَّ درد 4 


[البقرة: ۰]۲۲۸ وبمعني (مع) آي: المصاحبة» نحو: #وَءَانَ أَلْمَالَ عل خبه- 6 


001 و دمح م2 رم و صا 


[البقرة: ۰/۱۷۷ أي: مع حبهء ون ریک لذو مَعْفِرَةَ ناس عل ظُلَمِهِمٌ 4 [الرعد: 
5]» أي: مع ظلمهم» وبمعنى (في) أي: الظرفية» نحو: #وَآتَبَعُوأ ما نلوا لین 
على ملك سین 4 [البقرة: 21٠١١‏ أي: في ملكه ديع بن عََلَةٍ4 
[القصص: ۰]۱۵ أي: في حين» وبمعنى (من)» نحو: لذا الوا عل الاس » 
[المطففین: ۰]۲ آي: من الناس ٠‏ رهم فظو © الا عل روجهم * 
[المومنون: ه - 1] آي: منهم وبمعنى: (عن) آي: المجاوزة» نحو: (إذا رضیت 
على بنو قشیر...)» وبمعنی: الباء نحو: #حَقیق ع أن لا ول عل ابو 4- 
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الكوز""› (ورب) للتقليل» نحو: رب 5ن لقيته7 "2ع (والباء) للالصاق 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


[الأعراف: ۱۰۵] 9 ۰ أبي» وبمعنی: (اللام) أي: التعلیل» نحو: 
«وَلتْكبرُوا اه عى ما هدک 4 [البقرة: ۰]۱۸۰ أي: ولأجل هدايته هداية 
إياكم . انظر: 0 

وتأتي (في) للظرفية المكانية» نحو: # فح دق الْأَيَضِ € [الروم: ۰]۳ والزمانية؛ 
نحو: نی بضع سد سني € [اروم: 0 ارم نحو: نی يوس [یوسف: 
۷ وللسببية» نحو: الس في ما ا ف ناب عَظطم 4 [النور: ۱6]) 
وللمصاحبة» نحو: چ لَّ الوا ان4 لارا ۸ وللاستعلاء» نحو: في 


هم مس و 


جُدوع أَلَخْلٍ 4 [طه: ۰]۷۱ وللمقايسة» نحو: لصا مغ الیو اليا في الكخرة 


إلا قلیل [التوبة: 7 


(کریم» مثبتة في (د) ۳1 ب]. 
(رب): تختص بنوع من المضمرات» ونوع من المظهرات فأما الأول: فهو ضمير 
الغيبة الملازم للافراد والتذکیر» بشرط أن بفسر بتمییز آعده مطابق للحن ومذا 
قلیل » فمنه قوله: 

ریه فتيء دعصوت إلى ما بورث المجد داتسا فأجابوا 
وأما الثاني: فهو النكرة» وهذا هو الكثير » ومنه قولك: رب رجل؛ وهي موضوعة 
للتکثیر والتقلیل» لکنها تستعمل للتکثیر كثيراء نحو قوله: (يا رب كاسية في الدنیا 
عارية يوم القيامة)» وللتقلیل قليلًا » کقوله: 

ألا رب مولود وليس له أب وذي ولد لميلده آبوان 

وذي شامة سوداء في حر وجهه مجللة لا تنقضي لزمان 

ويكمل في خمس وتسع شبابه ويهرم في سبع مضت وثمان 
يريد عيسى وآدم 2 - والقمر» انظر: شرح شذور الذهب» للجوجري (؟/لامه - 
۸ همع الهوامع (۰)4۳۱/۲ فالمولود الذي ليس له أب هو عيسى ۰9 وذو 
الولد الذي لم يلده أبوان هو آدم #› وذو الشامة السوداء هو القمر. 


۳۸ 


38 -علم النحو 7 


نحو: بزيد داء**) (والكاف) للتشبیه""" نحو: زيد كالأسدء (واللام) للملك 
والاختصاص نحو: المال لزید والجل شرم" 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


وتأتي (الباء): للاستعانة » نحو: کتبت بالقلم» وللتعدية» نحو: هب نورهم 4 
[البقرة: ۰]۱۷ آي: آذهبه. وللتعویض كبعت هذا بهذاء وللإلصاق» نحو: آمسکت 
بزید» وللتبعیض نحو: لعي یرب یا |الانسان: ۰]1 أي: منهاء وللمصاحبة 
ون وق کنر َم د رج ي4 [المائدة: (۰]0 أي: مصاحین معه. 
وللمجاوزة» نحو: #فنکل یه حَيِيرا ‏ [الفرقان: 59]» أي: عنه» وللبدل» نحو: 
آخذت الدرهم بالدینار أي: بدله» وللظرفية» نحو: اتهم د بسر [القمر: ۳6]) 
آي: فيه » وللاستعلاء» نحو: من إن مه بقنطار 4 عمران؛ [vo‏ أي : عليه ) 
وللسببية» نحو ما قم میم [الساء: ۰]۱۵0 وزائدة» نحو: #کنی 
الو هید 4 [الإسراء: ۰]47 انظر: شرح شذور الذهب للجوجري ›)٥٤۸/۲(‏ 
همع الهوامع (1۱7/۲ - 4۱۷). 

وتأتي (الکاف): للتعليل» نحو: ود کروه كما هکم 6 [البقرة: ۰۱۹۸ آي: 
لاأجل هدایته إياكم » وللاستعلاء» کقول بعضهم وقد قيل له: كيف أصبحت: كخير. 
أي: على خير» وزائدة للتوکید» نحو: لس کی َى 45 [الشوری: ۰]۱۱ آي: 
ليس شيء مثله. انظر: همع الهوامع .)٤٤۷/۲(‏ 
وتأتي للتعدية» نحو: (ما آضرب زیدا لعمرو). وللتعلیل » نحو: 

واني لتعروني لذكراك هزة كما انتقض العصفور بلله القطر 
وزائدة نحو: 

وملکت ما بين العراق وشرب ملكا آجار لمسلم ومعاهد 
نحو: ال إا بريد [البروج: ۰]۱5 ولانتهاء الغاية» نحو: کم شس4 
[الرعد: ۲]» وللقسم نحو: (لله لا يؤخر الأجل)» وللصیرورة: 

لدوا للموت وایتوا للخرات فکلکم یصیر الی كعات 
وللبعدیة: # أَقِو سور لو امس [الاسراء: ۰]۷5 آي: بعده وللاستعلای 
نحو: ون دن4 [الاسراء: ۰]۱۰۷ آي علیها. انظر: شرح شذور الذهب» 
للجوجري (۰)۵۵۱/۲. 
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(ومذ ومنذ)"" ولا بجران إلا اسم الزمان غير المستقبل» وهما في 
الماضی بمعنی «من» نحو: ما رأيته مذ أو منذ شهر» وفی الحاضر بمعنی 
الى مكرما ره من هل پوت ۱ 


(والواو والتاء) ولا يجران الا (في القسم) نحو: والله وتالله » وتختص 
الواو بالظاهر والتاء باله!۳. 


هذه آصول معانی الحروف المذکورة وقد تأتی لغیر ذلك مجاز 
۹ 2 
وليل کموج البحر آرخی سدوله** ای 


(۱) (مذ ومنذ) يشترط فیهما: أن یکونا غير مبهمین » فلا تقل: جئتك مذ وقت أو منذ 
زمن » وأن یکونا غير مستقبلین » بأن یکون ماضیین » ومعناهما حینئذ ابتداء الغایت 
کقوله: 
قفا نبك من ذکری حبیب وعرفان وربع عفت آثاره منذ آزمان 
أو حاضرین » ومعناهما حينئذ الظرفية. نحو: (ما رأيته منذ یومنا). ويمتنع أن تقول: 
لا آراه منذ غد. 

(۲) من قوله: «للتشبیه...» إلى هنا ساقطة من (ع) [ص: ۰]۱۰۸ 

(۳) یمکن تصنیف هذه الحروف من جهة ما تدخل عليه إلى آقسام: القسم الأول: 
الحروف المطلقة: وهي التي تدخل على الظاهر مطلقًا والمضمر مطلقا» وهي: (من» 
إلى» عن» على» الباء» واللام» في). القسم الثاني: الحروف المختصة بالظاهر 
مطلقا دون المضمر: وهي: (الكاف» وحتى » الواو). القسم الثالث: المختص ببعض 
الظواهر نحو: (مذ» منذ) تختص بالظاهر من الزمان» و(التاء) تختص بلفظ الجلالة 
(الله)» وتكون للقسم. القسم الرابع: المختص بنوع من المضمرات» ونوع من 
المظهرات » نحو: (رب). 

5 البيت بتمامه:‎ )٤( 


۳۰ 


عل التحو 
9 ¢ 
إنما هو برب مضمرة لا بها فلا يرد على الحصر . 


(و) مجرور (بالمجاورة) آي: بمجاورة المجرور» وذلك مسموع (في 
کقو له : 


= وليل کموج البحر آرخی سدوله علي بأنواع الهموم ليتلي 
جزء من بیت» قائله: امرژ القیس بن حجر الكندي من قصيدته المشهورة من 
الطویل . 
الشرح: (کموج البحر) في کنافة ظلمته. شبه الليل بموج البحر في شدة هول 
وعظیم ما ينالك من المخافة» (سدوله) السدول: الأستارء واحدها: سدل» مثل: 
ستر» وستور؛ (ليبتليی): لیختبر ویمتحن » (آنواع الهموم) ضروب الهموم. والمعنی: 
رب ليل شدید الهول أرخى علي ستور ظلامه» مع آنواع الهموم والأحزان؛ ليختبرني 
آآصبر أم آجزع؟ قطعته ولم آبال بشيء. 
الاعراب: ولیل: الواو: واو رب» حرف جر شبیه بالزائد» لیل: اسم مجرور لفظا 
مرفوع محلا على أنه مبتداً. کموج: جار ومجرور متعلقان بصفة محذوفة ل(لیل)» 
وهو مضاف . البحر: مضاف إليه مجرور. أرخى: فعل ماض, والفاعل: هو. سدوله: 
مفعول به منصوب » وهو مضاف, والهاء: ضمير في محل جر بالا ضافة. علي: جار 
ومجرور متعلقان ب (أرخى). بأنواع : جار ومجرور متعلقان ب (آرخی)» وهو 
مضاف . الهموم: مضاف إليه مجرور. ليبتلي: اللام: للتعليل » يبتلي: فعل مضارع 
منصوب ب (أن مضمرة) » وسكن للضرورة الشعرية» والفاعل: هو. والمصدر المؤول 
من (أن يبتلي) في محل جر بحرف الجر» والجار والمجرور متعلقان ب (أرخى). 
وجملة: (ليل کوخ البحر) الاسمية لا محل لها من الإعراب؛ لأنها ابتدائية. 
وجملة (أرخى سدوله) الفعلية في محل رفع خبر المبتد والشاهد فيه قوله: 
(وليل)» حيث حذفت منه (رب)» وبقي عملها بعد الواو» انظر: شرح الأشموني 
بتحقيق محي الدين عبد الحميد (۱۱۰/۲ - ۰۱۱۱ 
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يا صاح بلغ ذوي الزوجات کلم 0 هه نو ina RRND‏ 
والأصل بالنصب توكيد ذوي» ولا يجري ذلك في غيرهما من 

التوابع !۰۳ ۱ 

(۱) البيت من البسیط , وهو لأبي الغریب وهو أعرابي آدرك دولة العباسیین» وهو شاعر 


(۲) 


مقل . والشاهد فيه: جر (كلهم) لمجاورته المجرور وهو (الزوجات) مع أنه تأكيد ل 
(ذوي) وهو منصوب. وهذا يدل على جواز الجر بالمجاورة في التأکید أيضّاء وهو 
قول الكوفيين وبعض المحققين» ينظر معاني القرآن» للفراء (۰6۷۵۰/۲ ومغني 
اللبيب» لابن هشام (ص 845)» خزانة الأدب» للبغدادي (۹6/۰). 

قال السيوطي: «أثبت الجمهور من البصريين والكوفيين الجر بالمجاورة للمجرور في 
نعت» كقولهم: هذا جحر ضب خرب» وتوكيد» كقولهم: (يا صاح بلغ ذوي 
الزوجات كلهم...) بجر كلهم على المجاورة؛ لأنه توكيد لذوي المنصوب لا 
للزوجات وإلا لقال كلهن» زاد قوم: (وعطف نسق) كقوله تعالی: #وَآمَسَحُوأ 
روسكم ررکم # [المائدة: 1] فإنه معطوف على وأيديكم ؛ لأنه موصول» قال 
آبو حيان: وذلك ضعيف جداء ولم يحفظ من كلامهم» قال: والفرق بينه وبين 
النعت والتوكيد آنهما تابعان بلا واسطة» فهما أشد مجاورة من العطف المفصول 
بحرف العطف » وأجيب عن الآية: بأن العطف فيها على المجرور الممسوح ؛ إشارة 
إلى مسح الخف » وزاد ابن هشام في شرح الشذور: وعطف بیان» وقال: لا يمتنع 
في القياس جره على الجوار؛ لأنه كالنعت والتوكيد في مجاورة المتبوع › أما البدل 
فقال أبو حيان: لا يحفظ من کلامهم ولا خرج عليه أحد شِيئَاء قال: وسببه أنه 
معمول لعامل آخر غير العامل الأول على الأصح؛ ولذلك يجوز ظهاره» إذا كان 
حرف جر باجماع » فبعدت مراعاة المجاورة» ونزل منزلة جملة أخرى» وكذا قال 
ابن هشام» وآنکره - أي الجر بالمجاورة مطلقا - السيرافي وابن جني » وقال الأول: 
الأصل: هذا جحر ضب خرب الجحر منه» كمررت برجل حسن الوجه منه» ثم 
حذف الضمير للعلم به» ثم آضمر الجحر. فصار خرب. وقال الثاني: أصله خرب 
جحره» نحو: حسن وجهه» ثم نقل الضمیر» فصار: خرب الجحر» ثم حف »= 
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[التوابع | 


(۱) 


(التوابع)"" في الاعراب آربعة: 


ورد بآن إبراز الضمیر حينئذ واجب للإلباس» وبآن معمول هذه الصفة لضعفها لا 
یتصرف فيه بالحذف ‏ وقصره الفراء على السماع » ومنع القیاس على ما جاء منه» فلا 
یجوز: هذه جحرة ضب خربة» بالجر» وخصه قوم بالنکرة کالمثال» ورد بما حکاه 
أبو مروان كان والله من رجال العرب المعروف له بذلك» وخصه الخلیل بغیر 
المثني » أي: بالمفرد والجمع فقط » قبل (و) بغیر (الجمع) أيضا بالمفرد فقط لا 
يجوز علیهما: هذان جحر ضب خربين» ولا على الثاني: هذه جحرة ضب خربة 
والجواز في المثنى معزو إلى سبيويه» قال آبو حیان: وقیاسه الجواز في الجمع 
والمانع قال لم يرد إلا في الإفراد وهو قريب من رأي الفراء. همع الهوامع (۵۳۵/۲ 
- ۰۵۳۸ وانظر: مغني اللبيب لابن هشام (ص ۸٩6‏ - 845)» معاني القرآن للفراء 
»)۷١ - ۷٤/۲(‏ خزانة الآدب للبغدادي ٩۳/۰(‏ - 40). 

التابع: هو الاسم المشارك لما قبله في إعرابه مطلقا» فيدخل في قولك: (الاسم 
المشارك لما قبله في إعرابه) سائر التوابع» وخبر المبتدأء نحو: زيد قائم» وحال 
المنصوب» نحو: ضربت زيدا مجرداء ويخرج بقولك: (مطلقًا) الخبر» وحال 
المنصوب فإنهما لا يشاركان ما قبلهما في إعرابه مطلقّاء بل في بعض أحواله» 
بخلاف التابع » فإنه يشارك ما قبله في سائر أحواله من الإعراب» نحو: مررت بزيد 
الكريم » ورأيت زیدا الكريم » وجاء زيد الكريم. 

قال ابن مالك: يتبع في الاعراب الأسماء الأول... نعت وتوكيد وعطف وبدل» 
انظر: شرح ابن عقيل (۰)۱۹۰/۳ قال السيوطي: «حد ابن مالك في التسهيل 
(التابع) فقال: هو ما ليس خبرًا من مشارك ما قبله في إعرابه» وعامله مطلقاء مخرجا 
بالقيد الأخير المفعول الثاني » والحال» والتمبیز» قال أبو حيان: ولم يحده جمهور 
النحاة ؛ لأنه محصور بالعد» فلا يحتاج إلى حد فلذلك قلت: (التوابع نعت وعطف 
بیان وتوكيد وبدل وعطف نسق) ؛ لأنه ما أن يكون بواسطة حرف فالنسق» أو لا- 


TT 
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| النعت | 


ا (النعت): 


وهو (تابع) جنس (مکمل ما سبق) بایضاحه أو تخصيصه"› 


ر جام ويد الکاقب» َو 4 [النساء: 4۲] فصل يخرج 
سائر التوابع » (موافق له في ارات من رفع أو نصب أو جر» (وتنکیر 


€3) 


حقيقيًا كان أو سببيًًا کالمثالین السابقين» وكقولك: جاء زيد العالم 


ابوه » وامرأة عالم رده (وفی نت کیر وافراد وفرعهما) » ی تأنيثه وتثنیته 


وهو على نية تكرار العامل فالبدل أو لاء وهو بألفاظ محصورة فالتأكيد أو لا وهو 
جامد فالبيان أو مشتق فالنعت...» انظر: همع الهوامع .)١41/9(‏ 

فى (د) [14: أ] «أحدها»). 

الجنس) ساقطة من (د) [54: أ]. 

أي: أن من النعت ما يكون لتخصيص المتبوع » كقولك: جاءني رجل تاجر أو تاجر 
أبوه» ومنه ما يكون لتوضيح المتبوع» كقولك: جاءني زيد التاجر أو التاجر آبوه 
ومنه ما يقتضي مدح الي کقولك: وا 1 ا ت [لفاتحة: ۷]. 
ومنه ما يقتضي ذمه کقولك: آعوذ بالله من الشیطان الرجیم. ومنه ما يقتضي تأکیده» 
نحو قوله تعالی: طنَفْسَةٌ ويد [الحاقة: ۰]۱۳ ومنه ما يقتضي الترحم عليه 
کقولك: اللهم إني عبدك المسکین وذکر بعضهم أن النعت قد یکون للتعمیم» نحو: 
(إن الله يرزق عباده الطائعین والعاصین). وقد یکون للتفصیل » نحو (مررت برجلین 
عربي وعجمي). أو الابهام نحو (تصدق بصدقة قليلة أو کثیرة). انتهی . انظر: شرح 
شذور الذهب. للجوجري (۷۷۰/۲ - ۷۷۱). 

في (ه) [أ: ۲۹]) و(د) [أ: 16]: «في اعرابه». 
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تیه اس بان قاذ متا لما زلف کرد سارت هت 
العالمة» والرجلان العالمان» والرجال العالمون بخلاف ما إذا كان سبيئًاء 
أي: معناه لما بعده فیلزم الافراد» وتذكيره وتأنيثه › بحسب تاليه » نحو: جاء 
الزيدان العالم آپواهما والرجال العالم آباژهم وهند العالم أبوها والعاقلة 
ار 

۳ 6 
| العطف ] 

الاني: (الْعَطْف) 


و و و 

وهو (يَيَان كالنعت) في معناه » وهو تكميل ما سبق وموافقته في 
الإعراب وما ذكر بعده» ولا يكون معناه الا لما قبله. ويفارق النعت في 
ای أكون مشتقًا ا ا 0000000-3-987 


(۱) فی (ه) [ب: ۲۹]: «تأنیثه أو تثنيته آوجمعه). 

)۲( خلاصة ما ذکره المؤلف: أن النعت إن كان حقیقیّا فإنه بطابق المنعوت في الاعراب 
(الرفع » والنصب والجر)» والتعريف والتنكير» والتذكير والتأنيث» والافراد والتثنية 
والجمع » فيطابق المنعوب بأربعة من عشرة. وآما النعت السببي فانه يطابق المنعوت 
في الإعراب» والتعريف والتذكير فقط » ويلزم الافراد مطلقاء وأما التذكير والتأنیث 
فبسب ما بعده» وعلیه فان النعت الس پطابق المتعوت في انين من عة 
(الرفع » والنصب » والجر) » (التعریف والتنکیر). 

(۳) آی: التعمت: 

(6) «عطف البیان هو: التابع الجامد المشبه للصفة في إيضاح متبوعه وعدم استقلاله 
نحو: (آقسم بالله آبو حفص عمر)» (فعمر) عطف بیان ؛ لأنه موضح لأبي حفص . 
فخرج بقوله: (الجامد): الصفة؛ لأنها مشتقة أو موولة به» وخرج بما بعد ذلك: 
التوکید وعطف النسق ؛ لأنهما لا بوضحان متبوعهما والبدل الجامد ؛ لأنه مستقل). 
ابن عقيل (۲۱۹/۳ - ۰۲۲۰ 


To 
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بر ه هه 


Ae‏ پوّای) لمطلق الجمع» نحو: جاء زنل وق ود فتصدق بمجيئه 


(۱) عن ابن قتيبة أن أعرابيا سأل عمر بن الخطاب رهي أن يحمله على راحلة وشکا إليه 


نقب إبله ودبرها [النقب: قرحة تخرج في الجنب. والجرب والدبر: قرحة الدابة 
والبعير] . راحلته فاتهمه عمر فقال الأعرابي: 
ماسهامن نقبب ولا دبر آقسم بالل أبو حفص عمر 
فاغفر له اللهم إن كان فجر شیکجیت تن مان 
قال: يعني إن كان نسبني إلى الکذب. انظر: التحریر والتنویر (۳4۱/۲۹ - ۳6۲)) 
النکت والعیون (/۰)۱۵۲ القرطبي (۰)۹۵/۱۹ الزاهر في معاني کلمات الناس 
(۰)۱۲۹/۱ وهذا بيت من الرجز المشطورء وهو لعبد الله بن كيسبة» وقیل: 
لأعرايي» وقیل: لرژبة ولیس في دیوانه. 
والشاهد فيه: قوله: (عمر)» وهو عطف بیان على قوله: (أبو حفص). فان (عمر) 
عطف بیان جيء به لتوضيح الكنية - أبو حفص - وهو ثاني الخلفاء الراشدين وجه › 
والغرض من هذا التوضيح تمييز هذه الكنية عن مشاركي عمر بن الخطاب بمثلها. 
يلاحظ أن عطف البيان يكون في اللقب بعد الاسم العلم» مثل: (جاء علي زين 
العابدین). وفي الاسم العلم بعد الكنية » مثل: (أقسم بالله ا . وفي 
المحلى ب(ال) بعد اسم الإشارة» مثل: َلك اتب لا ریب E‏ وفي 
الموصوف بعد الصفة » مثل: (بعث الله الكليم موسى إلى فرعون وملئه) وفي التفسير 
بعد المفسر» مثل: (العسجد الذهب تجب فيه الزكاة) . 
انظر: اللمحة في شرح الملحة (۷۳۷/۲)» وانظر: المفصل (ص: ۰۱۵۹ شرح 
الرضي على الكافية (۰)۳۸۱/۲ وابن الناظم (ص: ۰)۵۱6 ابن عقيل (۲۱۹/۳)؛ 
المقاصد النحوية (۰)۱۱۵/6 التصریح (۱۲۱/۱) والخزانة (۰)۱۵6/0 شرح 
الكافية الشافية (۱۱۹۰/۲)› شرح شذور الذهب (۷۷۷/۲). وإذا اجتمع الاسم 
واللقب يقدم الاسم ويؤخر اللقب كهارون الرشيد» وأويس القرني. ولا ترتيب بين 
الكنية وغيرها تقول: (أبو حفص عمر أو عمر أبو حفص). 
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-علم التحو 
3 ¢ 


و و 


(وفاء) پل قينا والتعقیب نحو: جاء زي فعمرو» وتوج فلان فولد له 


- |ذا لم يكن بینهما الا مذة الحمل -. 


مه ۱ > ا د ورو ب مسر ی 
(وَثمَ) له" بتراخ » نحو: 22 امال مايرم ا ثم إذَا سا نمر 


[عبس: .]5١- ٠١‏ 
(وآو) للشك نحو: جاء زید آو عمرو. 


(وَأم) للتّفصيا ٩‏ بعد الهمزة› نحو: أجاء زيد أم عمرو ؟ وآزید 
ا 1 )۳( 
افضل آم هدرو 7 


(19* آي ات 

(۲) في (ع) [ص: ]۱۰٩‏ «للتعیین). 

(۳) (أم) نوعان: (۱ -) متصلة. وهي التي تصل ما قبلها بما بعدها بحيث لا يستغني 
آحدهما عن الاخر. وتقع بعد: (أ) همزة التسوية الداخلة على جملة مؤولة بمصدر. 
والغالب أن تکون مسبوقة بكلمة (سواء)» کقوله ويكَ: سوه عنم ء ندرم آَم كم 
درم لا ویو » [البقرة: ]۰ ف (سواء) خبر مقدم» والمصدر المؤول من همزة 
التسوية وما بعدها مبتداً موخر . والتقدیر: انذارك وعدمه سواء. 

(ب) همزة الاستفهام يطلب بها وب (أم) التعيين» نحو: آخالد عندك آم خلیل ؟ 
فیکون الجواب: خالد - مثلا -. وتعرب (أم) المتصلة حرف عطف مبني على 
السکون لا محل له من الاعراب. (۲ -): منقطعة. وهي التي لا تتقدم علیها همزة 
التسوية ولا همزة يطلب بها وب (أم) التعيين. وسمیت منقطعة ؛ لأنها تقع غالبا بين 
جملتین مستقلتین لكل منهما معنی یخالف معنی الأخرى. ویکون معناها في الغالب 
الا ضراب الابطالي » وهو إبطال الحکم السابق ونفي مضمونه » والانتقال عنه إلى ما 
بعده. کقوله ويكَ: وان عم انشا بیکب قال ایب کفروا لح نما جام مدا حر 


د 


شین 2 آم تقافر 4 [ الأحقاف: ۸ -۰]۸ أي: بل يقولون افتراه. فقد وقعت- 
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-علم التحو 
9 ¢ 


0 TT E e 
. (وَيَل) للاضراب نحو: اضرب زيدا بل عمرًا‎ 


(أم) بين جملتين هما: (هذا سحر مبين)» و(يقولون افتراه) وكل واحدة منهما 


مستقلة بمعناها عن الأخرى. 

والراجح أن (أم) المنقطعة ليست من حروف العطف . وإنما هي حرف ابتداء مبني على 
السكون يفيد الإضراب » ولا تدخل إلا على الجمل . تعجيل الندي (۳۰۹- .)*1١‏ 
تأتي (بل) على النحو التالي: 

(۱ -) إذا وقع بعدها جملة لم تكن حرف عطف» بل تکون حرف ابتداء دال على 
الاضراب » وقد یکون هذا الاضراب إبطالياء آي: للدلالة على أن ما قيل قبلها کلام 
باطل نحو: ربق ی کب جز بل 4 [المومنون: ۷۰] وقد یکون 
الاضراب انتقالياء أي: لمجرد الدلالة على الانتقال من غرض إلى غرض آخر نحو 
قوله :قد آقح من رک 2© کر نم وو سل 2 بل وثرو الحا ایا 
[الأعلى: 5 - [١١‏ والاضراب الإبطالي: يقتضي نفي الحكم السابق» وعده باطلا 
غير واقع » وأن مدعيه كاذب ؛ إذ انه غير حاصل كقوله ويكَ: « وَكَالُوا امد امن 
وم تمه بل ماه کے € [الأنبياء: +0]: 

أما في الانتقالي فهو انتقال من موضوع أو غرض لآخرء مع إبقاء الحكم السابق على 
حاله » وعدم إلغاء ما يقتضيه. 

(۲ -) وان تلاها مفرد فهي عاطفة. ثم إن تقدمها أمر أو إيجاب: (كاضرب زیدا بل 
عمرا) » و(قام زيد بل عمرو) فما قبلها لا يحكم عليه بشيء » ويثبت الحكم لما بعدها. 
(۳ -) وان تقدمها نفي أو نهي فهي لتقرير ما قبلها على حالته» وجعل ضده لما 
بعده» نحو: ما قام زيد بل عمرو ولا يقم زید بل عمرو. 

(؛ -) وتزاد قبلها (لا) بعد إثبات أو نفي لتوکید الاضراب. فالأول کقول الشاعر: 
(وجهك البدر لا بل الشمس)» والثاني: 

وماهجرتك» لا » بل زادني شغفا ١‏ هجر وبعد تراخ لا إلى أجل 
ینظر: همع الهوامع (۰)۲۱۲/۳ مغني اللبیب (ص: ۰۱5۲ تاج العروس» (بل) 
(۰)۱۲۰/۲۸ القاموس المحیط » فصل الباء (ص: ۰)۱۲۵۲ 
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(وَلا) لني نحو: جاء زيد لا عمرو. 
(وَحَتّى) للغاية في الرّفعة أو الخسّة نحو: مات النّاس حتی الصّالحون؟ 


sa 2 ۳"‏ ۲(۰) 
وأهانني الناس حتی الحجامون" ۰ . 


[التوكند] 


الغّالث: (التَّوْكيْدٌ) وهو قسمان: 


(۱) في (م) [أ: ۳۰]: «حتى الأنبياء» . 

(۲) انظر: مغني اللبیب (ص: ۰6۱۷۲ شرح شذور الذهب (ص: .)٥۷۹‏ قال الشيخ خالد 
الأزهري: «تکون حتی حرف عطف خلافا للکوفیین؛ تفيد مطلق الجمع من غير 
ترتیب ولا معية على الأصح کالواو في ذلك إلا أن المعطوف بها - أي بحتی - مشروط 
بأمرين » آحدهما: أن یکون بعضا من المعطوف عليه إما حقيقة أو حكمًا كما سيأتى. 
والأمر الثانی أن يكون المعطوف بها غاية له» أي: للمعطوف عليه كالشرق اندو 
قولك: 05 الناس حتى الأنبياء ؛ فان الأنبياء عليهم الصلاة والسلام هم المعطوف 
بحتى وهم غاية الناس في شرف المقدار بالنسبة إلى كمالات النوع الانساني 
وعكسه كالدناءة نحو قولك: زارني الناس حتى الحجامون؛ فإن الحجامون هم 
المعطوف بحتی » وهم غاية في دناءة المقدار» وكالقوة والضعف كما قال الشاعر: 

قهرناكم حتى الكماة فأنتم 2 تهابوننا حتى بنينا الأصاغرا 
فالكماة جمع كمي وهو البطل من (الكم) وهو السیر ؛ لأنه يستر نفسه بالدرع والبيضة 
غاية في القوق و(البنون الأصاغر) غاية في الضعف . وتقول في (البعض الحقيقي): 
أكلت السمكة حتى رأسهاء وفي (الحكمي): أعجبتني الجارية حتى كلامها؛ لأن 
الكلام في عدم استقلاله بنفسه واحتياجه إليها کجزئها لما بينهما من التعلق 
الاشتمالي. ويمتنع أن تقول: أعجبتني الجارية حتى ولدها؛ لأن الولد مستقل بنفسه 
وغير قائم بها». موصل الطلاب إلى قواعد الإعراب (ص: ۰۱۰۸ 
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(لْْظِنٌ بتَكْرَارِِ) أي: اللفظ اسمًا كان نحو: ک5 إا دكت الاش 


س 2 و 0 00 ا ینف ۶ 2 
۳65 [لنجر: ۷۱] وجاء زد ريده آو لانو قم 616 أو حرفا نحو: 


(۱) (کلا) حرف ردع وزجرء و(إذا) ظرف في محل نصب تعلق بالجواب يتذكرء 
(دکا) مفعول مطلق منصوب. والثاني توکید للأول تأکیدا لفظیا - على رأي السيوطي 
هنا -. وکذا قاله ابن عصفور [انظر: شرح الجمل: (۲۲/۱)] ولیس المعنی على 
وجملة: (دکت) في محل جر باضافة الظرف إليهاء و(الأرض) نائب فاعل ۰ و(دکا 
دكا) مصدران في موضع الحال على رأي ابي حيان والسمین وابن عادل 
والزمخشري ولیس الثاني تأكيداء بل التکرار للدلالة على الاستیعاب» (کقرأت 
التحو بايا بابا) » وأعرب اين خالویه دکا الأول مصدرا. 
وقال الامام الآلوسي: «وتکریره للدلالة على الاستیعاب فليس الثاني تأکیدا للأول» 
بل ذلك نظير الحال في نحو قولك: جاژوا رجلا رجلا» وعلمته الحساب بابا بابا 
أي: إذا دكت الأرض دكا متتابعا حتی انکسر وذهب کل ما على وجهها من جبال 
وأبنية وقصور وغیرها حين زلزلت المرة بعد المرة وصارت هباء منثورآ»۰ روح 
المعاني (۱۲۷/۳۰ - ۰۱۲۸ 
وقال العلامة محمد الطاهر بن عاشور في تفسیر قوله ويك : لامعو فما لا ولا تیم 
يي لا لا سکما سنا [الواقعة: ٠٠‏ - ۰ ۲]: «(سلامًا) الأول مقول (قیلا)» أي: 
هذا اللفظ الذي تقدیره: سلمنا سلاما» فهو جملة محكية بالقول. و(سلاما) الثاني 
تكرير ل(سلامًا) الأول تكريرًا ليس للتأكيد» بل لافادة التعاقب» آي: سلاما إثر 
سلام» كقوله تعالی: 56 ًا کب الْأَيضٌ كا ۰65 وقولهم: قرأت النحو با بايا 
أو مشارا به إلى كثرة المسلمين فهو مؤذن مع الكرامة بأنهم معظمون مبجلون» 
والفرق بين الوجهين أن الأول يفيد التكرير بتكرير الأزمنة» والثاني يفيد التكرار 
بتكرار المسلمین». التحرير والتنوير (۰)۲۹۷/۲۷ وانظر: البحر المحيط» لأبي 
حيان (577/48)» الدر المصون (۰)۷۹۱/۱۰ تفسير ابن عادل (۰۰)۳۳۰/۲۰ 
الكشاف (755/5). 
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نعم نعم » أو جملة نحو: لك الله على ذاك لك الله . 


(وَمَعْنَوِيٌ) ويكون (بالنفس وَالعَيْنِ) مع ضمير المؤكد نحو: جاء زيد 


نفسه» أو عينه وهند نفسها أو عينها والزيدان أو الهندان أنفسهما أو 


آعینهما . والزيدون أنفسهم أو أعينهم » والهندات أنفسهن أو أعينهن”". 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


( 


«إذا آرید توكيد الحرف الذي ليس للجواب يجب أن يعاد مع الحرف المؤكد ما 
يتصل بالمؤكد» نحو: إن زيدا إن زيدا قائم» وفي الدار زید.. ولا یجوز: (إن إن 
زیدا قائم)» ولا: (في في الدار زيد).. فان كان الحرف جوابًا ک(نعم وبلی وجیر 
وأجل واي ولا) جاز إعادته وحده فیقال لك: آقام زید؟ فتقول: نعم نعم أو لا لا 
وآلم يقم زید؟ فتقول: بلی بلی». ابن عقيل (۲۱۳/۳ - ۲۱۶). 
في (م) [أ: ۳۰]: «علی ذاك لك الله لك الله» . قال ابن مالك: 

وما من التوكيد لفظي يجي مكررًا: كقولك: آدرجي ادرجي 
قال ابن مالك: 

بالنفس أو بالعین الاسم آکدا مع ضمير طابق المؤكدا 

واجمعهما بأفعل إن تبصا مالیس واحد تكن متبعا 
«التوكيد المعنوي ضربان» أحدهما: ما يرفع توهم مضاف إلى المؤكد» وله لفظان 
النفس والعين وذلك نحو جاء زيد نفسه فنفسه» توكيد لزيد» وهو يرفع توهم أن 
يكون التقدير: جاء خبر زيد أو رسوله. وكذلك جاء زيد عينه. ولا بد من إضافة 
النفس أو العين إلى ضمير يطابق المؤكد نحو جاء زيد نفسه» أو عينه وهند نفسها أو 
عينهاء ثم إن كان للمؤكد بهما مثنى أو مجموعا جمعتهما على مثال: (أفعل) فتقول: 
جاء الزيدان أنفسهما أو أعينهما» والهندان أنفسهما أو أعينهماء والزيدون أنفسهم أو 
أعينهم » والهندات أنفسهن أو آعینهن . 
قال ابن مالك: 

وكلا اذكر في الشمول وكلا كلتا جميعا بالضمير موصلا 
هذا هو الضرب الثاني من التوكيد المعنوي» وهو ما يرفع توهم عدم إرادة الشمول- 
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8 و ۶ ور 0 ۰ ۶ وم 3 ۴ وی 
(و «كل» و«أَجْمّع))7" ولا يؤكد بهما الا ذو أَجْرَاءِ حسًا أو حكما 


نحو: جاء القوم كلهم آجمعون» وال کلهن جمع » وبعت العبد كله 
أجمع » والجارية كلها جمعاء . 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


واستعملوا أيضا ككل فاعله من عم في التوکید مثل النافله 
«أي: استعمل العرب للدلالة على الشمول ككل (عامة) مضافا إلى ضمیر الموکد 
نحو: جاء القوم عامتهم. وقل من عدها من النحویین في آلفاظ التوکید. وقد عدها 
سيبويه وإنما قال مثل النافلة؛ لأن عدها من آلفاظ التوکید يشبه النافلة» أي الزيادة 
لآ آکثر النحویین لم یذکرها». ابن عقیل (۲۰۹/۳ - ۲۰۸). 
(یجاء بعد (کل) ب (آجمع) وما بعدها لتقوية قصد الشمول فيؤتى ب (آجمع) بعد 
(کله) نحو: جاء الرکب كله آجمع؛ وب (جمعاء) بعد (کلها) نحو: جاءت القبيلة 
كلها جمعاء» وب (آجمعین) بعد (کلهم) نحو: جاء الرجال كلهم آجمعون؛ وب 
(جمع) بعد (کلهن) نحو جاءت الهندات کلهن جمع . 
وقد ورد استعمال العرب (آجمع) في التوکید غير مسبوقة ب (کله) نحو: جاء الجیش 
آجمع » واستعمال (جمعاء) غير مسبوقة ب (کلها) نحو: جاءت القبيلة جمعای 
واستعمال (أجمعين) غير مسبوقة ب (کلهم) نحو: جاء القوم أجمعون. واستعمال 
(جمع) غير مسبوقة ب (کلهن) نحو: جاء اللساء جمع». ابن عقيل (۲۰۹/۲). 
في (ع) [ص: ۱۱۰] «والهندات». 
(یکد ب (كل وجميع) ما كان ذا أجزاء يصح وقوع بعضها موقعه نحو: جاء الركب 
كله أو جميعه والقبيلة كلها أو جميعها والرجال كلهم أو جميعهم والهندات كلهن أو 
جميعهن ولا تقول جاء زيد كله» ويؤكد بكلا المثنى المذكر نحو: جاء الزيدان 
كلاهماء وبكلتا المثنى المؤنث نحو: جاءت الهندان كلتاهما. ولا بد من إضافتها 
كلها إلى ضمير يطابق المؤكد كما مثل. ابن عقيل (۰)۲۰۸/۲ قال ابن الحاجب: 
(ولا يؤكد بكل وأجمعء الا ذو أجزاء يصح افتراقها حسا أو حكماء نحو: أكرمت 
القوم كلهم » واشتريت العبد كله» بخلاف: جاء زيد كله. قال الرضي: يعني بالذي< 


1:۲ 
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ولا يستعملان في التي (وتوابعه) أي «(أجْمَّم»» وهى: هي : («أَكعَم) 20 


يصح افتراق أجزائه حساء نحو: القوم» والرجال؛ فان له أفرادًا يتميز في الحسن 
بعضها من بعض » وبالذي يصح افتراق أجزائه حكمّاء مفردا متصل الأجزاء» كالعبد 
والدار وزيد؛ فإنه تفترق أجزاؤه حكما بالنسبة إلى بعض الأفعال» كالشراء والبيع » 
فيجوز توكيده» إذن بالكل نحو: اشتريت العبد كله؛ فإنه يصح شراء بعضه دون 
الباقى» ولا تفترق أجزاؤه حکما بالنسبة إلى بعضها كالمجىء والذهاب فلا تقول: 
جاءني العبد کله» وذهب زید کله؛ فان أجزاء العبد لا تفترق بالسية إلى الج 
بأن 9 بعضه ولا يجئ الباقي» فعلی هذا القیاس: لا یقال: اختصم الزیدان 
كلاهما؛ لأن الزيدين لا يصح افتراقهما بالنسبة إلى الاختصام؛ إذ هو لا يكون إلا 
بين اثنين أو آکثر» فلا يصح أن يقال: اختصم زيد وحده» وأجاز الأخفش: اختصم 
الزيدان کلاهما » وهو مردود بما ذکرنا» وبعدم السماع. 

وقد كان یحتمل نحو: اشتریت العبدین واشتریت العبید » من افتراق الأجزاء حكماء 
ما احتمل المفرد» آعني نحو: اشتریت العبد کله» لکنه لم یمکن رفع ذلك الاحتمال 
بالتأکید ؛ إذ لو قلت: (اشتریت العبید کلهم) لرفع احتمال افتراق الأجزاء حكمّاء 
لاشتبه برفع احتمال افتراق الاجزاء حساء والاحتمال الثاني أظهر» لکون الافتراق 
الثاني آشهر فیسبق الفهم إليه » فلا بحصل المقصود. فإذا آردت رفع آول الاحتمالین 
قلت: اشتریت جمیع آجزاء العبدین وجمیع آجزاء العبید ؛ وإذا كان الاسم نکرة لم 
يؤكد؛ إذ التأکید - كما ذکرنا - لرفع احتمال عن أصل نسبه لنفعل إلى المتبوع » أو 
عن عموم نسبته لأفراد المتبوع » ورفع الاحتمال عن ذات المنكر وأنه أي شيء هو 
أولى به من رفع الاحتمال الذي يحصل بعد معرفة ذاته» أي الاحتمال في النسبة 
فوصف النكرة لتمييزها عن غيرها أولى من تأكيدها». شرح الرضي على كافية ابن 
الحاجب (۳۷۲/۲). 

«(كتع) الرجل كتعا تقبض وانضم» وبالشيء ذهب به وفي الأرض كتوعا تباعد» 
(الأكتع) من رجعت أصابعه إلى كفه وظهرت مفاصل أصول أصابعه وأكتع يجيء في 
التوكيد إتباعا فيقال: جاء الجيش أجمع أكتع» المعجم الوسیط مادة: (كتع). قال 
الخلیل: ليست أكتع عربية » إنما هي ردف لأجمع على لفظه تقوية له» ومثل هذا= 


ET 
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و(أَبْصَمْ)'', و١‏ أَبَْعَ). 


ولا يؤكد بها دون «أجمع»» ولا تتقدّم عليه كما فهم من قولي: 


توت ای بخلاف (آجمع» مع (کل» على المختار» قال ككال : 


6 


(۲) 


کلام کثیر» یقولون: الریح والضيح » ولیس للضیح تفسیر ومثله کثیر » فافهمه. تاج 
العروس » مادة: (کتع) (۱۱۰/۲۲) لسان العرب (۳۰۵/۸) المحکم والمحیط 
الأعظم (۰)۲۲۷/۱ العین » (ضیح) (۲۷/۲). 

(آبصع) كلمة يؤكد بهاء تقول: آخذت حقي آجمع أبصع, والائثی: جمعاء بصعاء. 
وجاء القوم أجمعون آبصعون. ورآیت النسوة جمع بصع . وهو توکید مرتب لا يقدم 
عان ع ع 3 

وقال ابن سیده: وإنما جاژوا بها اتباعا لاجمع ؛ لانهم عدلوا عن إعادة جميع حروف 
(آجمع) إلى إعادة بعضها » وهو العين تحاشيًا من الا طالة بتکریر الحروف كلها. 

قال الازهري: ولا یقال: آبصعون حتی یتقدمه أكتعون. 

وروي عن آبي الهینم: الكلمة تؤكد بثلائة تواكيد» یقال: جاء القوم أكتعون آبتعون 
آبصعون. 

وحکی الفراء: آعجبني القصر آجمع » والدار جمعاء - باللصب حالا -. ولم يجز في 
(آجمعین) و(جمع) إلا التوکید. وأجاز ابن درستویه حالية أجمعين» وهو الصحیح. 
وبالوجهین روي الحدیث: «فصلوا جلوسا آجمعین»» و«آجمعون»..». تاج 
العروس » مادة: (بصع) (۳۰۲ - ۳۰۳)) وانظر: الصحاح » للجوهري (۰)۱۱۸/۳ 
والحاصل أن من آلفاظ القسم الثاني من آقسام التوکید المعنوي: (أجمع) و( یرهاع) 
و(جمیعا) و(آجمعون) و(عامة)» ومنها (أكتع) وأخواته» ومنها (آبصع) وآخواته. 
ویژتی بها على الترتیب فيؤكد بأجمع بعد (کل) وبأكتع بعد آجمع وبأبصع بعد أكتع › 
وزاد الكوفيون (أبتع) بعد (أبصع). 

وفي (توضيح المقاصد): «قد يتبع (أجمع) وأخواته بأكتع وكتعاء وأكتعين وكتع › 
وقد يتبع (أكتع) وأخواته بأبصع وبصعاء وأبصعين وبصع. 

وزاد الكوفيون بعد (أبصع) وأخواته: أبتع وبتعاء وأبتعين وبتع. ومذهب الجمهور أنه 
لا يتقدم عليه . وأجاز الكوفيون وابن كيسان أيضًا الاستغناء بأكتع وأخواته عن أجمع- 
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مه و وم 1 3 2 م , 
نا جوم ae‏ [الحجر: ۰4] وفي الصحیحین: «فصَلوا جلوس 


ع 


ا (فله سه أ جمَعْ)77. 
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[البدل] 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


€3) 


الرابع: (البدل): وهو أقسام: 


وآخواته» ومذهب الجمهور المنع . 


وقوله: (حولا آکتعا) ونحوه من الضرورات . وشذ قول بعضهم: (أجمع آبصع) ‏ 
وأشذ منه قول بعضهم: (جمع بتع) وانما حق (بتع) وآخواته أن یجاء بهن آخرا 
توابع لابصع. توضیح المقاصد ٩۷۳/۲(‏ - ۰۹۷۵ وانظر: مجالس ثعلب 
(١4/1وة)ء‏ وشرح الكافية الشافية (۰)۱۱۷۲/۳. وفي (اللباب) وغيره: «وأما (أكتع) 
و(أبصع) وما تصرف منهما فلا تستعمل في التوكيد إلا تبعا ل(أجمع) فان جاء شيء 
على غير ذلك في الشعر فضرورة». اللباب في علل البناء والاعراب (۳۹۸/۱)»› 
وانظر: اللمحة (۷۰۷/۲)) اللمع (ص: 85)» المفصل (ص: ۱4۸). 
(أجمعين) توكيد معنوي للضمير الغائب - الهاء - في (منجوهم) مجرور وعلامة 
الجر الیاء. 
الحدیث في (صحيح البخاري) و(مسلم) وغیرهما وقد تقدم تخریجه. 
والحدیث في (السنن الکبری) للنسائي [۸71۷۷]) وهو في (الصحيحين) وغیرهما 
بدون (آجمع). و(سلبه) بالفتح ما على المقتول من سلاح وغیره» وهو فعل بمعنی 
مفعول: أي مسلوب. 
البدل: هو التابع المقصود بالنسبة بلا واسطة» روطي جنس » (والمقصود 
بالنسبة): فصل أخرج النعت والتوكيد وعطف البيان؛ لأن كل واحد منها مكمل 
للمقصود بالنسبة» لا مقصود بهاء (وبلا واسطة): أخرج المعطوف ببل» نحو: جاء 
زيد بل عمروء» فان عمرًا هو المقصود بالسبة ولکن بواسطت وهي: بل » وأخرج 
المعطوف بالواو» ونحوهاء فان كل واحد منهما مقصود بالنسبة ولكن بواسطة. انظر: 
همع الهوامع (۰)۱۷/۳ شرح ابن عقيل (۲:۷/۳). 

1:۵ 
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5 1 اه I‏ 1 
۱۱ (شيء من شيء)" نحو: جاء زيد اخوك » وهو أحسن من التعبير 


بکل من کل ؛ لاستعماله فى آسماء الله تعالی » ولا بطلق عليه کل بخلاف شىء. 


جاء زيد الفرس » والأحسن أن تقول: بل الفرس 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


€3) 


[۲] (وبعض من E‏ نحو: أكلت الرغيف ثلثه . 
[] (فاففنال) ۳ تور آعجبني زنك علمه. 


[ ] (وغلط) بأن سبق لسانك إلى غير المقصود فاستدرکنه» نحو: 
)2 


وهو البدل المطابق للمبدل منه المساوى له في المعنى» نحو: مررت بأخيك زيد 
ورزه خالدا. انظر: شرح ابن عقيل (59/7؟)» همع الهوامع (*/177). قال في 
شرح الكافية: وذکر المطابقة أولى ؛ لأنها عبارة صالحة لكل بدل يساوي المبدل منه 
في المعنی» بخلاف العبارة الأخرى» فانها لا تصدق الا على ذي آجزاء وذلك 
غير مشروط للاجماع على صحة البدلية في آسماء الله تعالی » کقراءة غير نافع وابن 
عامر: ال رط عبر ید 2© او [إبراهيم: ١‏ - ۰]۲ انظر: توضیح 
المقاصد (۰)۱۰۳۰/۲ 

البعض عند البصریین بقع على آکثر الشيء» وعلی نصفه وعلی آقله . وعن الكسائي 
وهشام: أن بعض الشيء لا بقع الا على ما دون نصفه ؛ ولذلك منع أن یقال: (بعض 
الرجلین لك) أي: آحدهما. انظر: توضیح المقاصد (۰)۱۰۳۷/۲ شرح شذور 
الذهب ‏ للجوجري (۷۸۷/۲). 

وهو ما صح الاستغناء عنه بالأول» ولیس مطابقا له ولا بعضاء وقیل: هو ما لابس 
الأول بغير الكلية والجزئية » وقیل: إما دال على معنی في متبوعه نحو: (أعجبني زید 
حسنه) » أو مستلزم معنى فيه نحو: (أعجبني زيد ثوبه)» والأول هو الكثير. انظر: 
توضيح المقاصد (۰)۱۰۳۷/۲ 

فیکون من عطف النسق تقول: آعطني ثوبا بل درهمّا» فیخرج من باب البدل إلى 
باب عطف النسق . انظر: شرح الجوجري على شذور الذهب (۷۸۹/۲). 
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الحتویات 
3 


و 
الموضوع الصفحة 
المقدمة ا لق ی رقف نع مت و ی و وتا رن 
عملنا في الكتاب SESS Ss‏ 
ترجمة الامام جلال الدين السيوطي ۱ 
منهج الإمام السيوطي في إتمام الدر اية و0 ۱ 
شكر وتقدير 1 1< O‏ 
التعريف بالميخطوطاك 0 10101000 
صور المخطوطات المستعان بها sso an‏ 
متن نقاية العلوم Seas es SRR eS e As‏ ی ۱۳۵۵ 
إتمام الدرابة لقراء النقاية ا ی 00 
مقدمة المصنف ees‏ ی اا VV ies‏ 
١-علم‏ أصول الدين 
صفات الله تعالى DD‏ 0 
القضاء والقدر لبون ع ee e‏ اب ا ا ۱ 
لا يجب عليه تعالى شىء که ا ا O‏ 
ارسال الرسل sds sua sS ee‏ 


الحتویات 
3 ¢ 


الموضوع الصفحة 
المعجزة مت وف اللو كس د لطب سس AAs esa esna Raa‏ 
عذاب القبر VEE eksi Sa SSA aed e ae‏ 
سؤال الملكين ا 0000101 O‏ 
الحشر ا E‏ ا ا ا ااا 
الحوض 10000 n EEO‏ 
الصر اط ae esa‏ و ی و Eo‏ 
المیزان ahi‏ و و هی FY‏ 
الشفاعة الاو و سین a‏ ول لس ب و Fs‏ 
رؤيته تعالی cine nera hS aS rs‏ 
الا سراء والمعراج ممح یه وما وله او ES Ss‏ 
نزول عیسی عليه السلام و و و و رش و وک EES‏ 
رفع القران الكريم ا E‏ ی 
الجنة والنار EQ sass Rea ONE a Raa‏ 
الجنة رک ل ١1‏ 
النار OY Saa Re ae ESS ES ES a‏ 
الروح او هم سرا O‏ سود ۲ ۱8 
أفضل الخلق 89 0 ۱۱ 
عة ال تاه ا ssa‏ ااا VY‏ 
۲ - علم التفسیر وعلوم القرآن 
التفسير بالرآاى SS sms Se as‏ 0 ا 


الحتویات 
3 ¢ 


الموضوع الصفحة 
الانواع ممصي لع انوس a EKS‏ و a ee A‏ ل ال ال لل ا VA saha ea‏ 
المکي والمدنی هت وا هش Os esa‏ 
الحضري والسفري وی ی و Pensa‏ 
النهاري والليلي Tasa iie ea a‏ حاو ع ولو ل 0 
الصيفي والشتائى ا ا ااا ا ۱۲ 
الفراشي O a‏ ا ON SR‏ 
اسباب النزول Anh‏ مه هه ها و ۲ 
آول ما نزل من القرآن یه 1۳۰0 
آخر ما نزل من القرآن ۱3 
ما برجع إلى السند ا ET see aa SS‏ 
المتواتر والآحاد والشاذ ns‏ ی ی ا 
شروط صحة القراءة TTT‏ 
قراءة النبي E‏ ا زا 3 7خج0خجخخأ١6١خ E ١6١‏ 
الرواة والحفاظ موم ی CSS‏ ا 
ما يرجع إلى الأداء نبو ع طاو Ê‏ کت د ا ا ۱۳ ۱۳ 
الوقف والابتداء 8 بب0000020 a‏ 
الامالة SSS RS‏ وتو لاوا ل OSs hS‏ 
المد مح نف رد سس و أطوم قا رو مل ا و ا ل ا زر 
تخفیف الهمزة و O‏ ااا 
الا دغام و09 ی 
ما يرجع إلى الألفاظ ل ا O‏ 


الحتویات 
3 


مباحث المعانی المتعلقة بالأحكام o‏ 
العام الباقی على عمومه ss‏ و سول 


العام المخصوص والعام الذي آرید به الخصوص 


و اه و و و و و و هو و مد و و و مد مد مد مام 


و و و و و و و مد مد مد مد و مد مد مد مد مد 06م 


و و و و و .د .د مد مامد مد مد مد مد مد مد و 


الحتویات 
3 ¢ 


الموضوع الصفحة 
المجمل ARS SS eS‏ و و OT‏ 
المؤول م tae ea ee SS‏ ا اا A‏ 
المفهوم نرت لال مط أل أ وا Tess ES e‏ 
المطلق والمقيد ۱ ا 
الناسح والمنسوخ 00 ااا 
نسح الحكم والتلاوة bS asan‏ و مس مس ار لوقل م TO‏ 
المعمول به مدة معينة وما عمل به واحد عار وم اه وه اااي 
ما يرجع إلى المعاني المتعلقة بالألفاظ RA‏ 0 0 00 
الفصل والوصل Î‏ اا ل و ۱۳۵ 
الإيجاز والإطناب والمساواة esses sa‏ ايا 
القصر sR‏ ی TV esasa a sn nS‏ 
الأسماء في القرآن SSE‏ لا ا عوسي 1 ناوا 
الألقاب وه موم موه وه و wÎ yê a ha‏ که مهو VO‏ 
المبهمات تق من منود ف هک اسع أن مط ل ل أيه 
۳ - علم الحديث 
آول من صتّف في مصطلح الحديث OES a‏ 
انواع الخبر معط Aes taa Ge a e e ee aR‏ 
المتواتر eas‏ و وال لح و ی و ای و ام و رو و وی سای ۵ ۲ 
الآحاد وأقسامه 7 0 ۳ 
المقبول وغير المقبول Es‏ ی EN se SESE‏ 


الحتویات 
3 ¢ 


الموضوع الصفحة 
الحدیث الحسن ا ا و ی AV‏ 
زيادة الثقة افا موا وه ات RSS‏ ليوا ای پا موی و ی کی سک ۱۳۵ 
الشاذ والمحفوظ ا 0 ۳ 
المنکر SES‏ ا 
المحكم E SE‏ ا 
التعارض والترجیح ای وه وگ توص هه معط مش ۳۹ ۳ 
المختلف 000101 ا 
الناسخ والمنسوخ as AS E SE‏ 1 1 ااا 
الفرد النسبي ی ۱۳ 
الشاهد es‏ ندع ال و و و YRS a‏ 
الاعتبار تح ف ا سي ل وا ل موه وک ع و 
المردود a‏ ا U ECC SLADE CSE‏ 
المعلق Rî‏ و بو لق 4 PEY magia REEMA Sa‏ 
المرسل tasa sak‏ أده ملق طا وز ل لأسأ بط م فتاه طبظ لأا اب aca‏ > 
المدلس ASE aS eS‏ ل ل دا او 
الموضوع e‏ موم ما SS‏ وی ER‏ و ا ا و ۷۸ ۳ 
المتروك طم نطو ندم حل وه مواق ع فقو اقم قو فت لوق SSS‏ لط الوا Nests ae‏ 
المنکر و ور او ا ی وک و PE‏ 
المعلل O O O‏ 1 ۳ 
المدرج 0700ة* ل -7*6آ E SC‏ 
المقلوب Ol CREO‏ اا 


الحتویات 
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الموضوع الصفحة 
المضطرب ee Se‏ اا ا ااا 
المصحف والمحرف و ی ی 3 ۱۳۳ 
إبدال لفظ من الحديث بمرادف ی EV SS‏ 
غريب الحديث ا ا ا ا و ES O‏ 
الجهالة ااا ا 1 1 ا ا اا 
الوحدان ام د طاو فكو نا ألمت الال لوف مو عد لحم لسع جو سالط ولمع ما مالو FEQ‏ 
المبهم ومجهول العين » ومجهول الحال أو المستور مجو وان او CET‏ 
روابة المبتدع ذو افده كت EE ak‏ ا الى 
الشاذ تمسو AR‏ بو رمن اال ل لق شق ماق POE aed eae‏ 
المختلط ا 1 ا اا 
المسند FOO SSS RR SS E SR‏ 
الموقوف ONS ECS LSE SS e‏ 
المقطوع وجح علو OSS Sea ERAS‏ و TE a‏ 
العالي والنازل alaska‏ و eS‏ و ی ۲۳۳ 
الموافقة والبدل دونو Sea‏ موا اتا لباو ا لوو لوا لم او ۱۳ 
المساواة والمصافحة ا ااا O‏ 
الأقران والمدبج 71بتببتببب--- 01 
رواية الأكابر عن الأصاغر Ese hs sss anek‏ 
رواية الآباء عن الأبناء ا 0 
السابق واللاحق ید و 0 و و ا EA SS‏ 
المسلسل E OD DE‏ ا 


الحتویات 
3 ¢ 


الموضوع الصفحة 
المتفق والمفترق ولواح اي Soe SSS ARR a RS ne ê‏ اليه 
المؤتلف والمختلف ee ee a‏ ها ا ااا 
صيغ الأداء ممه ا ای وكا واوا aaa‏ تا ما سا وا FV ese‏ 
المقارنة ا ا ا ا 
الوصية ا ا DE‏ اا N E‏ ا 
الا علام o As raa a‏ افع ولو deeb‏ ا 
طبقات الرواية مک و موه ی A‏ 
مراتب الجرح والتعدیل fa a‏ أ PAs ete‏ 
الا سماء والکنی 9 ی ۱ ۱ 
الألقاب والانساب O‏ ۱۳۱۵ 
آداب الشیخ والطالب sss‏ ۳۹۵ 
سن التحمل TE‏ ااا ا O‏ 
سن الأداء ARAN SDE ssn EDRs a‏ دو و PAT‏ 
كتابة الحديث وسماعه وتصنیفه وأداؤه TT‏ 
2 علم آصول الفقه 
تعریف الفقه A COS DS‏ ا 
الحكم لمت 1 CA SaaS sS a a‏ 
الواجب EV serials Ee sas ae os‏ 
الحرام CNN SL CE AR SR E‏ 
المندوب as‏ اا 


الحتویات 
3 


الجهل البسیط والجهل المرکب 0 
العلم المکتسب والضروري وا و وم وم و و و و SA‏ و و و 


دلالة صيغة الأمر عند التتجرّد SS RÊ‏ کج 
دلالة صيغة الأمر على الفور أو التكرار E‏ 


الکافر مخاطب بالفروع وشروطها eee‏ 
خروج صيغة الأمر عن معناها الأصلي eT‏ 


الحتویات 
3 ¢ 


الموضوع الصفحة 
العام E Ks‏ موس مانو ونه اموس نوج موقاس مو EER es‏ 
ألفاظ العموم ا ا ا ايا ا ااا 
التخصيص tans‏ افرط ئنهأ أ جاه لو الوق ممق ال بواج هارع أ ال ارمق مل 66 
المخصصات: الشرط CEO N O O A‏ 
الصفة 0 ل لفك ال و ل ل كد سيل اع COQ SO‏ 
حمل المطلق على المقيد CEQ ees Rane sakes ao‏ 
الاستثناء CO SE O‏ 
تخصيص الادلة بعضها بعضا COTS‏ 
المجمل DASS RAS‏ لط لا الك CD een lla‏ 
المبین أ ی و OSS‏ ۶ 
النص و COOSA 1 1 1 1 USL DES SSA‏ 
الظاهر sea‏ م ل لق لو لاق اا لساك ا ا ع ی CO‏ 
المؤول اا اا ااا ااا ااا essa‏ ا 
النسح الم لسار وق 4 و COV aD e aS‏ 
جد السنة SS a e a‏ ی E te as ek‏ 
فعله کل 0 ۳ 
تقريره ا ا ااا ۳ N‏ 
الاحتاج بالمرسل مو ARs î‏ ها ایو هوک اال العم ل عل ع عر لع عق مش ETO‏ 
E2‏ الإجماع e‏ یه تساف و قل حونج فد ملظل مو هس وق فقيل ETO eet‏ 
شروط الا جماع e ene‏ ا seen‏ 
الإجماع السكوتي اا اا 1 1 COA E‏ 


الحتویات 
3 ¢ 


الموضوع الصفحة 
قول الصحابي ليس حجة على غيره E û‏ وكا بر من ا ا لع EOS sa‏ 
۶ القياس ENN sae RA SS o SS e‏ 
الاستصحاب CE EE O O‏ 
الأصل في الأشياء 10[ 000001 
الاستدلال Rss ss‏ ی و 0 
المستدل وشروطه مرا و و ل وی CAT‏ 
الا جتهاد ا ی از 
التقليد اا ااا ا A EEE‏ ی 


تعريف ا ل ل و 
أسباب الا ردق ماسو هه تا is ha‏ رو شه ا موه AY‏ 
الوارئون من الرجال طنط ع و عنم رو حفط و و وم 2۵ 
الوارثات من النساء اه عه اموق را و و و سا ولا ول زجب ۶3 
ذوو الأرحام Re‏ ا Ce‏ 
:د الفروض وأصحابها 1 U OES E‏ | 
التصف ORES RRS eS‏ ل SR neh ER‏ 
الربع a‏ ره اه ار هم OY ieee‏ 
الثمن ا ا ا رك ل ل 5 
الثلثان 3 
الثغلث مس ESR EST e‏ مه لق مر لوا ا و لاسا ما و OO‏ 


الحتویات 
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الموضوع الصفحة 
السدس SS‏ طوس و الاك قت مد اقل و لع قا ا وك OO‏ 
الحجب ا اا ای ارس 6 ۵ 
العصبة اه ينعطي و و مت ی تا ع و ی OVE‏ 
الجد مع الا خوة a‏ ی 
القسمة ا ا اا ا ی و اا 
التداخل aimee‏ لق اه عاق ل اقل saadet‏ ۱3۳۱۱ 
التوافق مقي ونه عاط هر امو ا و هأ ماوع ل اسل مار بع وی ۱ 3 
التباين وخا ی وق E‏ هت أو باق لق وا OVA‏ 
أصول المسائل bee‏ و لاخ فطلو ل ا ONA saa‏ 
العول OVA sess SSS ea Sse aE Sas e‏ 
تعريف العول لب ی ی را اک وی( رو و و 6 مت باق essen‏ ۱۲ 3 
مد التصح ا ااا 1 1 ا 
۱- التداخل SS sa‏ اا ااا OTE ese‏ 
۲ - التوافق 0001 OTO DS‏ 
۳ - التباین OV ELE DESR SS‏ 
5 - علم النحو 
الكلام EG N E LS DR.‏ و 
الكلمة O E‏ ا ا OPO ET‏ 
علامات الاسم کی اا 
أنواع التنوين ا CEA 1 O‏ 


© الحتویات 


EE O BEN ELE E E E E EE EE علا فع الغ‎ 
٠ ٠. لموضع لاول: لاسماء لسكة‎ 


مورا 
E‏ 
5 ي: جمع المذکر السالم 


علامات 
ت الا 
اش اه 


علاما ت الجر | فر عة 
۱ > مه ۰ 
maa ۱ ۲‏ 
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Ra ais e E RES تقدیم الخبر وتأخيره‎ 


و اه و و و و و و هو و مد و مد مد مد مد مد مام 


و اه و و و و و مد مد مد مد مد مد ما مد مد مد مم 


و اه و و و و .د م مد مد مد مد مد مد مد مد و 


الحتویات 
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الموضوع الصفحة 
:د المنصوبات ی اس مه وس OTe‏ 
المفعول به ب OQ SS‏ 
المصدر DREAD CESSDA SNES SOCEM DES‏ ۷ 210 
الظرف O‏ ی DOR CLV‏ 
المفعول له و 31 
المفعول معه E O DE A SR ER‏ 
الحال Ta ees 1 1 Ske SRS e sS‏ 
التمییز مو د ف لور ل ب ف مدا قله جم و ی 
المستثنى Vee aa a gh‏ 
المنادى O E eS E‏ 
اسم لا النافية للجنس VE aaa asena ah‏ 
أفعال الظن 3-98 
آفعال التصيير E e SOSRET E e ES‏ 
كان وأخواتها م لاسي وكا با اجنام وول متاو هر نگاو و TE‏ 
المحرورات ا TOL‏ 
التوابع O O‏ یه 
النعت EO E E‏ 
العطف مخاتن جامن د اسك نف ف فا أن لاا لع تت لا لا و وا و 
التوكيد ae iia‏ ميق و ما جو لع لفقل مر شعلا شرف وا Ra‏ و N‏ 
البدل یه اا ااا ۵ 3 
المحتویات CSE Es‏ و E‏ 


هم لاست 
+ ل عات > Sirens‏ + 

e aR‏ يا دهم 

جوا نے د یار د 


ا لبي een‏ 


